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EDITORDEN

Saygideger okuyucularimiz, bu sayida gelenek ve mo-
dernite konulari ile karsinizdayiz. Neredeyse bir yila
yakin gecikmis bir sayi ile huzurunuza gelmekten biraz
mahcubuz ancak olaganiisti bir dénemden gectigimiz

icin bizi anlayis ile karsilayacaginiza inaniyoruz.

Neredeyse 250 senedir modernlesme girdabi ile bogusan
bir millet olarak, hala bu konuda net bir karara ve
tutuma ulasabilmiz degiliz. iste bu yiizden bu sayimizda
gelenekten kopus siireci ile ilgili olarak bir séylesi ve bir
kag yazi nesretmekten memunuz. Bizden 6nceki i bes
nesil gibi biz de kendimizi bu mevzunun iflah olmaz
tarhsmalar arasinda bulduk. Ve hig siphe yok ki distinen
akillarimiz kendini bu mevzudan vareste edemiyor, is
déniyor dolasiyor buraya geliyor.

Ve tabii hayat, sadece bu mevzunun etrafinda dénmiiyor,
baska alanlar da var dikkatimizi celbeden. Edebiyat,
hukuk, siyaset, sehir vesaire mevzular da zorunlu olarak
bizim ilgi alanimiza giriyor. Ayrica her insan basl
basina bir alem ve herkesin ilgi alani farkli farkli. Her
okuyucunun kendinden bir ilgi alani bulacagr bir dergi
sayisi gikarmaya gayret gdsterdik ki yeknesaklik iginde
bogulmayayim.

Bu sayinin size ulasmasina katki veren biitin yazarlari-
miza, editérlerimize derginin olusmasini saglayan, ta-

sarimci, redaktér ve musahhihlere ayri ayri tesekkir

etmek boynumuzun borcudur. Kalin saglicakla...
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Kanun-i Esasi

Ortadogu’da Anayasacilik Gelenegi
ve Modern Doneme Yansimalari

Anayasacilik hareketleri temelde, insan ve toplumun
gelenekten modernlige gecisinde 6nemli bir doniim
noktasi olarak ortaya ¢ikan, ‘devletin ve monarkin key-
filigi ve sorgulanamazlig1 karsisinda birey ve toplumu
ne koruyabilir?” sorusuna yanit olarak ortaya cikti. Bu
yoniiyle anayasacilik hareketleri, gelenege karst modern
donemin ve modernlesmenin degerlerinin bir meydan
okumasi olarak da degerlendirilebilir. Bu agidan, her
ne kadar Medine Vesikast' ve Magna Carta? gibi metinler,
toplumsal sozlesme ve erken donem anayasacilik gir-
isimleri olarak kabul gorse de
modern anlamda ilk anayasalar
ABD ve Fransa’da ortaya ¢ikt1.3
Modern Olgiilere gore
anayasacilik hareketlerinde, o
doneme kadar mutlak olarak
kabul edilen giiciin, hukuki
normlar ve giicler ayrihig ilkeler-
ine gore dengelenmesi ve yone-
timdeki gii¢ kullaniminin (ve o

30 Mayis
1876'da
ilan edilen

Osmqnh glicii kullanan monarkin /
hiikiimdarin) siirlandirilmasi
Devlefi’ndeki ¢abasi On plandadir.* Otoritenin

sinirlandirilmasinin yaninda,
toplum-devlet iligkilerin diizen-
lenmesi de bu girisimlerde 6nem-
li 6l¢iide rol oynar.

ilk yazils

anayasadir.

XVIIL. yiizyilin son ¢eyreginde

ABD ve Fransa’da ortaya ¢ikan
Anayasacilik hareketlerinin, Ortadogu cografyasinda
oncelikli etkisi, ayn1 zamanda bir Avrupa devleti olan
ve Avrupali devletlerle yakin iliski icinde bulunan
Osmanli Devleti’nde ortaya ¢ikti. Osmanli’da XVIII.
ylizyil sonu - XIX. yiizyil bas itibariyle ivme kazanan
yenilik ve reform hareketleri esnasinda, ‘mesveret’
usuliiniin III. Selim déneminde devlet yonetiminde
yeniden canlandirilmasi, “mesruti” yonetime geciste
bir basamak olarak goriiliir; ardindan Magna Carta Lib-
ertatum’a (1215) benzetilen Sened-i Ittifak ile padisahin
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yetkilerinin ayan (derebeyleri) lehine sinirlandirilmasi
da, toplumun genelinden ziyade belirli bir sinif lehine
sonu¢ dogurmakla birlikte, bu yoldaki ilk 6nemli yazili
belgedir. Tanzimat Ferman1 (1839) ve Islahat Fermani
(1856) da keza anayasacilik girisimleri agisindan énemli
yapitaslari olarak mesruti idareye gecis sartlarim hazirlads;
akabinde, 30 May1s 1876°da ilan edilen Kanun-i Esasi’
ise Osmanli Devleti’ndeki ilk yazili anayasa ve mesru-
tiyete gecis adimi olarak degerlendirilir.

Bununla birlikte, bolgedeki anayasacilik hareketleri ve
mesrutiyet ilan1 girisimleri yalnizca Osmanli monarsisine
0zgli degildir. Nitekim, Ortadogu’daki mesrutiyet hareket-
lerini inceleyen tarihgi James L. Gelvin, fran’da 1905-
06’da gergeklesen Mesrutiyet Devrimi’ni daha genis
Ol¢ekte yasanan bolgesel uyanis ve modernlesme zin-
cirinin bir halkasi olarak nitelendirir ve Iran’1 bu
yoniiyle, Tunus’la baglayip, Osmanli Devleti ve Misir’la
devam eden anayasacilik / parlamenter yonetim arzusunun
dordiincii ugrak limani olarak nitelendirir. © Bu mesrutiyet
hareketlerinin ortak noktasi, kiiresel ekonomik krizin
yasandig1r ve etkilerinin sert bir sekilde hissedildigi
doneme denk gelmeleri olup; ekonomik durumdan
duyulan memnuniyetsizlik ¢ogu kez mesrutiyet hareket-
lerinde ifadesini bulmustur. Bu agidan gerek Osmanli
Devleti gerekse Iran’daki mesrutiyet tecriibesi, Ortadogu
bolgesindeki benzer anayasaci hareketlerden kopuk ol-
madig1 gibi, diinya dlgegindeki paralel siireclerden de
bagimsiz degildir;” nitekim Japonya (1874), Rusya
(1905), Meksika (1910) ve Cin (1911) gibi iilkelerde
de anayasacilik ve mesrutiyet yanlis1 hareketler ayni
donemlerde ortaya ¢ikt1.®

Iran’daki mesruti hareket, komsu Osmanl1 Devleti’nde
oldugu gibi, devletin dis iliskilerinde yasadigi zaaf,
biiyiik askeri yenilgiler ve isgal siiregleri, bu dig tehditlere
cevap verebilecek bir askeri mekanizmanin yoklugu
(varsa da giigsiizliigii/yetersizligi) gibi unsurlarin de-
rinlestirdigi i¢ siyasal krizin sonucunda ortaya ¢ikt1. Bu
i¢ ve dis siyasal sartlar, 1873-1896 yillar1 arasinda
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egemen olan kiiresel ekonomik krizin yikici sonuglariyla
da birlesince, kitleler nezdinde monarsilerin hedef tahtasina
oturtulmasinin bir sonucu olarak, Kacar Hanedani da
Iranl aydinlarin 6nciiliik ettigi kitlelerin degisim talebine
direnemedi. Siirecin ekonomi-politik ¢er¢evesi, Osmanl
Devleti ve iran’da birbirine paralel seyir takip etti:
Ekonomik krizden dolay1 i¢ piyasada denge bozuldu ve
fiyatlar ytikseldi, yonetim ¢ikis yolu aramak icin yurt-
disindan daha fazla borglandi, 6denemeyen dis borglar
egemenlik haklarini ihlal eden dis siyasi baskilar1 be-
raberinde getirdi; tim bu siirecler igeride kendi yone-
timlerine kars1 bir 6fkeyle birlikte, anti-emperyalist bir
hincin da birikmesine yol agti. 10

Osmanli ve Iran tecriibesinden farkli olarak, Kuzey
Afrika’nin iki onemli merkez, Tunus ve Misir’daki
anayasacilik girisimleri ise daha sinirlt bir seyir izledi.
1861°de Tunus’ta Mehmed Sadik Paga zamaninda Kuzey
Afrika cografyasinin modern anlamda ilk anayasal metni
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ylirtirliige sokuldu. Ardindan 1876’da Osmanli Devleti
benzer bir tecriibeyi yasayarak, ilk anayasa ve ilk meclise
kavugtu. Lakin, Tunus tecriibesi ti¢ y1l, Osmanli tecriibesi
ise sadece iki yil yasama sansi bulabildi. 1881-82’de
Misir Hidivi'ne karsi ayaklanarak anayasal bir belge
talep eden Ahmed Urabi Paga taraftarlari da Osmanli
tecrilbbesinden etkilenerek yola ¢ikmigslardi. Her ii¢
basarisiz deneyimin ardindan, 1905-1906’da Tebriz’de
din adamlar1 ve aydinlarin 6nciiliik ettikleri mesrutiyet
talepleri ise basariya ulagsmisti; her ne kadar 1911°de
yeniden rafa kaldirilacak olsa da Iran’daki anayasacilik
girigimi, bolgedeki diger {i¢ 6rnek olan Tunus, Osmanl
Devleti ve Misir’a gore nispeten daha uzun siireli olabildi.

Her dort tilkedeki mesrutiyet girisimlerinin sonuglarina
bakildiginda ise farkli siiregler ve birbirinden ayrilan
tarihsel yansimalar ortaya ¢ikar:

i) Tunus’ta 1830’lardan itibaren Fransa’nin artan siyasi
ve askeri etkisi sonucu, Osmanli merkezi yonetiminden
kismi bagimsizlagma siireci basladi, Tunus beylerinin
bu hiikiimdarca tavirlari Istanbul’u rahatsiz etse de In-
giltere-Fransa baskisindan dolay1 aktif miidahalede bu-
lunulamadi. 1857°de yabanci giiglerin baskisiyla kabul
edilen, Tanzimat ve Islahat Fermanlarina paralel igerikteki
Ahdi’l-Eman pratiginin ardindan, Miisir Mehmed Sadik
Pasa tarafindan 1861°de ilan edilen Kanun’ud-Devle ile
anayasa yapim siirecine girildi ve Osmanli Devleti’nden
15 yil kadar 6nce yazili bir anayasa kabul edilip uygula-
maya konulmus oldu. I¢ ve dis sartlarin etkisiyle ii¢ yil
gibi kisa bir siire sonra rafa kaldirilan bu ilk anayasa,
aynt donemde 1. Mesrutiyet’e giden siirecte fikri ve
siyasi hazirlik i¢inde bulunan Osmanli aydinlarina da

yol gosterici oldu. !

T ﬂ:_, {L{ ¥k 2 1881-1956  yillar
s /_Lo o { o gl "{ arasinda Genel Vali
b s _j-..‘b 9
“J}f‘:u- g...l. U tarafindan  Fransiz
PP Raspardg
looe, o somiirgesi  olarak

yonetilen ve 1956
yilinda bagimsizligini
kazanip bir yil kadar
da monarsiyle idare
edilen Tunus’ta, 1957
yilinda cumhuriyet re-
jimine gegildikten son-
ra bir daha monarsiye
dontilmedi; 2011 y1lin-
da basaril1 bir devrimle
otoriter diktatoriinti de-
viren Tunus halki
demokratik olgunlugu
ve cumhuriyete verdigi
destekle Ortadogu
halklar1 arasinda da 6rnek bir konumda olmayi stirdiirmek-
tedir.

i1) Osmanli Devleti’nde aydinlar ve devlet adamlarinin
gayretleriyle 1876°da ilan edilen Mesrutiyet, {izerinden
iki yil bile gegcmeden Subat 1878’de II. Abdiilhamid
tarafindan Meclis’in kapatilmastyla sona erdirildi. Ancak
1890°da kurulan ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin yillar
siiren gizli faaliyetleri ve Balkanlar’daki calismalari
sonucunda, yaklasik otuz yillik aranin ardindan Mesrutiyet
raftan indirildi ve 1908’de Meclis yeniden acildi; II.
Mesrutiyet olarak adlandirilan bu siireg I. Diinya Savasi’min
ardindan, yine ittihatc1 asker ve sivillerin dnciiliik ettigi
Tirkiye Cumhuriyeti biinyesinde cumhuriyet rejimi
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altinda tekamtiliinii slirdiirmeye de-
vam etti. Zaman zaman askeri dar-
belerle kesintiye ugrasa da Ttirkiye’de
monarsiye bir daha geri doniilmedi;
toplumun bir kesiminde Osmanl

Iran’da ise

Tebriz'deki anayasaci

R

ugradi.’®> Birinci Diinya
Savasi’nin ardindan, Riza Han
Kagar Hanedanma son verdi
ve Pehleviler hanedaninin ilk
sah1 olarak tac giydi. Meclis,

hanedanina duyulan saygi devam et- Pehleviler doneminde agik
mekteyse de cumhuriyet rejiminden aydlnlarln kaldiysa da Bagbakan Musad-
geriye doniis herhangi bir grup veya ... . dik’in 1951-53 yillarindaki
ziimrenin (en azindan kamuoyu glrl§|m|e|"IY|e gorev siiresi disinda aktif bir
oniinde ve goriiniir sekilde) giinde- rol oynayamadi ve monarsiyi
minde bulunmamaktadir. Meclislin sinirlandirma gibi bir amag

iii) Misir’daUrabi Pasa Isyani
temelde, ordu i¢indeki Cerkes-Tiirk
kokenli subaylarla mahalli Arap (fel-
lah) kdkenli subaylar arasindaki gii¢
miicadelesine dayanir. Ordu kuman-
danlarindan olan Arap kokenli Urabi
Pasa komutasindaki askeri birlikler,
siire¢ igerisinde gelisen olaylarin
sonucunda, 1881 Eyliil ayinda
Hidiv’den hiikiimetin degistirilmesini
ve Meclis’in agilmasini talep etti.
1882°de kurulan yeni hiikiimette
Urabi Pasa Cihadiye ve Bahriye
Bakanliklarma getirildi, ancak Hidi-
v’le yasanan c¢ekismeler ve siyasi
anlasmazliklar neticesinde, Osmanli
Devleti’nin yanisira Ingiltere ve
Fransa da Hidiv’i destekledi. Misir’1
kuzeyden isgal etmeye baglayan Ingilizlerle Urabi Pasa’ya
destek veren milliyet¢i halk arasinda ¢atigmalar yasandi.
1882’de II. Abdiilhamid, Urabi Pasa’y1 asi ilan etti,
yakalanip muhakeme edilen Urabi Pasa ve arkadaslar
Seylan Adasi’na (Sri Lanka) siirgiin edildi. Isyan Ingili-
zlerin Misir ve Sudan’1 isgaline yol agsa da Urabi Pasa
Misir’da milliyetc¢iligin modern dénem ikonlarindan biri
olarak, anayasacilik hareketlerinin de ilk adimini att1.'2
Monarsinin 1952’de Hiir Subaylar Darbesi’yle de-
vrilmesinin ardindan asker kokenli devlet baskanlarinin
idaresindeki Misir’da cumhuriyet rejimi genel kabul
goren bir yonetime doniistii.

iv) Iran’da ise Tebriz’deki anayasaci aydinlarin girisim-
leriyle Meclis’in 1906°da ac¢ilmasinin ardindan, 1907°de
tahta ¢ikan Muhammed Ali Sah bir yi1l sonra sikiyonetim
ilan ederek meclisi feshetti, bu siirecte {ilke kuzey ve
giineyden Rus ve Ingilizlerce isgal edildi; ancak Tebriz’deki
anayasa taraftarlar1 Kagar Sarayi’na direndi ve 1909°da
Sah tahttan indirilerek, yerine ¢ocuk yastaki Ahmed Sah
gecirildi; Muhammed Ali Sah’in taht1 yeniden ele gecirme
planlar1 Ruslarin dogrudan miidahalesine neden oldu ve
1911°de meclis yeniden kapatilarak mesrutiyet kesintiye

1906’da acilmasinin
ardindan,

1907'de tahta cikan
Muhammed Ali Sah

bir yil sonra
sikiyonetim ilan ederek

meclisi feshetti,

igerisinde olmadi. Nihayetinde
toplumsal huzursuzluklar 1979
Devrimine yol agt1 ve anayasal
hareket ‘Islam Cumhuriyeti’
formunda yoluna devam etti.
Giiniimiizde, Iran disindaki re-
jim  mubhalifleri son sah
Muhammed Riza Pehlevi ailesi
etrafinda smirli bir monarsi
talep etse de devrimin lizerinden
gecen kirk yilin ardindan
cumhuriyet rejiminin toplumsal
taban1 zafiyet i¢inde goriin-
memektedir.

Netice itibariyle, ABD ve Avru-
pa’daki gelismelerin gerisinde
kalsa ve gecikmeli olarak takip
etse de Ortadogu cografyasinda
da hiikiimdarin yetkilerini sinirlandirmay1, birey ve
toplumu devlet ve hiikiimdar karsisinda giiclendirmeyi
amaglayan anayasacilik gelenegi kendine yeserecek bir
zemin bulabildi. Ortadogu’daki bu ilk girisimlerin kisa
Omiirlii olmasinda; hiikiimdarlarin otorite ve gii¢ pay-
lasimina basta verdikleri zoraki rizayi siire¢ igerisinde
stirdiirmemesi, i¢ ve dig siyasi denge ve baskilar, toplumun
anayasal diizeni siirdiirecek siyasi olgunluga heniiz ulas-
mamasi gibi sebepler etkili oldu. Bununla birlikte,
Tiirkiye’de askeri darbelerin ve anayasayi askiya alan
yonetimlerin siyasette pek uzun Omiirlii olamamasi,
Iran’da 1979 Devrimi’yle patlayan halk 6fkesi, 2011°de
Tunus ve Misir’da haklarina sahip ¢ikmak i¢in meydanlari
dolduran milyonlarin sivil iradesi, bolgede XIX. yiizy1l
ortalarinda yeseren bu anayasacilik geleneginin XXI.

ylizyilda da giiclii bir sekilde devami yoniinde agik bir
isaret olarak okunmalidir.
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IMKAN VE ACMAZLARIYLA
GELENEK VE MODERNITE
“DiYALEKTIGi”
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Recep Bayyigit

islami ilimler Fak. Ars. Gér

“Ne harabi ne harabatiyim,
Ko6kii mazide olan atiyim”
|Yahya Kemal

Anlam karsilig1 izerinde halen
konsensiisiin saglanamadigi
kavramlardan biri olarak gelenek;
neyi, kimin i¢in, nasil ve hangi
mesruiyet platformunda ifade ettigi
tartisildi ve tiim hararetiyle
tartisilmaya devam ediyor. Oyle
gorliniiyor ki bu tartigmalarin arka
planinda gelenek dedigimiz
diisiince ve yasam bicimi iddiasinda
bulunan sistemin deger yiiklii bir
icerikle insa ediliyor olmas1 dnemli
bir rol oynuyor. Bu minvalde kimi
kesimler i¢in gelenek; toplumun
ilerlemesini bazen zorlastiran bazen
imkansiz kilan ve ivedilikle azad
olunmasi icap eden bir yiik iken
kimi kesimlerce ise gelecek
problemlere gegmis tecriibelerin
15181nda yol gosterecek bir
kilavuzdur.

“Esya ziddiyla kaimdir” ve tarihsel
diyalektik siire¢ gelenegin de
anlamlandirilmasina ve yeniden
“deger”lendirilmesine imkan
taniyacak yeni bir olgu meydana
getirecektir: modernite. . Bu
baglamda hakim diisiinceye gore
toplumsal olugumlarda bir

geleneksel yasam vardir bir de
modern yasam. Her sosyal kurumun
geleneksel bigimine mukabil
modern bi¢imi, modern bigimine
mukabil geleneksel bigimi
mevcuttur. Ozetle ya gelenekgi
olursunuz ya da modernist!

S6z konusu ayirima zemin teskil
eden siireci dikey okumalarla analiz
etmek biitiinciil bakis agisina ve
daha saydam sonuglara imkan
verecektir. Stiphesiz hicbir olgu
tarihsel ve sosyolojik gelisim
stirecinden bagimsiz degildir.
Yukarida da yer verildigi gibi
modernite gelenek karsithgiyla
temellendirilmektedir. Dolayisiyla
modernitenin gelisim siirecine 151k
tutmak, ayirimin siirlarini anlamak
icin 0onemli bir baslangic noktas1
olacaktir.

Modernite genel itibariyle, Bati’nin
16. ylizyildan itibaren toplumsal,
ekonomik ve yonetim sistemlerinde
yasadig1 degisim ve doniisiimlere
isaret eder. Kabaca bir kronolojik
tasnifle; Avrupa’da nesviinema
bulan Rénesans, Reform ve
Aydinlanma hareketleri ile bilgi ve
zihniyette 6nemli kirilmalar yasanir.
Tanr1’dan ve dini
temellendirmelerden kopuk
hiimanist ¢ercevede insa edilen
bilgi ve zihniyet yapisini, Kant
Felsefe Yazilari’nda soyle tarif eder;
“Aydinlanma, insanin kendi sugu ile

diistiigii ergin olmayis halinden
kendi enstriimanlariyla
kurtulmasidir.

Fransiz Ihtilalini takiben ulus devlet
yapilanmalar1 ve Sanayi Inkilabr ile
endiistriyel gelismeler neticesinde
modernite; bilgi ve zihniyet
doniistimiini kiilttirel, ekonomik ve
siyasi doniigiimleriyle
tamamlamistir. Doga bilimlerini
toplum bilimlerine tesmil eden yeni
hakim diisiince tek cizgisel
ilerlemeci tarih ve zaman anlayisi
baglaminda siirekli gelismelerin
kapisin1 agma ciiretiylegirift
boyutlarin harman oldugu gelenek
ve din yiiklerini omuzlarindan
silkmigtir. Nitekim sosyolojinin
onctii ismi Auguste Comte
Pozitivizmin IImihali’nde Bat1
medeniyetinin teolojik ve metafizik
sathalardangecerek siirekli
gelismeye agik insanligin kendi
ayaklari izerinde durabildigi
pozitivist safhaya ulastigini aktarir
(Hatta dyle ki 19. ylizy1l Osmanh
Sadrazam1 Mustafa Resit Pasa’ya
bir mektup yazarak, hali hazirda
Osmanli Devleti ve toplumunun
teolojik sathada sikistigini ve Bati
medeniyetini 6rnek alarak pozitivist
sathaya gegebileceklerini 6giitler).
S6z konusu modernist sdyleme
gore; gelenek duragan ve gelismeye
kapal1 olan1 ifade ederken
modernite degisken ve siirekli




ilerlemecidir, geleneksel devletler
monarsi ve oligarsi despotizminin
kiskacinda kivranirken modern
devletler cumhuriyet ve
demokrasiyle her gecen zaman
yeniliklere kap1 aralamaktadir,
geleneksel toplumlarda esitsizligin
ve koleligin ¢cemberinde insanlik
yitip giderken modern toplumlarda
insanlara daha fazla 6zgiirliik ve
esitlik imkanlar1 sunulmaktadir.
Geleneksel toplumlar rasyonel
olmayan bilimsellige aykir
davranan cahil ve karanlik
toplumlar olup bu toplumlarin
modernlige ulagabilmesi i¢in Bati
medeniyetlerini takip etmeleri ve
onlarin gectigi merhalelerden
geemeleri gerekmektedir. Fakat cok
gecmeden “kat1 olan buharlagmis”
ve “diinyanin bilylisii bozulmaya”
ylz tutmustur.

Nitekim yasanan son degisim ve
doniisiimlerle birlikte hakim
sOylemin post moderniteye
“evrilerek” modernitenin
“gelencksellesmesi” vaatlerini ve
dikte sdylemlerini karsiliksiz
birakti. Bu sebeple agikca
anlasilmaktadir ki her modern
donemin tarihsel ve sosyolojik
stirecte arkasinda biraktig1 bir
geleneksel bakiye mevcuttur. Yani
ilgili modernist sdylemin aksine
geleneksel olan duragan ve sabit
olan degil zamanla degiserek
aktarilandir.

Bununla birlikte Bat1
medeniyetlerinin, moderniteyi
globallesme ve glokallesmeyle
dikte etmeleri diyalektik siireci
tetikledi. Nitekim bu siire¢, Bati’nin
meydan okumalar1 karsisinda
kurtulus regetesi arayan toplumlarin
kimi cenahlarinda “gelenekgilikle”
kimi cenahlarinda ise
“modernistlikle” reaksiyon buldu.
Gelenekei kesimler modernitenin
problemlerine geleneksel
birikimden tevariis edilen yontem
ve igeriklerle miicadele etmeyi

onemli bir imkan olarak kabul etti.
Lakin bu noktada ihmal edilen,
modernite ile toplumlarin kiiltiirel,
ekonomik ve siyasi boyutlarda yeni
problemlerle karsilagtigrydi.
Toplumlarin tek ¢izgisel ilerlemeci
anlayis dogrultusunda gelistigi
tarihsel siirecte vaki olmasa da
stirekli degisim igerisinde
bulunduklar: agikardi. Bunun yani
sira s6z konusu gelenekgi tutum
aslinda modernitenin bir
sonucuydu. Modernist kesimlerde
ise modern kosullara tamamiyle
uyum saglamak pahasina geleneksel
birikime ve kadim tecriibelere yiiz

cevirmek, es gecmek veya hakkiyla
istifade edememe zafiyetleri
mevcuttu. Nitekim hakim modernist
sOylem Bati medeniyetlerine aitti ve
bu Bat1 medeniyetlerinin kendi 6z
tarihsel tecriibelerinin neticesinde
olusmustu.

Kadim yiizyillarin engin bilgi ve
tecriibelerini teskil etmesi itibariyle
gelenek toplumsal gelisme ve
ilerlemeler i¢in 6nemli bir rehberlik
birikimidir. Fakat bu birikime

haddinden fazla kutsiyet atfederek
tabulastirmak ¢agin problemlerine
g6z yummay1 ve tarihin diyalektik
fitilini yeniden ateslemeyi
beraberinde getirir. Bununla
birlikte; gelenegi, arkaik
toplumlarin gegerliligini yitirmis
ugrasilarina hasretmek de dnemli
bir mirasa yiiz ¢evirerek diyalektik
fitilin bir diger ucunu ateslemeyi
ifade etmektedir. Her tiirlii
indirgemeci tavrin yerine
getirilebilecek biitiinlesik bakis
acist nitelikli gecmis ve gelecek
okumalariyla miimkiin olabilecektir.
Bu vesileyle gelenegin anlam yiiklii

bagaj1 esliginde ¢cagin
problemlerine yeni ¢éziimler
sunabilmek toplumsal gelismeler
i¢in 0zgilin a¢ilim imkanlarini
kazandirabilecektir. “Yeni bir hayat
lazim” diyerek moderniteye sirt
cevirmeyen A. Hamdi Tanpiar
Huzur’da s6yle aktarir: “Fakat
sicrayabilmek, ufuk degistirmek
i¢in dahi bir yere basmak lazim. Bir
hiiviyet lazim. Bu hiiviyeti millet
mazisinden aliyor. ”




Gelenegin Edebiyatta Temsili:

Gelenek, Tiirk Dil Kurumunca “Bir toplumda, bir toplu-
lukta eskiden kalmig olmalari dolayistyla saygin tutulup
kugaktan kusaga iletilen, yaptirim giicii olan kiiltiirel ka-
lintilar, aliskanliklar, bilgi, tore ve davranislar, anane,
tradisyon™! olarak tanimlanmaktadir. Bu tanima biraz
daha yakindan bakildiginda bir seyin geleneksellesebilmesi
icin haiz olmas1 gereken kimi kistaslar tizerine fikir yii-
riitiilebilir. 1) Gelenege ait olan sey hem eskiye, ge¢mise
yani tarihe ait olmali hem de bu vasfina istinaden
kendisine bir “saygmlik” gosterilmelidir. 2) Bir seyin
geleneksellesebilmesi igin o seyin kusaklar boyunca ken-
disini tekrar etmesi gerekmektedir. 3) Gelenek, kendisini
sahiplenen topluluk, cemiyet, cemaat, millet {izerinde
bir “yaptirim giicli”ne sahip olmalidir. Bu kistaslar {ize-
rinden diisiintildiigiinde gelenek ve toplum arasinda et-
kenlik-edilgenlik baglaminda karsilikli bir etkilesim, ya-
ratim siirecinin oldugu diisiiniilebilir. Zira toplumlar bir
yandan kimi degerleri, aligkanliklari, toreleri, inanglart
zaman agimiyla yitirmemek adina gelenek c¢ercevesi ile
koruma altina alirken, gelenekler de yaratildiklar: top-
lumlara, onlarm iizerinde toplumsal mutabakat sagladiklart
hususlart koruma garantisi saglamaktadir. Bu noktada
ise toplumlarin m1 gelenegi, geleneklerin mi toplumlari
icat ettigi? sorusu akla gelebilir.

Tiirkceye 2006°da Gelenegin Icadi bashg: ile cevrilen ve
yayimlanan, Hobsbawm ve Ranger’in The Invention of
Tradition baglikli ¢aligmasinin girig boliimiinde Hobsbawm
gelenek kavramini sorusturmaya acarak, kavramin tarih-
selligini ve iglevselligini tartisir. Kabaca deginmek gerekirse,
Hobsbawm’a gore gelenekler ya da geleneksellesmis ol-
duguna inandigimiz seyler dyle ¢cok eski zamanlardan gii-
niimiize gelen, arkaik olgular degil; ¢oklukla on dokuzuncu
yiizyilda yonetici siniflar tarafindan pragmatik sebeplerle
icat edilmis, birtakim islevsel yapilardir. Buna gore “icat
edilen” gelenekler ii¢ tiirlidiir: a) “Sosyal uyumu veya
grup lyeligini, gergek veya yapay topluluklari kuran veya
sembolize eden” gelenekler. b) “Kurumlar, statii ya da
otorite iligkilerini kuran ya da mesrulastiran” gelenekler.
¢) “Asil amaci toplumsallastirma, inanglari, deger sistemlerini
ve davranig kurallarmi telkin etme” olan gelenekler.?

Hobsbawm’in gelenek kavramini “icat edilmis” bir olgu
olarak tartigmaya agmasi son derece makul ve verimli

Rakim, Felatun’a mi Karsi?

Arif Tapan
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iken, gelenek denilen geyin her toplu
etnik-dini gruptaki karsiligmin ayni olamayacagini da
gbz Onilinde tutarak bu kavramsal tartigmay yiiriitmek
cok daha faydali olacaktir.

Hobsbawm’m yukarida bahsettigim iig tiir gelenek bigimini
toplumsal olarak nerelerde arayabiliriz peki: Tarihte, sos-
yolojide, edebiyatta, iktisatta, siyasette, psikolojide, dilde?.
.. Gelenegin iligskilenmeyecegi bir disiplinden bahsetmek
bugiin imkansiz. Bu haliyle de kavram, bir disiplinler-
uistil olguya tekabiil etmektedir. Bu kisa yazida kavramin
disiplinler-tistii bir vaka olarak nasil isledigine bakamayacak
olsam daburada gelenek ve edebiyat iligkisine dair birkag
spekiilasyonda bulunabiliriz.




Uzerinde diisiindiigiim bir meseleyle ilgili olarak ¢evrem-
dekilere epeydir su soruyu soruyorum: Tanzimat edebiyati
denildiginde akliniza ilk hangi karakter ya da tip geliyor?

Sorunun ¢etrefilli bir tarafi yok elbette. Tiirkiye’de orta-
Ogretim seviyesinde bir okuldan mezun olan herkes bu
soruya bir yanit verebilir. Cevaplar ¢esitlense de ¢ogun-
lugun verdigi yanit1 tahmin etmek zor degil. Tanzimat
edebiyati denilince sordugum insanlarin aklina ¢ogunlukla
Rakim Efendi ya da Felatun Bey geliyor ama en ¢ok da
Rakim Efendi. Tiirk¢e edebiyatta hem yikict hem de
kurucu bir donemi ifade eden Tanzimat’in dénemin en
¢ok tireten yazari Ahmet Mithat Efendi ve yarattigi ka-
rakterler/tipler lizerinden disiliniilmesi sasirtict degil
elbet. Burada sorulmasi gereken Rakim’in neden bu
denli okurlar iizerinde tesir etmis olmasi. Rakim’in Fe-
latun’dan, Bihruz’dan, Ali Bey’den, Suphi’den ya da
Bedia’dan farki nedir? Ben bu s6z konusu etki ve farkin
karakterin gelenegi temsil etmedeki giicliyle iligkili ol-
dugunu diistiniiyorum.

Ahmet Mithat Efendi’nin Rakim ve Felatun iizerinden
gostermeye galistig sey siklikla geleneksel-modern, Dogu-
Bati, Uskiidar-Galata gibi kaba zitliklar ya da “yanlis Bati-
lilagsma” gibi eksik okumalarla iligkilendirilse de Rakim’a
s0z konusu metinde bagarili ve etkin bir rol bigilmesinin
arkasinda yatan sebep biraz daha farklidir esasinda. Rakim,
Felatun’dan farkli olarak emegin, ¢aligmanin, kazanmanin,
para biriktirmenin ya da kisa yoldan soylersek para
ekonomisi yapmanin bilincindedir sadece. Yoksa onu
metinde Felatun’dan daha ahlakli ya da ahlakei, daha ge-
leneksel ya da daha “diiriist” bir karakter olarak gérmeyiz.
Herkesin yardimma ihtiyaci oldugu i¢in herkesi sevmek
ve herkesle iyi gecinmek zorunda oldugunu sdyleyen
Rakim son derece pragmatist adimlarla ekonomik anlamda
bir sinif atlamaya dogru yol alir metinde.

Hobsbawm’in yukarida degindigim ¢ tiirlii gelenegiyle
birlikte diisiiniirsek 1) Rakim “sosyal uyumu veya grup
iiyeligini, gercek veya yapay topluluklari kuran veya
sembolize eden” bir karakterin viicut bulmus halidir.
Para kazanmak i¢in irtibata gegtigi onca insan, aligik ol-
madig1 halde dahil oldugu ama hi¢ yabancilik gekmeyip
hemen benimsedigi sosyal ortamlar, farkli yagsam bigim-
lerine olan temkinli ama hoggoriilii yaklagimi Rakim’in
“sosyal uyum™unu tasdikleyen hususlardir. 2) Rakim,
toplumdaki otorite iligkilerinin isleyisini ve mesrulugunu
basariyla temsil eden bir karakterdir. Gece giindiiz ¢alisip
ekonomik anlamda sinif atlamasi, ona artik bir “koéle”
sahibi olmanin imkanin1 tanir. Satin aldigi cariyesi Canan
hem Rakim’m ekonomik baglamda simif degistirdiginin
bir gosterenidir hem de Canan’in Rakim tarafindan egi-
tilmesi, ehlilestirilmesi “kole-efendi” arasindaki statii ve

otorite iligkisini mesrulastiran bir olgu olarak temsil
edilir. 3) Felatun’dan daha ahlakli ya da ahlak¢i olmasa
da Rakim on dokuzuncu yiizy1l Istanbul’unun deger sis-
temlerini, davranis bigimlerini ve inanglarini her firsatta
“telkin” eden bir karakter olarak gelenege ickin olanin
yerlesiklesmesini miimkiin kilan bir karakterdir. Eviyle,
isiyle, kamuyla, yonetimle kurdugu birtakim iliskiler
Rakim’in hep taltif edilmesini gerektirecek dogrultuda
gergeklesir. Metnin sonunda her istedigini bagsarmis, her-
kesin takdirini/génliinii kazanmis bir birey olarak Rakim
gelenegin isleyiginin ve islevselliginin de karakteridir
ayn1 zamanda. Burada gelenek herhangi bir dini referansi,
ahlake¢1 soylemi, ideolojik yaptirimi degil tabiri caizse
kuralina gore oynanan bir oyunu temsil etmektedir. Fe-
latun’un “yoldan ¢ikmis, Bati 6zentisi bir ziippe” olarak
okunmasinin nedeni Felatun’un gelenegin isleyisine al-
dirmadan hareket etmesi, toplumsal uzlaginin saglana-
mayacagl eylemlerde bulunmasi, kamuyu gdzeten bir
pragmatik diisiinme bigimine sahip olamamasidir. Rakim
da kimi noktalarda en az Felatun kadar ziippedir, lakin
tek farkla: Rakim ya gelenegin kendisinden bekledigi
eylemleri harfiyen yerine getirir ya da gerceklestirdigi
eylemleri bir sekilde gelenege uydurmayi basarir.

Rakim’in Tiirkge edebiyat okurlari iizerinde bu denli yer
etmesinin bagka nedenleri olsa da ben Rakim’in gelenekle
kurdugu iligki tizerinden Ahmet Mithat’1 ve metnin ken-
disini de asan bir sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik gelenekei
sOylemi temsilen 6n plana ¢iktigimni diistiniiyorum. Rakim
kendi gelenegini “icat ederek hem kendisini hem kendi
gelenegini i¢inde yasadigi topluma kabul ettiren bir
karakter olarak temsil noktasinda bagarili goriinmektedir.
Ozellikle edebiyat-gelenek arasindaki iliski goz Oniine
alindiginda su soru canli bir sekilde hep akilda olmalidir:
Gelenegi “icat edip”, onu temsil eden edebiyatin kendisi
midir; yoksa edebiyat m1 gelenegin bir “icad1”dir?

Dipnotlar

1- https://sozluk. gov. tr

2- Burada “icat etme”’yi Eric Hobsbawm’in “invented tradition”
kavramimdan miilhem kullanmyorum. ilgili calisma igin bkz. Eric
Hobsbawm ve Terence Ranger (ed. ), The Invention of Tradition
(Cambridge: Cambridge University Press, 2013).

3- Eric Hobsbawm, “Introduction: Inventing Traditions,” The In-
vention of Tradition iginde (Cambridge: Cambridge University
Press, 2013), 9. Ceviri bana ait.
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Ahmet Mithat. Felatun Bey ile Rakim Efendi. Istanbul: Kirk
Anbar Matbaasi, 1292 [1875].

Hobsbawm, Eric ve Terence Ranger (Ed. ). The Invention of Tra-
dition. Cambridge: Cambridge University Press, 2013.
https://sozluk. gov. tr/
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HUKUKUN USTUNLUGU

Kavram

Hukuk devleti, egemenligi (yasama, yliriitme ve yargi
giictinii) Millet adina kullanan Anayasal organlarin, bu
glicli sadece hukukun genel ilkeleri, Anayasa ve kanunlar
cercevesinde insan onurunu korumak, insan haklar1 ile
temel hak ve hiirriyetleri gerceklestirmek, adaleti ve
hukuk giivenligini saglamak amactyla kullanabilmesidir.
Bu onlarin mesrulugunun temelini olusturur.

Ahlaki ve hukuki bir kavram olan adalet ise herkesin
firsat esitliginin bulunmasi; herkesin kanun 6niinde esit
say1lmast; herkese kisiligini gelistirme imkaninin verilmesi;
buna engel olan maddi ve manevi engellerin ortadan
kaldirilmast; her tiirlii ayricaligin ve keyfiligin reddedilmesi
anlamina gelir. Kisaca ifade edilmek gerekirse, adil olan
devlete hukuk devleti denir.

Her insanin, insan olmasi nedeniyle, yararlanilabildigi
haklara insan haklar1 denir. Ciinkii insan haklar1 insan
ile yaratici arasindaki “ahd”den dogar (A’raf, 6/172).
Hukuk devletinin 6l¢iisii, insan haklarina sadece yasalarda
yer vermek degil, bunlari uygulamada gergeklestirmektir.
Bir devlet, insan haklarin1 uygulamada gerceklestirdigi
oranda hukuk devleti olur.

Kur’an’in degismez anayasal ilkeleri (En’am, 6/36, 115,
Meryem, 18/27) vardir ve bunlar insan haklarmin gii-
venceleridir. Bu ilkelerde nesih yoktur. Miispet ilim ka-
nunlarinda (Stinnetullah) (33/62, 35/43, 48/23) ve norm
beyan eden ahkam ayetlerinin degerler felsefesinde
degisme olmaz.

Baglayici bir hukuki deger olan insan onurundan vaz-
gecmek miimkiin degildir. Insan haklarinin teminati
insanin bizzat kendisidir: Birey, baskalarinin haklarmi
ihlal etmeyecek (halbuki fesat ¢ikarma ve kan dokme
ozelligi insan dogasinda mevcuttur Bakara, 2/30), kendi
haklarimi ¢ignetmeyecek, baskalarina ait hak ihlaline
bile tepki gosterecek. !

Toplum, kendisini olusturan bireylerin insan haklarina saygi
duyacak, hak ihlallerine tepki gosterecek. Ciinkii kotiiliige
engel olmayanlar da cezalandirilacaktir (Enfal, 8/25).
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Devlet ise insan haklarini diizene koyacak (normlarin
olusturulmast gibi), kendisi bu kurallara uygun davranacak
(hukuk devleti), kurala uymayanlara yaptirim uygulayacak.
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Hukuk devletinin bir bagka yonii, eylem ve islemlerinde
Ol¢tilii (oranl) davranan devlet olmasidir. Bu ilkeye
gore, bir hukuki iglemin yapilmasi ile beklenen yarar ve
verilmesi muhtemel zarar arasinda makul bir oranin (61-
¢liniin) bulunmas1 gerekir.

Her demokratik hukuk devletinde fertlere, maddi ve
manevi varliklarini istedikleri gibi gelistirip sekillendi-
rebilecekleri hiir bir "hayat alan1" taninir. Devletin mii-
dahalesinden korunmus bulunan ve "bireyin kii¢iik diin-
yas1" olarak anilabilecek olan bu alan, temel hak ve hiir-
riyetler ve iilkenin siyasi rejimi bakimimdan hassas bir
gostergedir. Bu kiiclik diinyamiz ne kadar genis ise,
iilkede mevcut olan siyasi rejim o kadar hiirriyetci ve
demokratik; ne kadar dar ise, o kadar baskici ve otoritedir.

Islami dgretide adaleti temin imandan sonra en faziletli




bir ibadet, yargi gorevi de kutsal bir gérev sayilmistir.

Alimlerin cogunlugu kadilarmn halife adina degil; toplum
adina gorev yaptiklarini, dolayisiyla kadilarin goérevlerinin
kendilerini tayin eden halifenin gorevden ayrilmasiyla
sona ermeyecegini belirterek yarginin devletin fonksiyonlar
i¢inde sahip oldugu konuma da isaret etmiglerdir.

Islam’da hukuk devleti uygulama érnekleri

1- Hz. Omer Medine’de bir gece devriye gezerken bir
evden gelen sarki sesini isitti, duvart asip igeri girdi,
bakt1 ki yaninda bir kadin, bir de sarap var. “Ey Allah’in
diismani, sen giinah isleyeceksin de Allah seni drtecek
mi sandin?” dedi. Adam: “Sen de acele etme ey emirel-
miminin! Ben bir sug isledimse sen ii¢ hususta Allah’in
emrini ¢ignedin: Allah: “Tecessiis etmeyin (gizli halleri

aragtirmayin, 6zel hayatin gizliligini ihlal etmeyin)” (Hu-
curat, 49/12) buyurdu; sen tecessiis ettin. Allah: “Evlere
kapilarindan girin” (Bakara, 2/189) buyurdu, sen duvardan
astin. Allah: “Baskasimin evine izin almadan ve selam
vermeden girmeyin” (Nur, 24/27) buyurdu; benim evime
izinsiz girdin”. dedi. Bunun iizerine Hz. Omer: “Seni
cezalandirmaktan vazgecersem sen de beni affeder ve
tovbe eder misin?” dedi, O da “evet” dedi, bu suretle
Hz. Omer birakip ¢ikt1.2

Bu olay, hakkini arayan/¢ignetmeyen bir vatandasg (birey)
ile hukuk hatirlatilinca hatasinda israr etmeyen ve hakka
teslim olan yonetici rnegini ortaya koymaktadir. Ayrica
hukuka aykir1 yollardan elde edilen delile itibar edilmesi
ve bunlarin yargilamada kullanilmasi yasag: ilkesini
ortaya koymaktadir.

2- Hz. Omer devri komutanlarindan biri bir sehre var-
diklarinda askerlerine soyle der:

“Buras1 kadin1 ve sarabi bol bir yerdir. I¢inizden biri

(icki veya zina gibi) bir sug islerse hemen gelsin cezasini
verelim ve kendisini glinahtan temizleyelim. ”” Bu sz,
Hz. Omer’in kulagma gidince komutana bir mektup
yazdi ve: “Giinahlarint Allah’m gizledigi kimselere, o
glinahlar1 teshir etmelerini tavsiye edemezsin (kimseye
kendini ihbar etme yiikiimliiliigii getiremezsin, kimseyi ken-
disini suglayici beyanda bulunmaya zorlayamazsin). ” dedi.?3

Bu ornekte de devlet baskanmin kamu gorevlilerinin
insan haklari ihlaline miidahalesi goriilmektedir.

Osmanlida hukuk devleti uygulama érnekleri

1- a) Molla Fenari, Sultan 1. Bayezid’in tanikligim
cemaatle namaza gelmedigi gerekgesiyle kabul etmemistir.*

b) Yildinim Bayezid, riisvetci kadilarin Yenigehir’de bir
eve doldurularak yakilmalarim
emretmis,” Veziriazam Can-
darli Ali Pasa, Islam hukukuna
aykirt olan bu emrin yerine
getirilmesine engel olmustur.

Bu iki 6rnekte ilmiye simnifin-
dan bir hukuk¢unun padisah
bile olsa hi¢ kimseye ayricalik
tanimamasi, hukukun geregini
yapmasi ve yonetici askeri si-
niftan olan veziriazamin pa-
digsahin kizgimlikla verdigi hu-
kuka aykir1 emre karst ¢ikip
infaz ettirmemesi, bdylece
yanlig bir gelenek olugsmasini
Onlemesini goriiyoruz.

2- Fatih’in yargilanmast: II.
Mehmet (Fatih), bir Rum mi-
marin elini kestirdigi icin Is-
tanbul’un ilk kadis1 ve bele-
diye baskani olan Hizir Bey
huzurunda yargilanmus, kisa-
sen elinin kesilmesine hiikmedilmis; ancak Islam hukuku
kurallarma gore mimar sikayetinden vazgecip uzlagmay1
kabul ettiginden kisas hiikmii degistirilmistir.”

Bu ornekte hukuka saygisi yoneticiye saygisindan dnce
gelen hukukcu 6rnegi dikkat cekmektedir.

3- a) Yavuz Sultan Selim, yetkilerini kétilye kullanan
Hazine-i Amire muhafizlarindan 150 kisinin katledilmesini
emretmisti. Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi bunu duyunca,
teamiile aykir1 olarak Divan-1 Hiimayun’a gelir, izin
alarak padisahin huzuruna girer. Tutuklu bulunan kamu
gorevlilerinin dldiiriilmesinin dinen caiz olmadigini be-
lirterek suclularin affedilmesi ister. Yavuz kizarak Sey-
hiilislamin sadece din islerine karisabilecegini; saltanat
islerine karisamayacagini soyler. Zenbilli, haksiz yere
bir insan1 6ldiirmenin cezasinin ebedi cehennem oldugunu
belirterek padisahi yetkisi dahilinde uyardigini ifade
eder. Bunun iizerine Yavuz, 6lum emrini kaldirir ve tu-
tuklularin hepsini affeder. Ali Efendi: “Az 6nce ahretinizle
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ilgili sdylemistim (dini duygulariniza hitap etmistim),
simdi miiriivvetinize ait s6z sdyleyeyim, affettiginiz bu
kisileri eski gorevlerine iade ediniz!” der. Padigah bu
talebi de kabul eder ve tutuklular yasak haklarin geri ve-
rilmesi ilkesine gore eski gorevlerine donerler.®

b) “Yavuz Sultan Selim Edirne’yi tesrif buyurduklart
esnada Seyhiilislam Zenbilli Ali Cemali, Sultan1 ugurlayip
donerken yolda tutuklanmis 400 adama rastladi. Kim ol-
duklarmi ve nigin tutuklandiklarini sordu, dediler ki:
“Bazerganlardir, Padisah ipek satmalarini yasaklamisti,
bunlar emre muhalefet ettiklerinden 6liim cezasina ¢arp-
tirildilar. ” Bu cevabi igiten miiftii derhal donerek
Padigah’a at lizerinde yetisti. “Bir miktar adamlar bend
etmisler, eger murad katl ise indallah helal degildir. ”
dedi. Sultan Selim kizip: “Efendimiz, nizam-1 alem i¢in
siiliis-i alemin (insanlarin t¢te birinin) katli helal degil
midir? dedikte: “Kamu diizeni bozulup, biiyiik fitne olsa
helaldir, ancak bu dyle degildir. ” cevabini verdi. Sultan
Selim: “Bundan biiyiik fitne ve fesat olur mu ki benim
emrime muhalefet edeler. ”” buyurunca Ali Efendi: “Bun-
larin sucgu 6liim cezasi gerektiren bagy

e deg11 belki tazir cezasi gerektiren basit bir

suc;tur” dedi. Sultan Selim: “Ben sana dedim ya,
saltanat iglerine karigmak senin vazifen degildir.  hitabinda
bulundu. Zenbilli: “Bu umur-1 ahirettir, buna karismak benim
vazifemdir. ” cevabini verip selam vermeksizin Padisah’tan
ayrildi. . . daha sonra Sultan anilan 400 tutuklunun tamamin
cezalandirmaktan vazgecip saliverdi.” Bu iki 6rnekte cesur
bir din-hukuk adaminin sert mizacl bir ydneticinin
biiyiik bir cinayet islemesinin dniine gegmesi sdz konu-
sudur.

4- 1. Osman, alt1 erkek kardesinin en biiyiigii olup ken-
disinden iki yas kiiciik 16 yasindaki kardesi Sehzade
Mehmed’i hiikiimdar olabilecek caga gelmesi dolayisiyla
oldiirmeye karar vermisti. Bu hususta Seyhiilislam Es’ad
Efendi’den fetva istediyse de O, bu vermedi ve bu
ylizden aralari agild1. '° Bu olaydan sonra kardes katli uy-
gulamasi yerini sehzadelerin kafes hayatina birakmigtir.!!
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Bu ornekte kangren haline gelmis ve kaniksanmig bir
yanlig gelenege (hanedan iiyesi/sehzade katli), cesur bir
hukuk¢unun yasama hakkina saygisinin ifadesi olarak
kars1 ¢ikmasi ve gelenegin degismesi s6z konusudur.

5- II. Abdiilhamid’in infazini onayladigi idam hiikiimleri
33 yilda sadece 11 adettir. 2

Bu 6rnekte bazilarinin “Kizil Sultan” dedigi bir padisahin
insan haklarina saygisi ve siyasi suclarda degil; sadece
adi suclarda (6rnegin ana-baba katili gibi) idam kararlarini
onamasi, saltanat siiresince ortalama {i¢ yilda bir idam
cezasinin infaz edildigi dikkat ¢ekmektedir.

Osmanlida ehl-i orf (yliriitme erkini temsil edenler ve
ozellikle kolluk gorevlileri) daima redya iizerindeki nii-
fuzunu genisletmek ve onlardan daha ¢ok vergi toplamak
istemis, devlet ise bunu dizginlemek i¢in ¢esitli tedbirlere
basvurmus, bu konuda 6zellikle ehl-i ser' ziimresinden
olan ve hukuku temsil eden kadilara genis yetkiler
vermistir. Ehl-i 6rf ile kadi arasinda siki bir ig bolimi ve
yardimlagma da s6z konusudur. Cesitli kanunnamelerde
hi¢ kimsenin yargilanmadan cezalandirilmamasi, yargi

“Hukukun Ustinligi”
ilkesini gerceklestirmek
ve “insan haklan”na
saygi gostermek, sadece
kanun yazmakla olmaz.

yetkisinin kadiya, verilen hiikmiin infaz1 yetkisinin de
ehl-i orfe ait oldugu 6nemle belirtilmistir.!?

Konuyla ilgili Ebussuud Efendi fetvalari:

1- “Zeyd gece ile tagradan evine geldikte bir hirsiz1
bulup (hirsiz) c¢ikip kagsa esbab serikasina (¢almaya)
veya hatununa geldigi malum olmasa, ehl-i 6rf “hatuna
gelmigstir” deyli Zeyd’den tutup kinlik akgesi almaya
mistahik olur mu? Cevab: Olmaz. Kinlik akgesi ehl-i
ser’ huzurunda sabit olan clirmiin ukubet-i 6rfiyyesidir.
Zeyd’in ve hatununun {izerine sabit oldu ki ukubete
miistahak olalar. Thtimal ile adam kmanmaz. ' Yani
sliphe varsa ceza olmaz, siipheden sanik yararlanir.

2- “Ehl-i orf ile ittifak eden adil olmaz.”!* Yani kollugun
gilidiimiine giren adaletten bahsedemez.

3- “Eman ile gelen harbiler (miiste’menler) Amr-i zimmi
iizerine bir hususta gsahadet eyleseler, padisah alempenah:




“Harbilerin zimmi iizerine sahadetleri
tutula” deyu ellerinde temessiikleri
olucak, mezburlarin iizerine sahadet-
leri makbule olur mu? Cevap: Asla
olunmaz, ahidnamelerinde ol kayd1
cehele-i kiittab yazmiglardir, na-mesru
olan nesneye emr-i sultani olmaz. '

Bu ifadenin giiniimiiz hukuk diliyle
ifadesi soyledir: “Hukuka aykiri emir,
baglayici olamaz. ” Yanlis iliilemr
telakkisi i¢cinde olanlara duyurulur.

4- Ebussuud Efendi, yakalama tedbiri
ve yetkisi ile ilgili olarak: “ahz-1 se-
didden murad ehl-i orf (kolluk) si-
kencesi midir?” seklindeki bir soruya
su sekilde fetva vermistir: “Hasa (de-
gil) ehl-i orfiin ahz1 (bir kisiyi ken-
diliginden yakalamas) iradat olunmak
dahi miimkiin degildir, fekeyfe (nasil)
ki gsikengesi ola! Ehl-i Ser’ (kadi)
ahz edip (stiphelinin yakalanmasina
karar verip) Meclis-i Ser’a (mahke-
meye) getirip itimad olunur kimse
ile kefile verilir. (Yakalanan

kisi) miittechem (sabikali) yahut

dava olunan zulm i adavetine

(sugu isledigine dair) bir sahit
bulunursa (stiphe yogunlagmis
olacagindan) hapsedip (tutuk-

lama karar1 verip) Ser’ ile teftis
tamam olunca (yargilama bitip
mahkumiyet karar1 verilince)

bu vechile etmek muraddir.

Eger kefil eger hapis (kefaletle
tahliye veya tutuklama konu-
sunda) ehl-i 6rf dahilsiz olmak
lazzimdir (kollugun bir etkisi
olamaz). Hirsizl1g1 zahir (sugu

sabit) olursa ondan sonra (hiik-
medilen cezanin infazi igin)

ehl-i orfe verilir (teslim edilir).
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Bu fetvada gilintimiiz hukuk
dilinde “kisi giivenligi” ilkesi
dile getirilmistir.

Sonug¢ ve degerlendirme:

Hukukun {stiinlagi ilkesini
gerceklestirmek ve insan hak-
larma saygi, sadece kanun yaz-
makla olmaz. Kagit iizerinde
kalan giizel kanunlar degil, ha-
yata gegirilmis, isletilmis hukuk
normlari kiymetlidir. Thlal kim-
den ve nasil gelirse gelsin birey,
toplum ve devlet bu ihlale il-

gisiz kalmamali, tepki gostermelidir.
Gerekirse toplum tepkisi ve kinama
duygusunun ifadesi olarak ceza hu-
kuku yaptirimlari devreye sokulma-
lidir.
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“Kuzeye yapacagimiz seyahatte en
biiyiik tehlike Ragputlar'di. Hindu
olan bu kavim, stivari ve gayetle
muharip ve ¢capulcuydu. Fakat bu
taraflarda Bat denen bir Hindu
kasti vardi ki, gayetle itibarl bir
swiftr. Hindu dininden olanlar, bu
swmifa hiirmet ve riayete mecburdu.
Ragput iilkelerinden gegen yolcular,

Batlar sayesinde sag salim
vollaria devam edebilirlerdi.
Batlar, muayyen bir para
karsihiginda yolculara ve
kervanlara kilavuzluk ederlerdi.
Ragputlar yolcularin veya kervanin
yolunu kesmeye kalkisirsa, Batlar
hangerlerini ¢ikarip gégiislerine
dayarlar: ‘Biz kefil olmusken
kervana zarar ederseniz kendimizi
helak ederiz’ derlerdi. Bir Bat'in
oliimiine sebep olma Hindular
nazarinda azim giinah oldugu igin,
Ragput atlilar: ¢ekilip giderlerdi.
Hattd Ragput ¢apulcularina séz
gegiremeyen birka¢ Bat, hakikaten
intihar etmis. Zira boyle
yapmazlarsa bir daha zerrece
itibarlart kalmazmus. Bir Bat'in
oliimiine sebebiyet veren Ragput,
kadinlar: ve kizlari dahil biitiin

ailesiyle beraber, Ragput beyleri
tarafindan yok edilirmis. Ben de
yamma iki tane Bat aldim. 15 safer
giinii Ahmedabdd'dan ayrildim.

...Ancak uzakta sayilarmni bin kadar

tahmin ettigim bir Ragput ath alay:
vardi. Hemen develeri ¢okerttim.
Derhal tiifek atesi agtirdim. Hindu
kafiri tiifek bilmedigi igin korktu.
Taarruza ge¢mekten vazgecti.
Levendlerimden birini gonderdim:

HERHAN iDiZ

‘Biz ceng i¢in gelmedik’ dedirttim.
Bir miktar bac verip yolumuza
revdn olduk. Col baslyordu.

Kaptan1 Derya Seydi Ali Reis’in
“basliyor” dedigi ¢oliin diger

kiyisinda okuyordum bu satirlari.
Seydi Ali Reis, Hint Okyanusu
kiyisinda Portekizlilerle giristigi
savasta donanmasini kaybedince
beraberindeki leventlerle karaya
¢ikmis ve Osmanli topraklarina



dogru bir yolculuga baglamisti. Dort
yil siiren bu seriivende Giicerat’tan
baslayarak Belucistan, Hindistan,
Afganistan, Buhara ve
Maveraiinnehir, Bagdat, Diyarbakir
yoluyla Edirne’ye varmis ve
tiim yagadiklarini tuttugu
seyahatnameye yazmisti.
Yaklagik bes yiiz yil sonra
ayni ¢oldeydim. Seydi Ali
Reis’in beraberindeki
leventlerle 15 giinde gectigi
Tar Colii’'nde Tiirkiye’den
getirdigim yardim
paketleriyle ilerliyordum.

Riizgarda dans eden kum
tepeleri, buldugu her ¢alinin
dibine ¢oken develer, ¢6liin
yakiciliginda ayakta
kalabilen birka¢ agaca
tirmanmis kadinlar yol
boyunca goziime
carptyordu. Coliin
ortasindaki Tharparkar
sehrine adim attigimda
termometre 42 dereceyi
gosteriyordu. Ayaklarimin dibinden
yiikselen sicaklik, tepemden asagi
vuran giines, cehennemin provast
gibiydi. insan bdyle sicaklarda
viicudundaki tuzun farkina variyor.
Dilim dudaklarima her degdiginde
tuz tadi aliyordum.

Colde siginabilecegimiz tek yer
eski bir hastane odastydi.
Rehberimle bir odasina
yerlestigimiz hastanenin duvarlari
disaridaki sicag1 emiyordu.
Durmadan ¢alisan bir klima ve
pervane yalnizca kii¢lik bir oday1
bile sogutmaya yetmiyordu. Yataga
gecip yol yorgunu bedenimi
uykunun kollarina biraktim.

Birkag saat sonra tepemde doniip
duran pervanenin sesiyle uyandim.
Gittigim sicak iilkelerde genelde iki
segenegim oluyor: Pervane veya
klima. Pervane giiriilti, klima ise
bas agris1 demek. Bugiin ikisini

se¢mistim ve sonug giirtiltiilii bir
bas agristydi. Dogrulup banyoya
gittim, basta boya sandigim siyah
sampuan ve tuzlu suyla dus aldim.

Bizi bekleyen aracglara binip
yeniden ¢6liin bagrina dogru
hareket ettik. Radyodan yiikselen
Pakistan sarkilari, etrafimizda dans
eden kum tanecikleriyle bir uyum
halindeydi. Oniimiizden giden
araclarin tekerlekleri altindaki kum
tanelerini izledikg¢e aklima karli
daglar geliyordu. Bir tekerlegin
ardindan dans eden kar zerreleri. . .

Kitabimi acip Seydi Ali Reis’in
maceralarini okumaya devam ettim.
Kaptani Derya Seydi Ali Reis,
donanmasini kaybettiginde
hakkinda 61diigii sdylentileri
yayilmis ve yerine donanma
komutanligina bir bagkasi atanmisti.
Ailesi, devlet erkan1 ve geriye kalan
climle Osmanli onun 6liimiiniin
yasini tutarken, o ¢dlde nasil
hayatta kalabileceklerini bulmaya
calistyordu. Ayni ¢6lde dliimden
doniislerini, gordiigii serce
biiylikliglindeki karincalari,
karsilastig1 vahsi kavimleri teker

teker not ediyordu
seyahatnamesine.

flging Gelenek: Tenekeden
Defterler

Seydi Ali Reis’in gegtigi ¢oliin bir
kism1 bugiin Pakistan sinirlarinda
kaliyor. Ayni ¢6ldeki bir kdy
okuluna giriyorum. Igerisinde
birkag sira, bir bayrak ve kara
tahtanin bulundugu bir smif... Co6l
insan1 hala yiizlerce yillik
geleneklerle yasiyor. Bu
geleneklerin en ilginci ise tasla
tenekelere yazmak. Ziyaret
ettigimiz okuldaki 6grenciler de
defter bulamadiklar i¢in kireg
tagina benzer bir tagla tenekeden
levhalara yazarak okuma
ogreniyordu. Doldurduklari
tenekeleri igleri bitince elleriyle
siliyor; boylece deftere, silgiye ve
kaleme ihtiya¢ duymuyorlardi.

Seyyahin bes y1l 6nce kagitlara
yazdig1 ¢ol, bugiin tenekeden
defterlere sahipti. Oniimiizdeki
giinlerde karsilagacagim okul
binalari, beni daha da sasirtacakti.
(Devami gelecek)
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KiTAP iLE YUKSELMEYE
BILGI ILE UCMAYA

NE DERSINIzZ?




Sabahin ¢ok erken
saatlerde baglayan, miilte-
ciler ile ilgili bir projeye
gitmek iizere ¢iktigim Yu-
nanistan yolculugumun
ilk duragi Istanbul oluyor.
Bindigim trenden iniyo-
rum ve daha 6ncesinde in-
ternetten yerini
6grendigim yeni havali-
manina gitmek {izere oto-
biise biniyorum.

flk yurt dis1 gezim olma-
masina ragmen ilk defa
tek basima yurt disina
¢ikiyor olmak beni heye-
canlandirtyor. Séylendigi
kadar biiylik olmayan, en
azindan i¢inde kaybol-
madigim havalimaninda
ucaga binecegim kapiy1
buluyorum. Bir buguk
saat siiren ugusun ardin-
dan Atina’ya vartyorum.

Yunanistan’a gide-

cegimi duyan es
dost ¢cevremin
yaptigi on yargilt
yorumlardan etk-
ilenmemis
oldugumu diisiinsem de
pasaport kontroliinden
gecerken igten ige tedirgin
oluyorum. Fakat daha
orada gorevlilerin si-
cakkanli ve giiler yiizli
davraniglar yasadigim te-
dirginligi yok edip bana
Ege samimiyetini hisset-
tiriyor. Arkadaglarimla
Halkis’te bulugacagim.
Bu nedenle metro ile tren
istasyonuna gidecegim.
Bilet gisesindeki
gorevlinin akici Ingilizce-
siyle tarif ettigi metro is-
tasyonunu kolayca
buluyorum. Yunanca
yazildig1 i¢in sanki istasy-
onlarin hepsi birbirine
benziyor. Metroda

yanimda
oturan kadinin
yabanci oldugumu fark
etmesi uzun stirmiiyor,
nereli oldugumu soruyor.
Tiirk oldugumu
sOyledigimde ise anlam
veremedigim bir bigimde
mutlu olup heyecan-
laniyor. Dedesinin Istan-
bul’da ¢alismis oldugunu
ve Tiirkiye’yi cok
sevdigini soyliiyor. In-
ecegim duraga kadar bana
bildigi ve sevdigi Tiirk
yemeklerini anlatiyor. Tki
farkli toplum olmamiza
ragmen sahip oldugumuz
ortak kiiltiir ikimizi de
mutlu ediyor ve ortaklik-
larimiz1 zenginlik olarak
kabul ediyoruz. Yardimci
olmak icin o da benim in-
ecegim durakta iniyor.
Tren istasyonuna giden




metroya kadar bana eslik
ediyor. Hatta metro
hareket edene dek bek-
leyip el sallamayi1 da
ihmal etmiyor. Yu-
nanistan’da ilk tanigtigim
insanin bu kadar si-
cakkanli olusu, tek bagima
oldugum bu yolculukta
bana cesaret veriyor.

Tren istasyonuna
vardigimda, cogunun
miilteci oldugunu
ogrendigim bir grup in-
sanla karsilagtyorum.
Suriye’den geldiklerini,
benim inecegim istasyon
olan son istasyondan bir
oncekinde bulunan miil-
teci kampina gittiklerini
anlatiyor istasyonda
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tanistigim minik Hursid.
Ailesi Ingilizce bilmedigi
i¢in o aramizda terciman-
lik ediyor. Trene binerken
bir hatira fotografi ¢cek-
mek istiyorum. Elimin al-
tinda olmasini istedigim
i¢in her zaman ¢antamin
en On goziinde bulunan,
i¢ yildir gittigim her yere
benimle gelen fotograf
makinemi ¢ikartryorum.
Minik Hursid sanki o an1
bekliyormus gibi giiliim-
sityor kamerama. Miilte-
ciler ile ilgili bir projeye
giderken bdyle bir an
yasamis olmak yiiziimii
giildiirtiyor.

Halkis’e indigimde aksam
saat 9 olmasina ragmen

denizin nemi yiiziime
carpiyor ve o saatte her
yerin ¢ok hareketli olmasi
dikkatimi ¢ekiyor. Kiigiik
bir kiy1 sehri olan Halk-
is’te deniz kenarinda
sadece otel ve restoranlar
bulunurken, konutlarin
sehrin yalnizca i¢ kesim-
lerinde yer almast ilgimi
cekiyor.

Ingiltere’den gelen
arkadaglarimla kala-
cagimiz otelde bulusuy-
oruz. Bir sonraki giin bu
kiigiik kiy1 sehrini geziy-
oruz. Hava cok sicak. Bir
Osmanli eseri olan
Emirzade Camii’ni
gormek beni ¢cok heyecan-
landiriyor, sehir ile ilgili

daha ¢ok sey 6grenmek
istiyorum. Halkis’i tepe-
den goérmek amaci ile
Halkis Kalesi’ne ¢ikiy-
oruz. Eski mezar taslarin-
daki yazilart Osmanlica
da olsa anlayabildigim
kadaryla Ingiliz ve Yunan
arkadaglarima geviriyo-
rum.

Gelirken kendi kiiltiiriime
ait bu kadar ¢ok sey bul-
may1 beklemedigim igin
gordiigiim tiim ortakliklar
beni ¢ok sasirtiyor. Yak-
lagik on giin siiren Yu-
nanistan maceram
gelecekte sicakkanli ve
yardimsever insanlart ile
hatirlayacagim bir seyahat
oluyor.



GIDILMEYEN YOL

Sonu goériinmeyen uzun
bir yolda ytiriirken
buldum kendimi.
Adimlarim diginda higbir
sesin olmadigi, kendi
nefesimden tirkecek kadar
sessiz, karanlik, bombos
bir yol. Daha 6nce hig
kimsenin ugramadigini
diisiindiirecek kadar
cansiz. Buraya nasil
geldim? Nereye gittigimi
bilmeden yiiriiyorum.
Ileride yol iige ayriliyor.
Etraf 6yle karanlik ki
ayrintilart géremiyorum.
Yollarin ti¢ti de birbirine
benziyor, pek bir farki
olmadigimi disiindiigiim
i¢in ortadaki yoldan
devam ediyorum.

Birka¢ metre yiiriidiikten
sonra geldigim yonden
vuran ciliz 151k tamamen
kayboldu. Magaraya
benzeyen bir yerde ya da
bir gecitteyim. Emin
olmadan tek bir adim bile
atmamaya ¢alistyorum,
ellerimle duvarlara
dokunup etrafi tanimaya
calisarak dikkatle
yiiriyorum. Ancak
dokundugum duvarin
sonuna geliyorum, otesi
biiyiik bir bosluk.
Korkarim tek bir ¢ikis bile
yok.

O anda bagimin iistiinden
bir hava akiminin
gectigini hissediyorum.
Tavan boyu yiiksek

olmal1. Bu akim ¢ikisin
varligina dair
umudumu
arttirryor.
Geldigi yone
dogru ilerlemem
hatta yukar
dogru tirmanmam
gerektigini hissediyorum
ama karanlik, yon
duygumu tamamen
kaybetmeme neden
oluyor. Bu 1ss1z yerde
zaman durmus sanki.
Korkuyorum.
Yapacagim en mantikli
seyin beni yukari
cikaracak bir halat ya da
merdiven bulmak
oldugunu diisiintip ileri
geri giderek duvarlari bir

yokluyorum.
Parmak uglarim tipki bir
g0z gibi yetenek
kazaniyor. Her yeri
ellerimle didik didik
artyorum. Telagtan elim
ayagima dolasmis bir
bigimde beni yukari
cikaracak bir gey ararken
basimi ¢evirir ¢evirmez
kocaman bir cisme
carpiyor, ¢i1glik sesimden
ben bile tirkiiyorum.
Canim yaniyor. Benden
baska kim yahut ne var?
Ellerimle bagimi
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ovusturduktan ve uzun bir ~ daha 6nce fark sey ¢irpinmaya basladi, arttikca onun dolapta

siire kontrol ettikten sonra  edemedim? sanki uzun zamandir kilitli kalmis bir kus
canimi bu kadar yakan Merdiven ya da uzunca orada kipirtisiz bekleyen oldugunu diisiinsem de
seyin bir dolap oldugunu  bir ip bulma umuduyla bir sey ben ona tizerime dogru ugup bana
anliyorum. Ne isi var dolabin kapaklarini agip dokununca kanli canli carpinca bunun sadece bir
burada? Nasil oldu da icini karigtirtyorum. Bir oluverdi. Cirpinma ¢ift kanat oldugunu

anliyorum. Hizla gelip
omuzlarimdan kayarak
sirtimin iki yanina dogru
saplaniyorlar, hafif bir ac1
biraz da gidiklanma
hissediyorum. Basta
s6ztimi dinlemeseler de
car¢abuk uyum sagliyoruz
birbirimize.
Cirpabiliyorum. Uzun
zamandir benden bir
pargaymis gibi alistyorum
varliklarina.
Goremedigim i¢in
parmaklarimla
dokunuyorum,
yumusacik.

Cok oyalandim, hemen
¢ikmaliyim buradan
diyorum. Kanatlarimla
birlikte tek yolun yukari
dogru ¢ikmak oldugunu
diistinliyoruz.
Havalanmak zor olmuyor,
ucuyorum. Magara
duvarlarindan
kurtuldugumu seziyor bu
ylizden git gide
hizlantyorum. Etraf hala
zifiri karanlik. Hangi yone
gidecegim? Kendimi
kanatlarima birakiyor, son
stirat ugmaya devam
ediyorum. Yol bitmek
bilmiyor ve karanlik hi¢
gecmiyor.

Birden bagimi dolaptan da
sert bir seye carpryorum.
Canim Oncekilerden daha
fazla yaniyor her sey bir
anda duruyor sanki. Az
once ¢iktigim
ylikseklikten son siirat
diismeye basliyor, ayni
hisle uyantyorum.




Merhaba hos geldin, gordiigiin gibi
ben bu aligveris merkezinin doner
kapistyim. Giris kapisi oldugum
icin insanlarin gelislerini yakindan,
gidiglerini uzaktan izliyorum. Bir
aligveris merkezinin sahip
olabilecegi en iyi kapiyim, bu
yiizden beni girise koydular. Suan
seninle sohbet ediyor olmam sana
benimkaytarmay1 seven bir
kap1 oldugumu
diisiindiirmesin,isimde her
zaman titizim. Alisveris
merkezi heniiz agilmadi,
yoksa birak konusmay1, durup
soluklanacak zamani bile b
bulamam. Aslinda anlatacak
cok hikdyem var ama ne
yazik ki beni dinleyen pek
olmuyor. Karsimda oturup
dikkatle baktigina gore
soylediklerimi anliyor
olmalisin.

Bence profesyonellik bir isi
dogru tempoyla yapmakve
yersiz aceleden kaginmaktir.
Acemiler her zaman acele
eder, profesyoneller diisiine
tagina adim atar. Gel de bunu
insanlara anlat! Sanki trene
yetisiyorlar, kacirsalar bir saa
bekleyeceklermis gibi
kapanmak {izere olan
bélmeme son anda girmeye
caligirlar. Bu kadar basit bir
seyde bile birbirleriyle
yarigtiklarina inanamiyorum.

NER KAPL
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ama bagkalarindan bu kadar kisa \%\)b‘ gip
yavasca

bir siire bile geride kalmaya

tahammiil edemiyorlar. ylirlirsiin ve ben

biraz dondiikten sonra
¢ikarsin. Bu kadar kolay oldugu
halde yinede sikisiyorlar
ya,hayret ediyorum. Tyi ki
araba falan degilim, ayni
hatalar1 trafikte yaptiklarinda
izlemeye katlanamazdim.
Ben bu sorunlarafazla
takilmam, sey yani fiziksel
olarak takilirim ama bundan
dolay1 kin giitmem. Zaten
Oyle olmasa birisi sikistig1
anda donmeyi birakmaz,
sikisani iki pargaya ayirana
kadar donmeye devam
ederdim. Benim gibi hassas
bir kapiya bu yakismaz,
karsimdaki hatali1 bile olsa
ben durumu idare ederim.
Ozellikle sikisan cocuklar
oldugunda hemen durmaya
calisirim. Buna ragmen bazi
cocuklar beni pek
sevmiyorlar.

Sistemim ¢ok basit. Bir bolmeme

Mesela gecen hafta sonu bir
aile gelmisti; kari, koca ve
iki gocuk. Cocuklardan
biiylik olan igeri kogarak
girmeye calismist1 ve eli
sikisti. Ben durmasina
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durdum hatta ¢gocugun caninin
yanmadigina eminim yine de
korkudan bagira bagira agladi
haylaz. Onun yiiziinden giris trafigi
aksadi ve bir siire gorevimi
yapamadim. Diin ayni aile yine
geldi, tabii sikisan ¢ocukla beraber.
Suglu benmisim gibi ¢ocuk beni
kullanmak istemedi. Gittiler
yanimdaki sikici, ¢irkin kapidan
gegirdiler, hani su normal
kapilardan. Onurumu daha fazla
incitemezlerdi. Sikigsan ¢ocugun
kardesi de gelip beni tekmeledi.
Canim acimadiama tekmeledigi yer
tozlu kaldi. Temizlikgilerin gelip
oray1 silmeleri ¢cok zaman ald1. Kirli
olmaktan nefret ederim, ¢iinkii
benim tozluolmam, kocaman
binanin ve igindekilerin tozlu
goziikkmesi demek.

Yalniz sen de iyi dinleyiciymissin
ha, sikilmadan dinliyorsun. Bak
sunu da anlatayim. Gegen sene
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hangi bayram oldugunu
hatirlamiyorum ama bir bayram
arifesiydi. Bugiine kadar gérdigiim
en biiyiik kalabalikti. Millet tatile
gidecek ya, tatil dncesi aligveris
merkezine ugruyorlar. Aslinda
buranin kalabalik olmasi hosuma
gitmiyor, insanlar artinca sorunlar
da artiyor. Mesela benim bir
bolmeme dort kisi bile fazla
gelirken o giin on bir kisi ayn1
bolmeye girmisti. Durum hosuma
gitmese de bu benim basarim.
Gozlerim olsa mutluluktan
aglardim. Sen hi¢ insanlarin doner
kapis1 olmayan bir aligveris
merkezine gittiklerini duydun mu?
Doner kapisi olmayan bir aligveris
merkezi duydun mu? Tabii ki
duyamazsin, ¢iinkii 6yle bir
seyolamaz. Yani ben olmasam
buranin diger binalardan farki

kalmaz, bir aligveris merkezi olmaz.

-Seni dinlemek eglenceli ama su

temizlik¢i beni pek sevmiyor. Ne
zaman gorse elindeki siipiirgeyle
kovaliyor. Ben yavastan kalkayim.

-Onu dert etme, 0 adam da buranin
gorevlisi benim emrim altinda.
Misafirim oldugunu sdylerim.

-Gelmis yine su pasakli kedi, ulan
kovuyorum geri geliyor, yiizsiiz sey.

-Sen misafirime ne hadle bunlari
dersin, bugiin seni kovdurayim da
gor.

-Off su eski kapinin bozuk alarmi
yine ¢calmaya basladi. Neyse bugiin
son. Kaldirip yerine duvar
orecekler, her giin bunu, kilitli mi
diye kontrol etmem gerekmeyecek.
Giris degistiginden beri
kullantlmryor, yillardir bos yere
duruyor. Birkag kez gece hirsizlar
a¢gmaya ¢alismis. Bir kaza bela
olmadankaldirmay1 sonunda akil
etti yonetim, sdylemekten dilimde
tily bitmisti.
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Daha bu hayata gozlerimi ag-
madan baslamist1 benim hika-
yem. Annem yemek yapmadigi
i¢in karnina tekme darbesi al-
diginda ben daha yedi ayliktim.
Annem tiim gilin babaannemin
halilarint yikamis ve is yap-
mist1. Koltuga oturdugunda ha-
mileliginde etkisiyle yorgun
diismiis ve uyuya kalmsti. Uy-
kusundan babamin giirleyisiyle
uyandi, ben ilk darbemi almig-
tim. Dogumdan sonra erkek
dogmadigim icin annemle ya-
nimiza gelmeyip beni kucagina
almadiginda ise bir glinliiktiim.

Beni gordiigiinde “Ben aslan
gibi bir oglan bekliyordum, se-
nin bana dogurdugun ise yaramaza
bak!”deyivermisti. Benimle konus-
maz, beni hi¢ kucagina almazdi ama
hem korkar hem de severdim onu,
ne de olsa babamdu. i1k hayal kirikli-
gimi yasadigimda bes yasindaydim.
Cocukea bir masumiyetle babamdan
oyuncak istemistim. “Annen gibi sen
de ii¢ kurus etmezsin, bir de sana oyun-
cak mu alacag1z?” diye bagirmisti. Tek
istedigim bir tutam sevgiydi oysa. Bir
kere saclarimi oksayip masal anlatsaydi.

Ilk kez umutsuzluga kapildigimda
ise yedi. Herkes okula giderken ben,
pencereden izlemigtim onlar1. Babam
“Kiz kismi okula m1 gidermis? Ne
isin var, otur oturdugun yerde!”de-
diginde annem sessizce yutkunup iz-
lemek zorunda kalmisti. Annem evden

kovuldugunda on dort yasindaydim.
Beni sarip sarmalayan ve tiim zor-
luklara ragmen yuvamizi sicak tutan
annem gittiginde, tam anlamiyla yalniz
kaldim. Evin tiim yiikii Gistime bin-
diginde on besimdeydim. Babamin
yeni esi i¢in yemek ve temizlik yapma
gorevi bana diigmistii. Geceleri anne
hasreti agir bastiginda hickiriklarima
tutarak yorganima siginirdim.

Kefenimi giydigimde onyedi yasin-
daydim. Artik basimin baglanmasi
gerekiyormus. Bana komsunun ge-
linligini giydirip zorla kirk bes ya-
sindaki kocamla evlendirdiler. Tlk
koca dayagini da bu yasta yedim.
Oysa onu kizdiracak higbir sey yap-
mamistim. Ne derse harfiyyen yerine
getiriyordum.

Anne olacagimi

6grendigimde on sekiz ya-
sindaydim. Daha kendim ¢ocukken
bedenimde baska bir ¢ocuk biiyii-
yordu. Hamile olmama ragmen ye-
digim dayaklarin ardi arkasi hig¢ ke-
silmedi. Tek dayanma sebebim ¢o-
cugumdu.

Kizimi kucagima aldigimda yasim
on dokuzdu. Onun benim yasadikla-
rimi1 yagsamamasi i¢in elimden geleni
yapacaktim ama onu nasil koruyaca-
gimi bilmiyordum. Yedigim dayak-
larin ardr arkasi kesilmiyordu. Babama
artik dayanamadigimi soyledim ama
“Bizde giden geri gelmez. ”dedi. Yor-
gundum ve kizima daha iyi bir hayat
vermek istiyordum. Kocamdan bo-
sanmak istedim kabul ettiremedim.
Israr edince beni on dort yerimden
bigakladi, cesedimi pargalayarak ¢ope
attr. Giinler sonra bir temizlik isgisi
tarafindan bulundum. Ne katilimi
aradilar ne de cenazeme gelmeye ce-
saret ettiler. Kara topragin altina gir-
digimde ise yirmi yasindaydim. Yav-
rum ortada kaldu.

Kim oldugumu merak mi1 ettiniz?
Higbir yere sigmayan, hep bagkala-
rinin golgesi altinda yasayan, bir
degil pek ¢ok hikayesi olan biriyim
ben. Adim; Kadin.
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asbilteN

insan duygularindan kagabilir mi ?
Ya da kachgi duygunun esiri mi olur ?
Peki ya duyguyu yasatandan kacarsa. . .
O zaman da bir ¢ift s6ziin bir melul bakisin tutsakhgina mi diser ?
Hi¢ 6zgir olamaz mi insan sevince ?
Belki de bu devirde sevmek, sevebilmek, sevdiginin ellerinde hapsolabilmek en
buyik 6zgirliktir.
Ama hapsolmak kelimesinin verdigi korkuyla sevgiden de kacar insan. Bilmez
ki ashinda kendi elleriyle 6zgir ve (U)mutlu yarinlarini bertaraf ederken
6zgirlik micadelesini de kaybetmis olur.

Yazan: A
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Evvel zaman i¢inde,
kalbur saman iginde,
selaleler tersten akarken,
glines batidan dogarken,
develer ugarken, baliklar
karada yasarken bir cocuk
diinyaya gelmis. Bu
cocugun ad1 Merak’ mis.
Merak neredeyse her giin
bir seyleri merak edip
anne ve babasina sorular
soruyormus. Ancak anne
ve babasi 7 yasindan
sonra Merak’in sorularini
cevaplayamaz héle
gelmisler.

Merak bir giin yine bir
seyl merak etmis. “Ben
neden varim?” diye
sormus kendi kendine.
Once annesine gitmis,
“Anne ben neden varim?”
demis. Annesi Merak’a
“Annen ve baban seni ¢ok
sevdigi i¢in varsin” diye
cevap vermis. Merak bu
cevaptan tatmin olmamis
ve okuldaki 6gretmenine
gitmis. “Ogretmenim, ben
niye varim?” demis.
Ogretmeni Merak’a
“Ciinkii sen topluma
fayda saglayacaksin yani
toplum var oldugu i¢in
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varsin. ” demis. Merak bu
cevabi da ¢ok yetersiz
bulmus.

Sonra diisiinmiis taginmis
ve bir yolculuga ¢ikmaya
karar vermis. Eve gitmis,
pusulasini, defterini,
kalemini ve battaniyesini
bir sirt cantasinin igine
koyup yola ¢ikmak i¢in
hazirlanmis. Kimseyle
vedalasmadan evden ¢ikip
ormanin yolunu tutmus.
Merak ormanda yiiriirken
bir anda pat diye yere
diigsmiis. Tam kafasini
yerden kaldirdig1 anda bir
baykus gormiis. Baykusa
sormus “Ben neden
varim?”’ Baykus bilge ve
zekiymis ama boyle bir
soruya hemen cevap
vermek istememis.
Merak’1n saskin bakislari
arasinda gokytiziine ugup
ti¢ tur atmis, daha sonra
onun yanina gelip “Sen
evren var oldugu i¢in
varsin. ~ demis. Merak bu
cevapla da tatmin
olmamis.

Baykusun yanindan
ayrilan Merak az gitmis,
cok gitmis; dereler tepeler

MERTCAN FURAT

(Bu bir yazi atélyesi calismasidir)

asmis ve bir aslan ile
karsilagmis. Aslanin
yanina yavasca yaklagmis,
saygida kusur etmeden
“Eyyy, ormanlarin krali
ylice aslan, sOylesene ben
neden varim?”
deyivermis. Aslan
durmus, etrafina soyle bir
bakinmis ancak sorunun
cevabini bilememis.
Boyle basit bir sorunun
cevabini bilememek
zoruna gitmis aslanin,
ofkeyle kiikremis
ormandaki herkes duysun
diye. Sonra birden durmus
¢linkii cevap aklina
gelmis “Sen tanr1 seni
yarattig1 i¢in varsin. ”
demis giir bir sesle. Tabii
Merak bu cevapla da
tatmin olmamis ama
aslan1 kizdirmamak i¢in
ona silikranlarini bildirip
yoluna devam etmis.

Dagdan asag1 bakarken
ormanin i¢inde bir 1s1lt1
gbormiis Merak, onu takip
etmeye baslamig. Takip
ettikce daha da ¢ok
parildayan bu 1siltinin tek
boynuzlu bir at oldugunu
anlamis. Yanina gidip

sormus tek boynuzlu ata
“Byy yerlerin ve goklerin
en hizli at1, s6yle ne olur,
ben niye varim?” Tek
boynuzlu at diisiinmiis,
diisiinmiis, boynuzlarini
agaclara vurmus,
kuyruguyla gok kusaklart
yaratmig ama bir tlirlii
bulamamis bu soruya bir
cevap. “Surada kendine
Sokrates diyen bir adam
var, ona sor o her seyi
bilir. ” demis. Merak tek
boynuzlu atin yanindan
uzaklasip Sokrates’in
yanina gitmis. “Merhaba
bay Sokrates, benim bir
sorum var, izin verirseniz
sorabilir miyim?” demis.
“Tabii ki buyur” demis
Sokrates. “Ben neden
varim bay Platon, ummm
pardon bay Sokrates?”’
diye sormus Merak.
Sokrates diisiinmiis,
sakallarini sivazlamis,
saclarini kagimis, bir
daga, bir dereye bakmis;
elindeki asasiyla
akrobatik hareketler
yapmis ve vermis
cevabini. “Tek bildigim,
hi¢bir sey bilmedigim”.



YERLI FAKAT

Bir lisan bir insandir derler. Her insanin kendine has bir
dili var aslinda. insan toplum denilen kavram olustur-
dugundan beri diinyada ¢ok fazla dilin konusuldugunu
biliyoruz. Bilmediklerimizden bahsedelim. Tokat ilim-
ize 6zgii bu dil resmi dilimiz olan Tiirk¢e’den biraz
farkli. Tokat’in sokaklarinda ya da kdylerinde her an
karsilasabileceginiz, ninelerimizin ve dedelerimizin so-
hbetlerinde sikca yer alan bu dile ait birkag kelimeyi si-
zlerle paylasmak istedim. ©

resim: Niyazi Girgen

+Eccik 6te git de ben de oturuyum.
-Mismil desen giderim herhal!

+Eyi ne dedlk sen de bi gerciklestin
-Sarsuh sarsuh gonusma benle.
+Aman heri ne alindin sen de.

A: Bildir ektigin darulara noldu?

B: Hi¢c deme siracalu domuz telef etti
A: Bu sene de dadanmasin

B: Ihbala!

+ Osman Efendi muhtar oldu hemi
-He¢ sorma fene de gisilendi
+ Ee babasinin oglu tabi.

A: Agles hele bi

B: Buyur emmi ne diyon?

A: Yegenim beni Niksar gavsagina gotlisen
A: Gel emmi gel.

Eccuk: az

Bildir: gegen sene
Gisilenmek:havalaragirmek(erkek)
Agles(mek): durmak

Daru: misir

Mismil: dogru diizglin
Siracalu: pis, kétu

Gercuk: tuhaf

Ihbala: sansa, rastgele
Sarsuh/Sasuk: tatsiz tuzsuz
Fene: cok

Emmi: amca,dayi
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gelenekten kopus

Prof. Dr. Cevat Ozyurt

Kiiresellesme ve gelenek arasinda
nasil bir iliski vardir. Kiiresel diinyada
gelenekten ne kadar soz edebiliriz?

Kiiresellesme ile gelenek arasindaki
iliski ilk bakista zit bir iliski gibi go-
riilse de bu aslinda kiiresellesmeyi
modernligin devami olarak okuma
anlayisindan kaynaklaniyor. Boyle
bir boyut var. Fakat kiiresellesme sii-
reci ile birlikte ayn1 zamanda bir
postmodernlesme siireci ya da post-
modern toplumdan bahsediyoruz. Kii-
resellesme ve postmodernite i¢ ice
gectiginde modernitenin gelenek kar-
sisindaki tutumu biraz degismis olu-
yor. Yani kiiresellesmeyi biz moder-
nitenin tek yonlilliigi karsisinda daha
cok yonlii bir siireg olarak algilaya-
biliriz.

Gelenegi modernlesme olgusunun
ortaya ¢ikarmis oldugu bir kavram
olarak diisiinebiliriz. Bunlar da daha
cok tarih algilarimizla ve bilgi kay-
naklarimizla ilgili bir siiregtir. Mo-
dernite tarihin belli bir kesimi ile dii-
stinsel iliskilerimizi, epistemolojik
baglarimizi tamamen koparmak is-
terken gelenek ise bu baglarin sii-
rekliligini ister. Dislindiigiimiizde
modernite gegmis yasam tarzlarindan
ya da diinya goriislerinden kopusu
ifade ediyor. Gelenek ise hala gegmis
yasam tarzlariin bizim i¢in degerli
oldugunu esas olanin burada oldugunu
ve yeni olana kars1 bir soru isaretini
ortaya koyuyor.

Yasanmig ve yeniden tecriibe edinmis
olan degersizdir ve yeniden insa edil-
melidir. Yagam toplum, kurumlar ve
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hatta insanlik bastan insa edilmelidir.
Ciinkli yeni imkanlar vardir; bilim
teknoloji, felsefe gibi. . .

Bu gerilim daha ¢ok nerden bagliyor?

Modernligi bir projeye doniistiirdii-
giinlizde yani modernizme doniistiir-
diigiiniizde ve gelenege kars1 1srarl
olarak negatif tavir takindiginizda
bir seyleri negatiflestirmis oluyorsu-
nuz. Bilgi kaynag: olarak bilim ve
teknoloji gelisirken, yerel bilgelik ve
dinler bir ¢esit tarihsel islevi tamam-
lanmig olarak kodlaniyor. Gelenek
ise bizim i¢in degerli olan seyin
kolektif tarihte ol-
dugunu soyli-
yor. Burada ben
genellikle Aristo
ve Platon karsi-
lastirmasinin ya-
rarlt oldugunu dii-
stinliyorum. Aristo
kolektif akla vurgu
yapiyor, Platon ise
filozofun aklina vur-
gu yapiyor. Filozofun

aklia vurgu yaptiginiz zaman filozof
her seyi bilebilir ve diinya planlanabilir
hale geliyor. Iste her seyi bilen ve
diinyay1 planlayan kimlerdir. Platon
devlet’i yazmakla sifirdan kurgu top-
lumu veya siyasal alanin kurgulana-
bilecegini 6ngoriiyor. Aristo ise aslinda
bunun 6ngoriilemeyen sonuglarinin
oldugunu ve bu nedenle kolektif tec-
riibenin daha yararli oldugunu sdy-
lilyor. SOyle ki Aristo’ya gore mecliste
yapilan yasalar ile toplumun gelenegi
ya da mevcut yagsam bi¢imi arasinda
bir ¢atisma meydana geldiginde bizim

toplumun mevcut yasam kaliplarmdan
yana tercihte bulunmamiz gerektigini
sOylityor.

Gelenekselcilige muhafazakarlik ba-
zinda bakacak olursak nasil yorum-
layabiliriz?

Gelenek ya da gelenekselcilik ve
modernizm arasindaki sorunlardan
bir tanesi de muhafazakarlik sorunu-
dur. Gelenekselciler her tiirlii yenilige
endiseli olarak bakarken muhafaza-
karlar ise yeniliklerin politika
kanal1 ile

gercgekles-
tirilmesine endise ile bakar-
lar. Bu ¢er¢cevede modernligin karsi-
sinda olan moderniteden kaynaklanan
gelenekselcilerdir. Muhfazakalar mo-
derniteden kaygilanmazlar ancak top-
lumun kendi degisimine kendisinin
yon vermesinin gerektigini diistiniirler.
Bunu Tiirkiye’deki sag ve sol ikti-
darlar tizerinden agiklayabiliriz. Birgok
yenilik Tirkiye’de toplumsal anlamda
sag iktidarlar zamaninda gelmistir.
Ama radikal siyasal degisimler i¢in
daha ¢ok sol iktidarlar donemine bak-
makta yarar olabilir. Devlet ile toplum
arasindaki iliskinin gozetilmesi ge-
rektigini savunan bir muhafazakar




anlayis toplumun iyiligi adina ¢ok
rahat radikal kararlar alabilecegine
dair bir sol anlayisin oldugunu sdy-
lebilirim. Diger bir yandan da mu-
hafazakarlar ve liberaller arasindaki
farka deginmek gerekiyor. Muha-
fazakarlar serbest sosyal degisimin
olmas gerektigini sdylerler, liberaller
de soyler. O zaman bir yerlerde
bunlar ayriliyor. Belki de agirlik
noktalar1 burada 6nemli; agirhig

topluma vermek ya da bireye ver-
mek. Bu ikisi arasinda ki farkin
serbest kalma ve kurumlarmn ikti-
darmi, yapisini, dokusunu devam
ettirme arasinda bir farklagsmadan
geldigini sdyleyebiliriz.

Bagtaki soruya burada doénecek olur-
sak, kiiresellesme ile gelenekselcilik
arasindaki iligki noktasina aslinda
modernite, Ikinci Diinya Savasidan
sonra 20. Yiizyilin ortalarindan iti-
baren genis kitlelerde uyandirmis
oldugu heyecani artik uyandiramaz
hale gelmistir. Yani modernitenin
baslangicinda ekonomik sorunlarin,
siniflar arasi ¢atismalarin, siddetin,
savagin, ortadan kalkacagin, salgin
hastaliklarin ortadan kalkacagina
belki de asilarin bulunmasina dair
iyimser bir anlayis vardi. Avrupa
devletlerinin kendi aralarinda ca-

tigmiyor olusu da artik savagin son-
landigina dair kanaati de olustur-
mustu. Fakat sonradan gordiik ki
yoksulluk, aclik ortadan kalkmiyor,
savag daha siddetli hale geliyor ve
yeni sorunlarin yikict giicii daha
yiiksek hale geliyor.

Bu sefer gelecek ile modernitenin
vaatleri sorgulanmaya baslandi. Bir
baska boyut da modernitenin ortaya

koymus oldugu pratiklerin yan et-
kilerini gérmeye bagladik. Fosil ya-
kitlarim1 kullaniyoruz, sera gazi
etkisi meydana geliyor, kiiresel 1s1n-
ma olusuyor ya da iklim degisikligi
diyoruz ve gelecek 6n goriilemez
hale geliyor. O zaman tekrar mese-
leye bakacak oluyoruz ve elimizdeki
her hangi bir teknolojik tiriiniin ar-
tilarinin yaninda eksilerinin de ol-
dugunu goriiyoruz. Yani yani ¢ikan
her sey artik bizi heyecanlandir-
mamakla birlikte yan etkileri neler
olabilir gibi sorular da akla gelmeye
basliyor. O sorulari sormaya basla-
digimiz anda gelenekselcilik ile bir
temas kurmus oluyoruz. mevcut zi-
hin durumunu boyle goériiyorum.
Dogrusu kafamiz biraz karigik. Bu-
nun en gilizel gostergelerinden bir
tanesi ekolojik yasam. Ekolojik ya-
sam denilen sey benim dedemin ve

ninemin yasam tarzidir. Yani bize
paketleyip dedenizin ve ninenizin
yasam tarzini postmodernite olarak
sunuyor. Mesela, ekolojik tatillerle
iletisim araglarindan uzak {i¢ giin
gecirmek i¢in insanlar para verip
bir yere gidiyor. Dort kusak 6nceki
kdy yasantisina donmiis oluyor. As-
landa bu tekrar gegmis olana karsi
vermis oldugumuz radikal tepkinin
aslinda kirildigimi gosteriyor. Do-
layistyla ne moder-
nist olan tam anla-
miyla modernist ne
de gelenekselci olan
tam anlamyla gele-
nekselci olmuyor.

Birey odakli diisiin-
digiimiizde tim
bunlar1 nasil deger-
lendirebiliriz ?

Kiiresellesme de-
mek; bir piknige gi-
dersiniz orda bir tepe
vardir, birileri oturur
birileri de kalkar o
tepeden obiir tarafa
bakmak ister. Bir te-
penin tizerine ¢ikip
Obiir tarafta neler oldugunu gérmek
size hitap eden bir seyler var mi1
bunu gormek. Eger tepenin obiir
tarafinda daha yesillik bir imkan
goriiyorsaniz belki bir sonraki sefer
pikniginizi orada yaparsiniz. Kiire-
sellesme ile biz hareketli hale gel-
digimizde karsilasmis oldugumuz
imkanlar ve sorunlar {izerinden dii-
siinmemiz gerekiyor. imkanlarimiz
arttikca bir kiiresellesiyoruz ya da
kozmopolit hale geliyoruz. Tepenin
obtir tarafinda bize imkanlar degil
de sorunlar sunulmaya baslandiginda
da tepenin gerisine kendimizi ¢ek-
meye calisiyoruz ve yerel kimlik-
lerimize sarilmaya basliyoruz.

Eger toplumlar aras1 hareketlilik si-
zin yasam imkanlarinizi arttirtyorsa
ekonomik olarak siz onun {izerinden
kendinizi rahatsiz hissetmiyorsunuz
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ve onu sahiplenmeye basliyorsunuz.
Kiiltiiriintizden uzaklastirma siirecinde
elinizdeki yagam imkanlarinin da da-
raldigini goriiyorsaniz bu sefer sdyle
diisiiniirsiiniiz ‘ben biiylik golde bo-
gulmak istemiyorum kendi kii¢lik
goliime donmek istiyorum’. Bir ye-
rellik kimligini bdyle kodlamak miim-
kiin olabilir. Diinyadan kagmaniz

belki miimkiin degil. O zaman ‘ka-
camadigmiz’ kiiresel diinyadan kag-
mak yerine o diinyay1 doniistiirme
yollarmi bulmak gerekiyor. Bu da
yerel degerlerle kiiresel degerleri bir-
lestirme gibi bir strateji olabilir. Bu
Mevlana’nin semahi gibi bir ayaginiz
sabit diger ayaginiz doniiyor gibi ol-
mal1. Saglikli olanin bir yerden kop-
mak ya da siginak degil bir yerle
diinyay1 iliskilendirmek oldugunu
sOyleyebiliriz.

Glintimiiz Tirkiye’sinde Tiirk toplum
geleneginin temel dinamikleri neler-
dir? Bu dinamikler siirdiiriilebilir mi?

Evet sirdirilebilir. Ben iddiali ol-
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dugunu sdyliiyorum. Tiirk geleneginin
temel dinamiklerini bizler ailede go-
riiyor, aile lizerinden yastyoruz. Ailede
bizi farklilastiran ¢ok 6nemli deger-
lerin oldugunu goriiyoruz. Ailede ge-
leneksel bir ses vardir. Ben yerine
biz ifadesini kullanir. Aile baglar
devam ettigi siirece gelenek var ol-
maya devam eder. Bir topluma bak-

tigimizda, bir yerde demokratik bir
iliski olmadig1 zaman siyaset bilimi
ya da sosyoloji gibi disiplinler de-
mokrat degilse otoriterdir diyebilir.
Geleneksel aile iligkileri ne demo-
krattir ne de otoriterdir, bu daha farkli
bir seydir. Burada farkli bir aile tipiyle
karsilagiyoruz ve onu tanimlamamiz
gerekiyor. Sosyal bilimciler burada
batili kavramlar ¢er¢evesinde diisiin-
mek yerine kendi kavramlarini {ire-
terek kendi toplumsal sorumluluklarini
yerine getirmelidirler.

Yurt disinda yasayan Tiirk vatandas-
lar1, 6zellikle orada dogup biiyiimiis
olanlar i¢in soruyorum, Gelenek i¢in

sadece dogdugu cografyada var ol-
dugunu soyleyebilir miyiz ya da ge-
lenegin baska bir cografyaya taginmasi
ne kadar miimkiin?

Eger miimkiinse gelenek bu gettolar
olusturmaz mi?

Ben getto yerine koloni ifadesini kul-
lantyorum. Yani bir toplumun uzak

bir yerde bir kiiltiirel aginin ya da
bir par¢asinin olmas: anlaminda ko-
loniden bahsetmek miimkiin. Gettoda
gelinen yerle baglantilara vurgu ya-
pilmriyor. Getto geldigi yerden ko-
puktur. Bunu da uydu yaymeciliginin
gelismesiyle iligkilendiriyorum. Getto
da mutlaka koruyucu 6zellige sahip
fakat kendi bilgisiyle kendi kiiltiirtinii
ve kimligini koruyor. Koloni de ise
stirekli iletisim halinde olundugu igin
unutulmaya yiiz tutmus seyler yeniden
hatirlaniyor. Boylece kiiltiirlerin tiim
diinyada serbest dolasim igerisine
girdiginden bahsedebiliriz. Bu da bir
reaksiyon ortaya ¢ikartryor. Go¢ veren
topumlar kendi kiiltiirlerini diinyaya




yayiyor ancak gog¢ alan iilkeler de
bundan bir endise duyarak kendi kiil-
tiirleri adina bir reaksiyon gosteriyor.
Bu baglamda da biz siyasetin dziiniin
de degistigini, eskide ideoloji agirliklt
olan siyasetin giderek kimlik agirlikl
bir siyasete dogru dondiigiinii konu-
suyoruz.

Tarihsel siireklilik igerisinde ortak
bellegimizi olusturan gelenek ile sag-
likl1 iligki kurmanin yolu nedir? Yani
tarihle bir kavga icerisinde bulun-
maktansa gelenekle saglikli bir iligki
kurulmasi gerekmez mi?

Max Weber dort tiir toplumsal dav-
ranis oldugunu sdyler. Aragsal akilla
hareket ettigimiz davranislar, deger-
lerden ¢ikarmis oldugumuz davra-
nislar, duygusal davranislar ve gele-
neksel davranislar. Geleneksel dav-
ranig, bir seyi farkli yapmaktir. Ge-
lenek kilitleyici olan bir durumdur
yani. Bu agidan gelenegin saygi du-
yulmasi gereken kutsal bir 6zelligi
vardir. Geleneksel olan sorgulanma-
yan, sorgulanmadan yapilan bir seye
sahiptir. Dogmatiktir.

Heidegger bir soziinde “her ne diisii-
niirsek diistinelim ancak gelenek cer-

cevesinde diisiinebiliriz” diyor.

Insanin icinde biiyiidiigii geleneksel
yapimnin digina ¢ikmasi ne kadar miim-
kiin?

Belli davranis kaliplarimin kisisel ol-
dugunu disiinliriiz ama diinyanin

farklt cografyalarinda
biliylimiis olsaydi, selamlagma bigi-
mimizden kiyafetlerimize kadar daha
farkl1 bir goriintiimiiz olacakti. Bize
ait olan bircok seyin aslinda bize ait
olmadigini diigiinebiliriz. Ve bu sahip
oldugumuzu diisiindiigiimiiz seyleri
toplumun ya da kiiltiiriin igerisinde
konumlandirtyoruz. Kiiltiir birikim-
seldir. Hem sembolik anlamda bir
yigilmadan hem de maddi anlamda
bir yigilmadan bahsedebiliriz. Kiiltiiri
maddi ve manevi olarak ikiye ayiri-
yoruz. Modernistler hem maddi kiil-
tiirlin hem de manevi kiiltiiriin iler-
leyebilecegini varsayarlar. Bu nedenle
yliziinii gelecege donerler. Geleneks-
elciler ve muhafazakarlar ise maddi
kiiltiiriin ilerleyebilecegini manevi
kiiltiirtin ise ilerlemeyecegini varsa-
yarlar. Manevi kiiltiirlerin ancak kendi
iginde birikimsel oldugunu diisiiniirler
ve her manevi kiiltiirii benlik algisin
felsefi kabulleri igerdigini varsayarlar.

Biz de son donemde gelenege karsi
hosgoriilii olmaya basladik. Bu da
postmodern bir durumdur. Yani mo-
dern paradigma kirilmaya bagsladi.
Geleneksel olan heyecan veriyor.
Bunu bir giinah ¢ikarma eylemi

olarak da diistinebiliriz.
Biz modernligi sadece bati ile iliski-
lendiriyoruz. Peki batida modernlesme

durumu nasildir, kime karsidir? Var
olan bir gelenek var midir?

Batida gelenck bitmistir. Batida iki
cesit emperyalizm vardir biz onun
birisini biliyoruz. Birisi digariya karst
emperyalizm, digeri gelenege karsi
emperyalizmdir. Kendi kiiltiirlerini
nasil tahrip edebiliriz diye disiin-
miisler ve ciddi bir sekilde tahrip et-
misler. Bizde hala tiirkiilerini dinle-
niyor fakat artik batida bu gibi folk-
lorik seyleri bulmaniz miimkiin degil.
Geleneksel karsiti bir tutumu ifade
ediyor. Burada da zaman egoizmini
hatta zaman fagizmini goriiyorum.
Bir yerde gelenek yoksa kibir vardir.
Tehlikeli seyler ¢ikabilir orda. Gelenek
bir sekilde sagduyuyu, hesapgi ol-
mayan bir seyi temsil ediyor.

Bize vakit ayirdiginiz igin tesekkiirler
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