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SUNUS

Tiirk milliyetciligin oncii isimlerinden birisi olan Ziya Gokalp fikirleri ile gerek
Mesrutiyet devrini ve gerekse Cumhuriyet donemini aydinlatmis, belli bir fikir sistemi
olusturarak Tiirkiye’de sosyoloji ilminin kurulusuna katki saglamistir. Fikirleri ile sadece
devrini degil sonraki kusaklari da oldukca derinden etkileyen Ziya Gokalp 100 yil once
aramizdan ayrildi. Ankara Sosyal Bilimler Universitesi olarak bu kiymetli sahsiyeti bir kez daha
yad etmek ve mirasini gelecek kusaklara aktarmak i¢in bu sempozyumu diizenleme karar1 aldik.

Kiiresellesmenin yogun bir bi¢cimde kiiltiirlimiizii ve toplumumuzu etkiledigi bir
donemde medeniyet degerlerimizin de savrulduguna sahitlik ediyoruz. Ziya Gokalp’in de kendi
doneminde Bati medeniyeti karsisinda tutunmaya calisan toplumumuzun kendi kiiltiirel
kodlarimi koruma refleksiyle ortaya koydugu hars diistincesi bugiin de toplumumuzun ihtiyag
duydugu temel kavramlardan birisidir. Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak eseri ile bir
sentez arayisini ifade eden Gokalp, Bati medeniyetinin teknik iistiinliigline kars1 kokten bir
Baticiligi degil kendi kiiltiirel kodlarimiza dayanan sentezci bir modernlesmeyi de
savunmaktaydi. Bu yoniiyle kokten Batict aydinlardan ayrilarak kendi havzamizda kendi
kaynaklarimizla beslenmeyi de bize 6greten, bu yonde hareket eden bu topraklarin sesiydi Ziya
Gokalp.

Ziya Gokalp’i c¢agdaslarindan ayiran en Onemli unsurlardan birisi ise idealist bir
miinevver olmasidir. “Mefkure” kavramini ideal kelimesinin yerine kullanarak dilimizde yeni
bir kelime icat etti ve 6lene kadar da mefkuresine inanarak ve bu ugurda miicadele ederek
yasadi. Hayallerinin ve hedeflerinin pesinde kosan bir miicadele adamiydi Gokalp. Hayati
boyunca Kizil Elma’yr aradi. Sonraki nesillere de bu misyonun pesinde kosmanin zevkini
tattirdi.

Sempozyumda Ziya Gokalp’in kiiltlir, medeniyet, din, edebiyat ve tarih ¢ergevesinde
onemine dair bildiriler ele alindi. Ziya Gokalp’in 6limiinden 100 yil sonra dahi savundugu
fikirlerinin giintimiizdeki karsiliklar1 ve giintimiize etkileri dile getirildi.

Sempozyumda sunulan tiim bildirilerin ne kadar kiymetli oldugunun bilincinde olarak,
bu ¢aligmalar1 akademisyenler, arastirmacilar ve konunun ilgilileri ile paylasmaktan mutluluk
duyuyoruz.

Basarili gecen bir sempozyumun ardindan; emegi gegen, caligmalara katki sunan tiim
katilimcilara, Sempozyum Diizenleme ve Bilimsel Danigsma Kuruluna tesekkiirlerimizi sunariz.

Prof. Dr. Musa Kazim ARICAN

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Rektorii
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ZiYA GOKALP’TE VE IZLEGINDEKIi SOSYOLOG ORHAN
TURKDOGAN’DA ASIRET YAPILARI UZERINE INCELEMELER

Prof. Dr. Sutay YAVUZ*

Saym Rektorlerim, Sayin Sivil Toplum Kuruluslarimin degerli temsilcileri, Sayin
hocalarimiz ve degerli 6grencilerimiz. Bu anlamli ve 6nemli giinde ilk sunumu yapmak da
sempozyumda bana nasip oldu, bu yiizden organizasyonu yapanlara da bu emeklerinden dolay1
cok tesekkiir ederim. Ben bugiin sizlere biraz Ziya Gokalp'in nispeten kenarda kalmis bir
calismasindan  bahsetmek istiyorum. Bunu da biraz gilinlimiizden bir bakisla
degerlendirdigimizde neler sOyleyebiliriz, onu aktarmaya calisacagim. Bu sirada erken
Cumhuriyet doneminde yapilan sosyal yapt ya da asiret arastirmalarinin Orneklerinden
bahsedecegim. Bu donemde sadece Ziya Gokalp'in degil, aslinda bagka folklor konusunda,
etnografi konusunda calisan bagka ornekler de var. Daha sonra Ziya Gokalp'in kendi

calismasindan bahsedecegiz.

Ayn1 zamanda aslinda bu sunumu hazirlarken, bu ¢alismadan sonra Ziya Gokalp'i izleyip
de ondan etkilenmis, belki onun takip¢isi diyebilecegimiz sosyoloji akimlar1 bu g¢aligmalari
nasil ele aldilar, bu ¢aligmalar1 nasil ilerlettiler, biraz bunu bakmaya ¢alistim. Biraz daha geri
planda kalmakla birlikte bu konuya da deginmek istiyorum. Bu kisminda aslinda bir 6rnek
olarak da sosyolog Orhan Tiirkdogan'in baz1 ¢alismalarindan da kisaca bahsedecegim. Kendisi
de bu yi1l aramizdan ayrildi. Dolayisiyla Ziya Gokalp sonras1t Cumhuriyet doneminde diinyaya
gelmis ve Cumhuriyet kurumlarinda yetismis ve Gokalp’in sosyoloji anlayisini bir sekilde 60'l1
ve 80'li yillarin ortasina kadar yaptig1 arastirmalarla devam ettirmeye ¢alismis olan Orhan
Tiirkdogan'dan da bunlarin bir siireklilikle devam ettigini gosterebilmek, bu konuyu biraz

giindeme getirebilmek amaciyla biraz bahsetmis olacagiz.

Bu konular ele alirken ben sosyolojinin sosyal arastirma tarafinda daha ¢ok ¢alistigim
icin biraz o gozle goérmeye c¢alisarak giliniimiizdeki arastirma konseptleri ve arastirma
yaklagimlar ile baktigimizda dikkatimizi neler ¢ekiyor kismina odaklanmaya calisacagim.

Dolayistyla 6zellikle usul ve yontem agisindan belirtilen kisimlari incelemeye ¢alisacagiz.

Acilis oturumlarinda hocalarimiz, Ziya Gokalp’in yasadigi ve eserlerini verdigi donemin
genel ozelliklerinden bahsettiler. “Olaganiistii zamanlar” diyebilecegimiz bir donem. Tarihin

¢ok hizl1 aktig1 bir dénem. Osmanli Imparatorlugu gibi imparatorluk yapilarmin ¢dziiliip milli
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yapilarin, milli devletlerin ortaya ¢iktig1 bir donem. Bu donemin temel 6zelligi olarak iilkelerin
bir milli devlet olma ve modern topluma doniisme, millete doniisme siireclerine dahil olma,
eklemlenme endisesini yasadiklarini, bunu nasil hayata gegirecekleri konusunda ¢aba sarf
ettiklerini gorliyoruz. Bu donemlere baktigimizda Osmanli cografyasit icinde gerek
Balkanlar’da gerek Anadolu’da gerek Giineydogu, Dogu Anadolu, Arap Yarimadasi, gerekse
bu bolgeye yakin olan Kafkaslarda onemli sekilde aslinda topluluk arastirmalarinin, agiret
arastirmalarinin gergeklestirildigini goriiyoruz. Bunlar bir dl¢lide Sarkiyatci dedigimiz Dogu

diinyasin1 arastiran batililar tarafindan gergeklestirilmekte.

Bu aragtirmalar, bilimsel yaklasimlarla ve igerikle gergeklestirilen ¢aligmalar olmalarinin
yani sira siyasi amaglarla gerceklestirilen ve siyasi hedeflere de bezenmis ¢alismalar olarak da
goriilebilir. Dolayisiyla, Bati tarafindan gerceklestirilen bu c¢aligmalarda, aslinda bu
cografyadaki topluluklar tespit etmek, bunlarin aralarindaki farkliliklari, bunlarin birbiriyle
olan mesafelerini bir sekilde belirginlestirmek, daha sonra da bunu belki siyasi amaclar
dogrultusunda kullanma saiki yatmaktaydi. Bu yonelimin bir reaksiyonu, yani bir tiir aksi ameli
olarak, bu taraftan da benzer sekilde bilimi kullanarak bunlara bir cevap iiretmek cabasi
hakimdi. Bu baglamda da benzer arastirmalar1 yapma fakat bunlar1 kars: bir siyaset, kars1 bir
yaklasimla gergeklestirme endisesinin yer aldigini goriiyoruz. Bu tilir arasgtirmalarin temel
yonelimi nedir? Elbette topluluklar arasinda birligi biitiinliigii saglamak. Dolayisiyla burada,
farkliliklardan ziyade biitlinliigli saglayict unsurlart bulma ve bu 6zellikler iizerinden ilerleme
endisesi ve yaklagimi baskin olarak karsimiza ¢ikiyor. II. Mesrutiyet doneminde ve 6zellikle 1.
Diinya Savasi gerceklesirken bu konuda daha fazla bir hassasiyetin ortaya ¢iktigini da
goriiyoruz. Ciinkii Balkanlarda yaganan gelismeler, Balkan Savasi'nin sonuglar1 daha yakindan
degerlendirildigi i¢cin zaman icinde bu gelismelerin Anadolu cografyasina yansiyacagi ve

etkilerini gosterecegi diistiniiliiyordu.

II. Mesrutiyet doneminde, Ziya Gokalp’in de dahil oldugu hatta onciiliik ettigi bir grup
aydinin ¢abalari ile sosyoloji Tiirkiye'de diinyadaki gelisime paralel bir zamanlama i¢inde hem
kurumsallagma i¢ine girdi hem de entelektiieller tarafindan ciddiye alinip dikkatle incelenen ve
takip edilen bir disiplin haline gelemeye basladi. Bu ¢ergevede az dnce topluluk arastirmalari
veya agiret arastirmalar1 dedigimiz ¢aligmalarin bu donemde basta Ziya Gokalp olmak {izere
baz1 entelektiieller ve sosyologlar tarafindan yapilmasiin tesvik edildigini veya yapilmaya

calisildigini goriiyoruz.



Bunlardan birisi, 6rnegin Bedii Nuri'nin epey erken donem ¢aligmalaridir. Kendisi daha
cok Arnavut agiretleri, kismen Arap asiretleri iizerinde ¢alismistir. Bunlara iliskin gerek

etnografik gerek sosyolojik incelemeler ortaya koymaya gayret eden bir ¢aligmalart mevcuttur.

Bir bagka c¢alisgmadan gene ayni donemlerde Bahd Said'in arastirmalarindan
bahsedebiliriz. Baha Said beyin calismalar1 esasen Ziya Gokalp'in yonlendirmesi ve Talat
Pasa'nin da gorevlendirilmesi ile Alevi Bektasi topluluklar, Tiirkmen gocebeler ve agiretler
iizerinde gergeklesmistir. Bu arastirmalarin 1910'lu yillarda basladigini ve yine erken

Cumbhuriyet doneminde de devam eden ¢alismalar oldugunu goriiyoruz.

Ziya Gokalp'in asiretler iizerine ¢alismalarini gerceklestirdigi donemde Van havalisinde
benzer nitelikte caligmalari olan asker kokenli Sabri Pasa'nin ¢alismalarindan da bahsedebiliriz.
Bu calismalarda da Dogu ve Giineydogu'ya, cografi olarak uzanan bolgelerdeki etnik, dini ve
mezhebi yapilar arastirilmis ve raporlanmistir. Bu raporlar genel bir istihbarat raporu veya
askeri inceleme raporu olmanin 6tesinde etnografik usullere ve sosyal bilimlerin anlayisina

yakin ¢alismalar olarak gortilebilir.

Bundan bahsedecegimiz bir baska 6rnek de yine 1920'li yillarin basinda baslayan, yani
henliz Cumhuriyet kurulmadan, Ali Riza Yalkin'in Toroslar ‘da yaptigi Cenup ‘ta Tiirkmen
Oymaklar1 aragtirmalaridir. Bu c¢aligmalar da folklor, halk bilimi agisindan oncii ¢aligmalar,

olarak degerlendirilebilir.

S6z konusu bu ¢aligmalara baktigimiz zaman, belki yontem olarak, bugiin anladigimiz
arastirma yontemleri igerikleri agisindan birtakim eksikleri olmakla birlikte, yine de gézlem
tekniklerini, miilakat tekniklerini kullanan g¢aligmalar oldugunu goériiyoruz. Bu g¢alismalar
donem icinde halka dogru olan yaklagiminin, yani halki bir millet insasinda temel kabul edip
onun Ogelerini, onun temellerini arastirma ve bulma g¢abalarinin bir yansimasi olarak
goriilebilir. Ayrica bilimsel yontemlerle elde edilen sonuglarin hem iilkenin hem diinya

kamuoyuna duyurma ¢abasi da s6z konusudur.

Ziya Gokalp'in “Kiirt agiretleri hakkinda sosyolojik tetkikler” ¢alismasi da ayn1 donemde
gerceklesen bir baska c¢alismadir. Yukarida bahsettigimiz “arastirma programinin” bir baska
ayag1 oldugunu sdyleyebiliriz. ittihat Terakki'de dnemli pozisyonda olan, o zaman saglhk
bakanlig1 diyebilecegimiz bir pozisyondaki Riza Nur'la is birligi i¢inde hazirlanan bir rapordan
bahsediyoruz. Bu tabii giiniimiiz acisindan bakacak olursak giiniimiizdeki “Think Tank’larin”
yapmis oldugu, kismen siyasal, kismen sosyal bilim icerigi olan ¢aligsmalara benzer nitelikte

hazirlanan bir ¢alismadir. Az Once bahsedilen diger caligmalardan farklilagsmasi da Ziya



Gokalp'in kendi 6zelliginden hareketle yonteme iliskin kisimlarinin ¢ok daha igerikli olmast,

belli bir metot ¢er¢evesinde hazirlanmaya calisilmasidir diyebiliriz.

Aslinda bu ¢alisma Ziya Gokalp'in daha sonradan kitaplastirmay1 diisiindiigii genis bir
projenin bir 6n ¢aligmasi olarak diisiiniilebilir. Gokalp ¢alismasini Tiirkiye'de bulunan Arap ve
Tiirkmen diger asiretlere de genisletip bir proje seklinde ilerletmeyi diislindii ama 6dmrii buna
vefa etmedi. Bu calisma nihayetinde bir rapor halinde dort niisha ile hazirlayip yoneticilere
iletildi. Nitekim Atatiirk’e de iletiliyor ve begeni aliyor. Atatiirk bu rapor niishasini 1930'lu

yillarin sonunda bagka bir arastirmaciya faydalanmasi i¢in veriyor.

Simdi bu arastirmalarin amagclar1 tlizerinde duracak olursak, aslinda burada Tiirk ve
Kiirtlerin ortak gecmisgleri ve toplumsal yasantilari oldugunu gercegini hem diinya bilim
cevrelerine hem de iilke i¢indeki aydinlara bilimsel ¢aligmalarla sunma ¢abasinin oldugunu
goriiyoruz. Ve tabii buradaki siyasal hedef bu mevcut birlikteligin devamini ve daha ¢ok i¢ ice
gecmesiyle birlikte Misak-1 Milli sinirlari iginde tek bir ulusal hareketin gelismesini saglamakti.
Boylelikle iilkedeki etnik gruplarin ulusal hareketin bir parcasi haline gelmesini tesis etmek
hedefleniyordu. Arastirmalarin yapilmasinin arka planda boyle bir yonelimin de oldugunu, yani
bilimsel ve siyasal amaglarin kesisen kiimeler halinde yer aldigi bir yonelimin oldugunu

sOyleyebiliriz.

Simdi raporun igerigine glinlimiiziin bir bilimsel rapor inceleme yaklagimiyla
baktigimizda nasil karsiliklart var, onlar1 ¢ikartmaya g¢alistim. Aslinda giiniimiizdeki bizim
hazirladigimiz bilimsel igerikteki raporlara benzer bir igerik akisi oldugunu goriiyoruz.
Oncelikle “Usul” béliimiinde sosyolojik kuramsal ve yontemsel yaklasimlarin tanitildigin,
“Umumi Konular” béliimiinde de kavramsal araclarin, tanimlarin, sunuldugunu yani inceleme
yapilacak yontemin tarif edildigini goriiyoruz. Daha sonra “Kiirt asiretleri” baglikli bolimde ise
agiretler konusundaki gozlemler, tespitler, incelemeler yer almaktadir. “Asiretler nasil
medenilestirilebilir?” baglikli boliimdeyse daha ¢ok konun siyasal tarafi ve Oneri gelistirme
tarafi giindeme gelmektedir. Bu boliimde asiretlerin daha ¢ok ¢oziilmesi diyebilecegimiz, yani
millet alt1 topluluklarin aslinda etkinliklerini yitirerek bir dl¢lide millet icinde yeniden baska
topluluklarla bir araya gelip kaynasip yeniden bagka kimliklerle ortaya ¢ikmasini saglayacak

kosullarin neler olduguna dair 6nerilerin yer aldigini goriiyoruz.

Ziya Gokalp’in bu yapiti ¢esitli yayinevleri tarafindan yayinlanmistir. Bu yayimlarda Ziya
Gokalp'in konuyla ilgili diger yazilar1 da eklenmis ve boylelikle bir biitiinsellik de arz



etmektedir. Bu iligkili yazilar1 da okudugumuz zaman da aslinda neyin kastettigini de daha iyi

anlamaktay1z.

Simdi yontemsel agidan baktigimizda bu yapitin iginde Ziya Gokalp'in émriiniin son
yillarinda sosyolojiden ne anladigin1 bize gosteren aciklamalar da mevcut. Ziya Gokalp'in
teorik sosyoloji, bir iist yapisal sosyoloji, Durkheim sosyolojisinin benzeri nitelikte ¢alismalar
yaptig1 sdylenmekle beraber 6zellikle bu ¢aligmada aslinda zaman i¢inde belki sosyolojisini

daha ¢ok alan arastirmalarina yonlendirecek bir yonelimin oldugunu ¢ikarsayabiliriz.

Burada baktigimiz zaman Gokalp tarafindan sosyolojinin ii¢ temel kaynagini bize tarih,
istatistik ve etnografya olarak zikretmektedir. Ziya’ya gore sosyolojiye temel olacak bilgiler bu
iic kaynak iizerinden ¢ikmaktadir. Bu kaynaklardan daha ¢ok etnografya alani, asiretlerin,

topluluklarin arastirilmasi, incelenmesi iizerine kullanabilecegimizi bize sdylenmektedir.

Yontem ile ilgili bolimlerde aslinda Ziya Gokalp'in fiziksel antropolojik 6zelliklerin
sosyolojik etkiler yaratabildigi, davranis iizerinde etkili olabildigi seklindeki kabulleri kabul
etmedigini, daha ¢ok kiiltiir sosyologu oldugunu agik¢a gormekteyiz. Bu konuda goriisleri
aciklikla ifade eden anlatimlar mevcuttur. Dolayisi ile Ziya Gokalp’in yaklasimi kendisinden
bir on veya yirmi yil sonraki yaklagimlardan farklidir. 6rnegin kafatasi, kemik yapilari, fiziksel
ozellikler bunlarin insan davranislart ve toplum davraniglar1 {lizerinde etkili olabilecegi
seklindeki yaklasimlar, Ziya Gokalp'ten sonra aslinda gerek diinyada gerek Tiirkiye'de 30'lu
yillarda ¢ok daha baskin bir sekilde kabul edilmisti. Ama ikinci savas sonrasinda bu
yaklagimlarin terk edildigini goriiyoruz. Boylelikle zamanla kiiltiir alani, kiiltiir sosyolojisi cok
daha etkin bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla Ziya Gokalp’in bu yaklasimi aslinda

giintimiizdeki kabullerle uyumludur diyebiliriz.

Yine calismasinda bir vurgu olarak alan arastirmalarinin 6n plana ¢ikardigini goriiyoruz.
Bu aragtirmalar1 diizenli sekilde gergeklestirmek iizere bir kurumsallasma Onerisi dile
getirilmistir. Glinimiizden baktigimiz zaman, Tiirkiye’de sosyal bilimler ve sosyal aragtirmalar
alanindaki bu tip kurumsallagsmalarin aslinda uzan zaman ger¢eklesmis durumda oldugunu
goriiyoruz. Ziya Gokalp’in bahsettigi kurumsal yapilara iiniversiteleri ve aragtirma kurumlarini

da ekleyebiliriz.

Ziya Gokalp'in metni ig¢inde okudugumuz zaman aslinda nitel arastirmalardan
bahsettigini, bizim gilinimiizde Ornekleme yontemleri arasinda “amacli Ornekleme”

diyebilecegimiz bir Ornekleme metodunu giindeme getirdigini gorebiliriz. Ayrica, nitel



aragtirmalarda kullanilan veri toplam tekniklerinden “derinlemesine goriisme” ve “gdzlem”

teknikleri ¢esitli sekillerde giindeme getirdigini goriiyoruz.

Gokalp c¢alismasinda asiretleri incelemeye baslamadan 6nce gerek yontemleri, nasil
incelenecegini ve hangi kavramlarla incelenmesi gerektigini acik¢a anlatmaktadir. Hatta
yontemle ilgili boliimlerde bu tiir ¢aligmalarda 6nem arz eden goriismeci ve cevaplayict
arasindaki uyumu (rapport) ifade eden konulara degindigini goriiyoruz. Sosyologlari bir mimar,
veri derleyici veya veri toplayict olarak tarif ettigini goriiyoruz. Nitekim etnograflar, belirli bir
stire sosyoloji egitimi aldiktan sonra sahaya ¢ikmalidirlar. Dolayisi ile Ziya Gokalp’in esasen
giinimiizdeki gibi farkli nitelikteki arastirmacilardan olusan “arastirma ekibi kurma” ve bu
ekiplerle saha ¢aligmalar1 yaparak veri toplanmasi uygulamasini diisiindiiglinii anliyoruz. Bizler

giintimiizde bilimsel arastirma projelerini buna uygun tarzda gerceklestirmekteyiz.

Calismada asiretler konusundaki hususlara yakindan bakacak olursak asiretlerin su
sekilde tarif edildigini gériiyoruz: Bu asiretler etnik ziimreler olmakla beraber bunlarin temel
ozelligi ailevi ve siyasi birliktelikler olmalaridir. Yani bir taraftan bir akrabaliga dayahdir ki
gercek veya kabul edilen bir akrabalik bagi olabilir. Bir taraftan da bu alt-gruplar bir tiir ittifak
yapilari i¢inde bir tiir ortak amaglarla bir araya gelerek asiretleri olusturmaktadir. Dolayisiyla
asiretler 6zellikle zor sartlarda yasama durumunda birbirini destekleyerek, dayanisarak ayakta

kalmay1 saglayan zlimrelerin birligi olarak tarif ediliyor.

Bu tariften hareketle, asiret ziimrelerini ele alirken o donemin sosyolojisine uygun olarak
bir organizmaci yaklagim kullanildigin1 sdyleyebiliriz. Yani tipki kiigiik birimlerin bir araya
gelerek bir biiyiikk organizma, bir beden ortaya ¢ikarmasi gibi, asiretler aslinda bu ailevi
birliklerin birlesmesi ve bir araya gelerek daha biiylik topluluklara dontigsmesiyle tesekkiil
etmektedir. Bunlar1 da hem Arap¢adan hem Tiirk¢eden hem Fransizcadan ilgili literatiirlerle

bagdastirarak yeni bir literatiir insa etmeye ¢alistigini da goriiyoruz.

Bu sosyal ziimreleri incelerken bu “semiye” veya “klan” tarz1 ailevi yapilardan, yani az
sayidaki ailenin bir araya geldigi gruplardan, daha karmasik ve biiyiik gruplara evrilecegi
ongoriilmiistiir. Bu siiregte ailevi etkinin azaldigi, daha ¢ok siyasi etkinin arttig1, yani bir tiir
“hayat miicadelesinde dayanigma” diyebilecegimiz etkilerin 6n plana ¢iktig1 ve boylelikle
konfederal yapilara dogru doniistiigii hem ‘“organizmaci” hem “evrimci” siniflandirma
cercevesinin kullanildigini goriiyoruz. Bu yaklasim; yani daha basit, daha ilksel 6zelliklerden
daha gelisen, daha karmasiklasan, daha farklilasan o6zelliklere dogru donlisme donemin

sosyolojisi ile olduk¢a uygundur.



Bu anlatimda “millet” bir sosyal grup bi¢imi olarak insan birlikteliginde son basamagi
teskil etmektedir. Yani, modern Oncesi donemde belirleyici olan akrabalik, din veya diger
primordial baglarin zayifladig1 ve geri plana itildigi ama artik daha ziyade ¢agdas toplumun
baglariyla donanan, Durkheim literatiiriinden deki ig boliimiine dayali ve yeni is birlikleri ile
kurulmus, organik dayanisma baglariyla 6riilmiis, bir yeni toplum yapisina doniisme ideali ifade
edilmektedir. Dolayis1 ile millet ile anlatilanin esasen “cagdas toplum” da diyebiliriz. Bu ideal
icinde formasyon degisikligi sadece Kiirt agiretleri i¢in degil, ayn1 zamanda Tiirkmen ve Tiirk
yapilart icin de gecerli olacaktir. Etnik kokenden bagimsiz olarak tiim asiret yapilarinda
yagsanmasi1 ongoriilen doniisiimiin, sosyolojik temelden degerlendirildigini ve ortak bir cergeve

icinde ele alindigini goriiyoruz.

Gogebelikten yerlesiklige gecis siirecinde, oncelikle yerlesiklik asamasinda agalik sistemi
gibi toplumsal miiesseselerin ortaya ¢ikmasi beklenmistir. Zamanla bu sistemin de ¢oziilerek,
'ahali koylerine' doniisecegi ve bu koylerde ¢agdas toplumun bir parcasi olarak yasayacak
'ortalama vatandaglarin' ortaya ¢ikacagi beklentisi sz konusu olmustur. Bunun i¢in de hem
toplumsal yapida doniisiim hedeflemesi hem de bir siyasi hedef, yani millet olma, soz
konusudur. Asiretlerin bu doniisiimde yer alabilmesi i¢in dnerilen mekanizmanin ise daha ¢ok
yerlesim yerleri ile ilgili oldugunu goriiyoruz. Asiretlerin ovalara ve sehirlere yakin
yerlesmeleri, Ziya Gokalp’e gore asiret yapilarindaki ¢oziilmeyi hizlandiracaktir. Gokalp
esasen merkezi hiikiimet yanlis1 olmasma karsin asiretlerle ilgili bazi idari hukuki
diizenlemelerde daha Ademi-merkeziyet¢i yonetimin bir siire daha siirdiiriilmesini ve

doniislimiin zamana yayilarak gerceklestirilmesini 6nermekteydi.

Tabii burada gilinlimiizden baktigimiz zaman bu c¢alismadaki kurucu ve yonlendirici
unsurlar disinda baz1 eksiklikler oldugunu vurgulamak gerekebilir. Bunlar nelerdir? Oncelikle
bir tiir politik sdylemin baskin ¢ikmasi nedeniyle aslinda belirli bir yoredeki agiretleri inceleyen
bu caligsmanin oldukga genellendigini ve yani kiiciik bir “Case Study”’ de diyebilecegimiz dérnek
olay tizerinden hizli sekilde sonuca varict bir politika olusturma metnine doniistiiriildiigiinii
goriiyoruz. Yine aslinda donemi iginde benzer konuda farkli calismalar yapilmaktadir. Fakat

raporda bunlara miiracaat edilmeden degerlendirmeler yapildigini goriiyoruz.

Belki de bunlar ¢alismanin tamamlanmamis olmasindan ve eserin bir tiir yayin
oncesindeki “rapor formatinda” bir eser olmast ile iligkili olarak degerlendirilebilir. Burada tabii
eserin miidahaleci bir yaklagima kapi1 acan bir taraft1 da var. Yani eger gelisimler bu sekilde
gerceklesecek ise “bunlar1 hizlandirma ydniinde de miidahaleler yapilabilir” diisiincesi ortaya

c¢ikabilir ki zaman i¢inde bunlarla karsilagildiginda, 6zellikle dil alaninda, kiiltiir alaninda daha



zamana birakilacak ve sosyolojik siireclerle degisecegini dngoriilen kisimlarin idari ve diger

tedbirlerle hizlandirilmaya calisildigini goriiyoruz.

Peki Tiirk sosyolojisi agisindan eserin dnemine deginecek olursak, bugiin artik biiyiik
oranda geride ge¢miste kaldigimi gordiigiimiiz yar1 gocerlik veya tam gocerlik gibi yasam
bigcimlerinin Gokalp’in yasadigi doneminde toplumun belki iicte birini, belki ylizde kirkini
ilgilendiren bir toplumsal kategori olusturdugunu biliyoruz. Gékalp’in bu toplumsal gruplari
sosyolojik yaklagimlarla ele almasi ya da konuyu sosyal bilimlerin yontemleri uyarinca
incelemeye yonlendirmesi elbette sosyolojinin gecerlilik kazanmasina da bir katki saglamistir.
Diinyada ihmal edilmeye baslandig1 bir donemde Etnografi veya kiiltiir sosyolojisi yaklagimini,
fiziksel antropolojinin Oniine c¢ikartmis olmasi da Onemlidir. Tabii cagdas topluma ait
diyebilecegimiz millet, toplum, devlet gibi kavramlarin kendimize 0Ozgii bir sekilde

irdelenmesini saglamasi da 6nemli katkilarindan birisidir.

Simdi burada son olarak bu etkilerinin Tiirk Sosyolojisindeki yansimalar1 oldugunu ve
daha sonraki donem sosyologlarinda da kendisini gosterdigini sdylemeliyiz. Ziya Gokalp
tarafindan olusturulan yaklagimlara dayali bir aragtirma izlegini Cumhuriyet doneminde yetisen
sosyologlarin bir boliimii tarafindan devam ettirildigini goriiyoruz. Bu izlegi Tiirk
sosyolojisinde “milli insac1”, yani milli biitiinlesmeyi, Tiirklesmeyi, Islamlasmay1,
Batililagmay1 bir arada tutarak millet olugturma projesini devam ettirme, bunu fikriyat olarak,
entelektiiel olarak gii¢lendirme, derinlestirme ve ¢esitlendirmeye calisan belki bir sosyoloji

akimi oldugundan bahsedebiliriz. Bu izlekten bir 6rnekte Orhan Tiirkdogan'in ¢aligmalaridir.

Ziya Gokalp’in oliimiiniin 100. Yilinda, 2024°te kaybettigimiz Orhan Tiirkdogan’in da
millet insac1 yonelimli agiret arastirmalarin1 Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi'nde devam
ettirdigini goriiyoruz. Elbette metodolojik agidan Tiirkdogan’in ¢alismalar1 daha gelismis bir
mimaride gergeklestirilmistir. Bu ¢alismalarin burada zaman kisitindan dolayi igerigine pek
girmeyecegiz ama gerek Alevi topluluklar gerek Kiirt ve Zazalar1 kapsadigini ve bir tiir etnik

sosyoloji veya kiiltiir sosyolojisi alanin1 derinlestirmeye c¢alistigini gérmekteyiz.

Toparlayacak olursak, aslinda Ziya Gokalp doneminde baslayan, topluluk arastirmalar
diyebilecegimiz bir alan, sosyolojimizde alan arastirmalar1 diyecegimiz uygulamalarin dncii
unsurlarin1 da igermektedir. Ama zaman iginde bu tiir bir sosyoloji gerek diinyada gerek
Tiirkiye’de fiziksel antropolojinin dne ¢ikmasi nedeniyle, Istanbul Universitesi sosyologlarmin
1930’lardaki baz1 calismalar1 disinda, biraz geri planda kalmistir denilebilir. Tirk

sosyolojisinde saha caligmalarina dayali arastirmalarin baskin hale gelmesi 6zellikle 601



yillarda gerceklesti. Bunlar tabii milli insac1 yaklagim oldugu gibi tam tersi yaklasimlarla, siyasi

arayislar cergevesinde de gergeklesti. Orada da artik gesitlenme oldugunu sdyleyebiliriz.

Demek ki Ziya Gokalp'in “’Hars, Medeniyet™ gibi pek ¢ok kavramda oldugu gibi daha
teorik cergevede gorebilecegimiz etkilerinin  disinda, bdyle uygulamali sosyoloji
diyebilecegimiz arastirma, veri toplamaya dayali sosyolojiye de belli dl¢iilerde katki verici bir

girigsimleri oldugunu soyleyebiliriz.
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GOKALP DUSUNCESINDE FIKHIN SOSYOLOJIK ACILIMI

-USUL-I FIKIH’TA iCTiMAI PERSPEKTIF-

Prof. Dr. Mustafa TEKiN*e

Osmanli’nin son doneminde baslayan Tiirkiye toplumunun modernlesme siireci, bugiine
kadar ilging formlar1 karsimiza ¢ikardig gibi birgok tecriibeyi de bugiin ve gelecege bakiye
birakmistir. Elbette devleti icinde bulundugu gaileden kurtarmak gibi pratik bir sorundan
hareketle modernligi diisiinen aydinlar, zaman gectik¢e farkli alt bagliklar ve sorulardan
hareketle meselenin derinlestigini anlamis oldular. Tam da bu ger¢cevede modernlik bu zamana
kadar tecriibe edilen bir¢ok sorunun ister istemez referansi/adresi olagelmistir. Fakat modernlik
tartigmalarinda anlasildigi kadariyla en merkezi yeri din kaplamaktadir. Hatta son birkag
yiizyillik modernlesme edebiyatina bakildiginda, “din” faktoriinii digarida birakildiginda ortada
periferik bir edebiyat kalacagini sdylemek asir1 bir yorum olmayacaktir. Bu durum bilhassa
modernlesme konusunda ilgi ve dikkatlerin din ve 6zelde Tiirkiye s6z konusu oldugunda

Islam’a ¢ekilmesini sonuglamustir.

Modernlik insanlik tarihi igerisinde yakin donem Avrupasi’nda ortaya ¢ikmig olan; etki
ve sonuglari itibartyla degerlendirildiginde kiilli bir kirilmaya tekabiil etmektedir. Bu kirilma,
her seyden dnce Tanr1 merkezli bir evren ve insan diislincesinden insan merkezli bir evren ve
insan anlayisina gecisle karakterize edilmektedir. Bu baglamda modernlik, Tanr1’ya referans
vermeden insanin bir diinya kurma girisimi seklinde dikkat ¢cekmektedir. Bu durum Bati’da bir
boyutuyla kurumsal olarak kilisenin bu miicadelede bir taraf olarak etkinliginin azaltilmasiyla
kilise ile devlet arasindaki kurumsal ayrisma seklinde tezahiir etmisse de, son kertede “din”

unsuru Bat1 modernitesi i¢inde temel bir problematik olarak ortaya ¢ikmustir.

Ister Bati isterse Bat1 dis1 toplumlarda modernlesme tarihinde bu agidan “din” bir gerilim
noktasi olarak goriinmektedir. Bu, bir yandan dinin bir mesruiyet ¢ergevesi olmasindan diger
yandan toplumdaki farkli kiiltir ve yasam alanlarina niifuz etme anlaminda dinin
kapsayiciligindan kaynaklanmaktadir. Yani din kiilli toplumsal ve kiiltiirel sistemin referansi
olmaktan kaynaklanan genis bir etki alan1 ve daha da dnemlisi niifuza sahiptir. Osmanli’nin son
doneminde aydinlar toplumsal sorunlar {izerine diisiiniirken “din”e mutlaka deginmektedirler.
Esasen bir¢ok aydinda bu gerilimler modernlesme tartismalarinda belirgindir. Bu minvalde bir

aydin olarak Ziya Gokalp’in temel problematiginin de din ve modernlesme arasindaki gerilim
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oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Gokalp’in bir kitabinin ismini de olusturan “Tiirklesmek,

Islamlasmak, Muasirlasmak” bu gerilimi asmaya cabalayan bir formiilasyondur.

Bu bildiride yine igerisinde bu gerilimi agma ¢abasini ifade eden “ictimai usul-i fikih”
kavramsallastirmasini analiz etmeye calisacagiz. Bu kavramsallastirma ozelde Islam’m
mesruiyet ekseni olma roliinii koruyarak islamilik ve muasir olma arasinda mutabakat unsurlari
bulmay1 istemektedir. Burada Gokalp’in “fikih usulii” kavramini esas alarak diislincelerini
gelistirmeye calismasi, kabaca iki bileseni bize vermektedir. ilki, muasirlasma yolunda
islamiligin nasil saglanacag1? Ikincisi de, ilkinden kopuk olmayan bir igerikle fikih ve sosyoloji
arasindaki iligkidir. Gokalp usul-i fikih ifadesinin basina “ictimai” kelimesini ekleyerek
“ictimai usul-i fikih” kavramsallagtirmasini elde ederken, fikihla sosyoloji arasinda bir denklem

kurmaya calismaktadir.

Ziya Gokalp’in bu konudaki analizi Islam mecmuasi’ndaki yazilara dayanmaktadur.
Buradaki “Islam terbiyesinin Mahiyeti, Fikih ve ictimaiyat, ictimai Usul-i Fikih, Hiisnii Kubh,
Kiymet Hiikiimleri, Ictimai Neviler, Dinin Ictimai Hizmetleri, Diyanet ve Kaza baglkli yazilar
iizerinden Gokalp meseleyi insa etmeye girismektedir. “Ictimai Usul-i Fikih”
kavramsallastirmasinin bir insa olmasi, ayn1 zamanda Gokalp’in bir miitefekkir oldugunu da
gostermektedir. Simdi Gokalp’in bu kavramsallagtirmay1 nereden hareket ederek ve hangi

islemlerden gecerek elde ettigine ve igeriklendirdigine bakabiliriz.
Ictimai Usul-i Fikih:

Ictimai Usul-i Fikih kavramsallastirmasimi Gokalp iki anahtar kavram iizerinden
tartisarak baslamaktadir. Bunlar hiisnii kubh ve orftiir. Daha cok Islam kelami icerisinde
tartigilan hiisnii kubh kavramini Gokalp oncelikle fayda ve zarardan ayirmaktadir. Ona gore
hiisnii kubhu yarar ve zararla karigtiranlar, bu tiir tabirlerin iki ayr1 manaya sahip olmasi
sebebiyle bir hataya diismektedirler. Halbuki iyi ve kotii anlamina gelen hiisnii kubh maneviyata
mahsustur. Esyanin maddi yarar ve zarar1 uzviyetler iizerinden haz ve aci olusturma
kabiliyetindedir. Manevi yarar ve zarar ise haz ve actya irca olunamaz. Esyanin manevi yarar
ve zararl ictimai bir zevk ve yahut 1stirap husule getirme durumudur. Bugiinkii ilmi kanaat
hiisnii kubhu da yalniz bu manevi yarar ve zarar veya hayir ve ser niteliklerine atifla belirtmek
gerekir. Neticede iyi, muazzez, mukaddes dedigimiz biitiin seyler, maddi tabiatlar1 dolayisiyla
degil, ictimai vicdanin onlara bagisladig1 deger itibariyla hiirmete mazhardirlar. Bunlar birer

timsaldirler ki krymetleri tamsil ettikleri mukaddes mevcudiyete yani cemaate aittir.



Fikih usulii igerisinde dnemli bir yer isgal eden 6rf de bu baglamda agimlanan bir kavram
olarak goriinmektedir. Oncelikle orf ile Adet arasindaki farka degindikten sonra onemli bir
noktaya igaret etmektedir. Ona gore adetin makbul ve merdudu oldugu halde 6rfiin merdudu
olmaz. Orf nass¢a makbul olan kaidelerden ibarettir. Bu noktay1 daha da agimlayan Gokalp,
orfiin yalnizca nass¢a makbul olan kaideler anlamina gelmedigini ayn1 zamanda nass¢a maklub
ve merdud kaidelerin arasini temyiz ve tefrik ettigini belirtmektedir. Dolayistyla bu melekenin
makbul buldugu kaideler “maruf”’, merdud buldugu kaideler miinker olarak isimlendirilir ki,
marufu nass olumlu bulurken miinker kotii goriilmektedir. Buradan yola ¢ikarak Gokalp, orfiin
hem ictimai kaide hem de ictimai vicdana isim oldugunu belirtmektedir. Esasen maruf dinin,

aklin ve toplumun iyi olarak gordiigii ve kabul ettigi hususlari ihtiva etmektedir.

Ziya Gokalp orfiin daha c¢ok iki boyutu ilizerinde durmaktadir. Birincisi, 0rfiin ictimai
boyutudur ki, ona gore “Orfii cemaatte zahir olan fiillerde degil, ictimai bir iman ile inanilan,
ictimai bir agk ile sevilen kaidelerde aramak iktiza eder. Fiiller, az cok bu kaideler yaklasir ve
yaklagsmak i¢in de ictimai tazyiklerin yani teyid ve icaz kuvvetlerinin daimi tesiri altinda
bulunur; fakat bu kaidelere tamamiyla yetisemez.” Gokalp’in “ictimai” olna dikkat ¢cekmesi ve
ardindan ictimai alani genisletmeye calismasi, fikhin yaninda sosyolojiye de bir yer agma
girisimi olarak tezahiir etmektedir. Ikincisi, Onun “6rf kavramu iizerine yogunlukla durmasi,
kiiltiir, kendine aitlik, degisim ve siireklilige vurgu yapmasi agisindan anlamlidir. Orfler,
kendine ozgiiliikk gibi niteliginin yaninda, toplumdan topluma ve bir toplumun farkl
donemlerinde degisimler gosterirler. Gokalp burada, hem 6rfiin bir kiiltiire degmesine hem de
degisime dikkat cekmektedir. Bilhassa degisim, i¢cinde yasanilan modern zamanlarda daha fazla
altinin ¢izilmesi gerekli bir hususiyet tasir. Gokalp de acik ve ortiik bigimlerde, islam diinyasi

ile Bat1 arasindaki mesafe ve gerekli degisimi sorun yapiyor gériinmektedir.”

Gokalp bundan sonra fikih ve sosyoloji arasindaki iliskiyi analiz ederek “Ictimai Usul-i
Fikih” kavramma gegisin temel zeminini olusturuyor goriinmektedir. Ona gore, Insanin
amelleri iki acidan tetkik edilebilir. Bunlar; yarar ve zarar ile hiisnii kubh acisindan. Yarar ve
zarar agisindan inceleme tedbir-i menzil, tedbir-i devlet gibi isimler alir. Fakat hiisnii kubh
acisindan incelemeyi fikih ilmi yapmaktadir. Esasen hiisnii kubh seklindeki ameller de kendi
icerisinde dini ibadetler ve hukuki muameleler seklinde ikiye ayrilmaktadir. Amellerin yarar ve
zarar agisindan tayini akil tarafindan yapilmaktadir. Hiisnii kubuh acisindan ise séz gelimi
Mu’tezile’ye gore bu tespitte kriter yine akildir. Dini agidan amellerin iki kaynagi

bulunmaktadir. Bunlar; nass ile orftiir. Nass kitap ve siinnetteki deliller iken, 6rf cemaatin ameli



ve maisetinde ortaya ¢ikan ictimai vicdandir. Nass a¢isindan ameller degerlendirildiginde farz,

vacip, haram vb. kategoriler 6ne ¢ikmaktadir.

Gokalp bir yandan Islami ilimlerden kelamin temel bir kavrami olarak gériinen hiisnii
kubh, diger yandan fikih {izerinden meseleye yaklastiktan sonra, fikihla devam etmektedir. Bu
noktada, ozellikle Osmanli’nin son doneminde bilhassa modern diinya ile irtibat kurma
noktasinda Islam’in hem mesruiyetinin saglanmasi hem de Bati ile Islam diisiincesi arasindaki
irtibat kurulacak kavramlarin belirlenmesi baglaminda kelam ve fikhin o6ne c¢iktigini
gormekteyiz. Nitekim Serafettin Yaltkaya’nin da “ictimai IIm-i Kelam” kavramsallastirmasi
tizerinden bu sorunlar tartigmaya calistigin1 sdyleyebiliriz. Anlagilmaktadir ki, Ziya Gokalp
kelam ilminin de imkanlarin1 yoklamistir. Esasen bu iki ilmin se¢ilmis olmasi, konu ve muhteva

olarak sosyoloji ve toplumsal sorunlar1 daha fazla ihtiva ediyor olusundan kaynaklanmaktadir.

Ziya Gokalp oncelikle fikhin kaynaklari yani fikhin hiikiim verirken hangi kriterlere
dayandigini belirtmektedir. Burada fikhin iki kaynagina isaret edilir ki, bunlar nass ile orftiir.
Nasslar elbette oncelik tagimakla birlikte fikih usuliine bakildiginda 6rflerin de hiikiim vermede
kaynak oldugunu gormekteyiz. Esasen diger makalelerindeki tartismalarda orf ile maruf
arasindaki iligskiden yola ¢ikarak, hem orfiin toplumsal temeline hem de marufun toplumsal
kabuliine dikkat ¢cekmisti. Efal-i Miikellefin denilen dini hiikiimlerin derecelendirilmesi; yani

helal, haram, vacip gibi kategoriler tabii ki nassa tabidirler.

Ziya Gokalp nass ile Orf arasindaki bu ayrimin ardindan aslinda bir islem daha
yapmaktadir. O da orfiin kapsamini genisletmektir. Burada orfe birkag farkli islev belirler. Bir
kere orfiin gorevi yalnizca toplumsal olarak maruf ve miinkeri belirlemek degildir. Daha da
ileride “orf ile amel nass ile amel gibidir” kaidesinin de anlattig1 lizere 6rf nassin da yerini tutar.
Ona gore Miisliimanlar nasslarin ifade ettigi emir ve nehiylere uymak zorunda olduklar: gibi
maruf ve miinkeri de yerine getirmek zorundadirlar. Maruf ve miinker ise ictimai vicdanin
ovdiigii ya da yerdigi amellerden ibarettir. Bu baglamda fikih bir yandan vahye diger yandan
ictimaiyata dayanmaktadir. Dolayisiyla islam seriat1 ilahi ve ictimai olmak iizere iki boyutludur.
Gokalp burada ictimai boyutun altin1 6zellikle sonraki siirecte bir insay1 gergeklestirebilmek
tizere c¢izmektedir. Hatta nass ile orf arasindaki iligskiyi giderek oOrfiin lehine dogru
yorumlamaktadir. Buna gore, “mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur, fakat nassin varid
olmadig1 mevkilerde orf ile amel nass ile amel gibi degil midir? Bazi fakihlere gore nass orften
miitevellit ise nassda da ictihada cevaz vardir. O halde 6rfiin fikihtaki sahasi daha genislemis

olur.”



Ziya Gokalp’in yaklagimi esasen muasirlasmanin dinsel zeminini olusturmaya
caligmaktadir. Neticede Ona gore fikhin kaynagi ikidir; nakli seriat ve ictimai seriat. Nakli seriat
tekamiile tabi degilken, ictimai geriat seriat ise tipki ictimai hayat gibi dinaik haldedir.
Dolayistyla fikhin nasslara tekabiil eden kism1 kiyamete kadar sabit ve degismezdir. Fakat bu
esaslarin nassin Orfiine, fakihlerin ictimaina miistenit olan ictimai uygulamalar1 her asrin hayati

gerekliliklerine uymak durumundadir.

Ziya Gokalp buradan bir adim daha ileri giderek ictimai usul-i fikih
kavramsallastirmasina ulagsmaktadir. Elbette bunu fikhin temelini olusturan “usul- fikih”
kavramimin basma bir sifat olarak “ictimai” kelimesini getirerek yapmaktadir. Su islem ve
sorular ile “ictimai usul-fikih” kavramsallastirmasina ulasilmaktadir. Ona gore fikhin ilk
kaynag1 olan nassdan hareket ederek Kur’an ilimleri ortaya ¢iktig1 gibi usul-i fikih da bu sekilde
tekevviin etmistir. Acaba orf hakkinda da bu sekilde ihtimamli tetkikler yapilamaz mi1? Ya da
orflerin ziimrelere ve ziimrelerin de tekamiil sathalar1 agisindan nasil degistigini ve daha sonra
bu degisim ve tekamiillerin fikha ne yolda tesirler icvra ettigini gosteren ictimai bir usul

tedvinine imkan yok mudur?

Bu sorularin ardindan Gokalp orfiin tarihsel olarak ve bugiin ne denli islevleri oldugunu
insaya girismektedir. Gokalp’in bu baglamda verdigi ilk 6rnek Imam-1 Malik’in “Medinelilerin
Ameli” seklinde fikhin usuliine yerlestirdigi kavramdir. Ona goére islam cemaati hukuki
ihtiyaclarimi tatmin i¢in evvel emirde Kur’an-1 Kerim’e miiracaat ediyordu. Fakat daha
somnraki siirecte bu cemaatte de bir takim degisimler yagandiginda 6rfler 5nem kazanmaktaydi.
Oyle ki 6rfte sorunlarina bir ¢dziim bulamadig1 zaman Kur’an ve Siinnet’e bagvurmakta idiler.
Nitekim imam-1 malik Medine ahalisinin ictimai ananesini de siinnetin halk arasinda miintesir
bir sekli diyerek tatbik edilebilir gérmekteydi. Bu konuda Gokalp’in agilimlarinda verdigi
ikinci 6rnek Imam-1 Azam’dir. Nitekim Imam-1 Azam da 6rfiin miistakil bir esas olarak nazara
alinmasini tercih etmekten ibaret olan istihsan kaidesini vazetti. Ona gore {giincii 6rnek olan
Imam-1 Yusuf hazretleri de “nass ile orf ¢atisigi durumda bakilir ve efer nass Orften
kaynaklantyorsa orfe itibar edilir kaidesini kabul etmistir. Daha da 6tede fikhin tarihini yazmak

icin 6ncelikle Islam 6rflerinin tarihini bilmek gerekmektedir.

Tiim bunlardan sonra Gokalp’in su sonuca ulastigi goriilmektedir: “Bu ifadelerden
anlasiliyor ki, fikhin nassi bir usulii oldugu gibi ictimai bir usulii de vardir. Fakat bu ictimai
usuli fikih ictimaiyat ilminin tesisi bu asra nasip oldugu i¢in simdiye kadar tedvin edilememesi
bunun tesisi vazifesi bu zamanin fikih ve ictimaiyatcilarina kalmistir. Fakihler ve ictimaiyatgilar

diyorum: Ciinkii bunu ne yalniz fakihler ne de yalniz ictimaiyat¢ilar yapamaz. Bu iki sinifin



ilmi teaviinli olmadik¢a bu yeni ilim teessiis edemez.” Goriilecegi lizere Gokalp, “ictimai usul-
1 fikih™1 ayr1 bir ilim gérmekte ve buna yonelik ¢aligmalarin fakih ve sosyologlarin birbirleri ile

yardimlari ¢ercevesinde gelisecegine isaret etmektedir.

Gokalp bu sathadan sonra toplumlar arasinda kurum, cemaat, ziimreler vb. hususlardaki
benzerliklerden yola ¢ikarak bugiinkii anlamda sosyolojik yasalara dikkat ¢ekmektedir. Bu
noktada Durkheim’in ictimai hadiselerin bir determinasyon kanununa tabi oldugu goriisiinii
hatirlatir. Esasen Ona gore ulema da tabii olaylarda tecelli eden tabiat kanunlarini “siinnet-i
ilahiye” seklinde telakki etmislerdir. Gokalp burada bir gegis yaparak su soruyu sorar: “Tabiat
kanunu telakkisini ictimai gegis yaparak su soruyu sorar: “Tabiat kanunu telakkisini ictimai
tabii kanunlar, ictima-i muayyinede de tesmil edilecek hiss-i diniye daha muvafik hareket olmaz
mi1?” Anlasilacag gibi Gokalp tabiat kanunlarinin tabiat dleminde gegerli oldugu gibi sosyal
alanda da “sosyal yasa”lar olabilecegi fikrinin altin1 ¢izmektedir. Esasen Bati’da genel olarak
sosyal bilimler 6zel olarak sosyolojide uygulanan pozitivist yontem bu yasa fikrine genel
gegerlilik vermekteydi. Ziya Gokalp Durkheim’in yontemindeki determinizmi burada one
siirmektedir. Nitekim Durkheim, “bizim kuralimizin gerektirdigi bilimsel tavir, fizik¢ilerin,
kimyacilarin ve fizyologlarin bilimsel alanin kesfedilmemis bir alanina yonelirken icinde
bulunduklar1 zihinsel durumun sosyologlarin da benimsemesi gerektigini sart kosar. Sosyolog,
toplumsal diinyanin igine girerken bir bilinmezin ic¢ine girdiginin bilincinde olmalidir ve
kendini heniiz tespit edilmemis olan yasalar tarafindan ydnlendirilen olgularin arasinda

hissetmelidir.”

Gokalp orf ve nassin konumunu belirlemeye c¢alisirken bir yandan oOrfiln mesruiyet
cercevesini genigletmekte, diger yandan orfiin farkli diinyalara agilimini hedeflemektedir. O su
iki soruyu sormaktadir: Orf de nass gibi hakiki ve agik bicimde degil de fakat zimni, mecazi bir
itibarla ilahi bir mahiyeti haiz olmaz m1? Diger sorusu sudur: “Imam-1 Ebu Yusuf hazretleri
“nass Orften miitevellit ise itibar 6rftedir diyor. Acaba diinyevi iglere ve ictimai hayata taalluk
eden nasslarin tiimii drften kaynaklaniyor denemez mi? Gékalp’e gore, Ictimai usul-i fikih,
fikhin ictimai kaynaklarini incelemekle beraber hi¢bir zaman fikhin yerini tutma iddiasinda
degildir.

Buraya kadar Ziya Gokalp’in “ictimai usul-i fikih” kavramsallastirmasina hangi
terminolojiden yola ¢ikarak ve hangi islemleri uygulayarak ulastigini analiz etmeye calistik.
Burada elbette lizerinde tartisilmasi gereken bir¢ok baslik kendisini gostermektedir. Biz bunlar
icinde bildirimizin temel problemi ¢ercevesinde olan fikih ve sosyoloji iligkisi ile sosyal

bilimler iizerinde durmaya calisacagiz.



Fikihtan Sosyolojiye Ictimai Usul-i Fikih

Ziya Gokalp’in bu kavramsallastirmay1 insasi sirasinda ortaya ¢ikan temel sorun; islam
ile modern diinya arasindaki gerilimdir. Esasen onun bu gerilimi agma ¢abas1 hem “Tiirklesmek,
Islamlasmak, Muasirlasmak”  formiilasyonunda hem de “ictimai usul-i  fikih”
kavramsallastirmasinda goriinmektedir. Bu gerilim bir yandan degisen diinya sartlar1 diger
yandan ise islam’in Osmanli’da merkezi bir kiiltiir ve yasam bi¢imini olusturmasi sebebiyledir.
Birincisi, 1648 Westfalya Antlasmas1’nin ardindan baslayan siire¢, Fransiz Ihtilali’nin ardindan
tedrici olarak imparatoluklarin dagilmasiyla sonu¢lanmistir. Son tahlilde “ulus”lasmaya giden
stirecte ulus kavraminin sekiiler iceriklerinin bu tartismaya dahil oldugunu gérmekteyiz. Ziya
Gokalp burada “Tiirklesmek” kavrami {izerinden yeni ulusun temellerine dair bir zemin
cizmektedir. Hatta bu noktada uzun bir tarihsel gecmisi belirginlestirmeye calistigini
gérmekteyiz. Osmanli’nin son doneminde “ulus” ve “millet” kavramlari iizerinden gelistirilen
tartisma, konunun bir bagka boyutunu olusturmaktadir. Fakat tiim diinyada uluslasmaya dogru
giden siirecte Gokalp’in bir doktriner olarak bu hususu zihni arkaplanina yerlestirdigi

goriilmektedir ki, bu baglamda meselenin birinci bileseni budur.

Ikincisi o ddnemde bati diinyasinda oldukga belirginlesmis ve etkileri diinyaya yayilmaya
baslayan modernlesmedir. Modernlesme batili iilkelerin kendi sosyal, ekonomik, siyasal,
kiiltiirel vb. dinamikleriyle ortaya ¢ikmistir. Fakat Bat1 dis1 ilkeler kendi ihtiyaglarindan yola
cikarak “modernlesme” ile ilgilenmiglerdir. Zaten modernlesme daha onceki donemlerden
farkli olarak diinyaya ve insana farkli perspektifiyle bir kirilma olusturmustur denilebilir. Bilgi,
teknoloji yeni bir diinyanin belirginlesmesiyle kendisini gosteren modernlesme karsisinda Bati
dis1 toplumlar bigane kalabilmis degillerdir. Osmanli Devleti de modernlesme siirecine basta
devleti i¢inde bulundugu gaileden kurtarmak iizere dahil olmustur. Elbette Bati’daki bilgi ve
ulagilan medeniyet diger toplumlar iizerinde bir egemenlik kurudugu gibi Bati ile iliskileri de
bir anlamda icbar etmistir. Modernligin bugiin de devam eden yaygin etkilerinin kuvvetle
hissedilmesi, Osmanli basta olmak iizere bugiine gelinceye kadar “Muasir Bat1 Medeniyeti”
seklindeki s0ylem uzun vadede hem Bati’nin algilanis bi¢imini hem de Osmanli’dan bu yana
bir hedefi ifade etmektedir. Ziya Gokalp’in muasirlasma kavrami bu igerimlerle
belirginlesmektedir. Dolayisiyla Ona gore muasirlagma yasanilan sorunlar1 agmanin
ayaklarindan birisi olarak goriinmektedir. Peki bu muasirlasma hangi yolla yapilacaktir? Iste bu
noktada Ziya Gokalp bir yandan muasirlagsmaya bir alan agmak i¢in, diger yandan bunun
mesruiyeti 6nlinde bir engel olusturmas1 muhtemel “din” unsurunu ele almaktadir. Simdi 6nce

din ve &zelde Islam unsuruna Gokalp’in yaklasimima bakabiliriz.



Ziya Gokalp’in bu baglamda Islam iginde 6ne ¢ikardig: ilim fikihtir. Bu vurguyu
yapmamizin sebebi, Osmanli’dan bu yana Islamilik ile bilgi arasinda ya da islam ile modern
diinya arasindaki iliskilerde One ¢ikan iki ilimden birisi kelam, digeri ise fikih olmasi
sebebiyledir. Nitekim yukarida da belirtildigi tizere M. Serafettin Yaltkaya “ictimai ilm-i
kelam” kavramsallastirmasi ile bu tartigsmay1 kelam ilmi tizerinden problem yapmistir. Gokalp
te kelami bir kavram olan hiisnii kubh tartigmaya dahil etmekle birlikte, kendi sentezlemesini
fikih {izerinden siirdiirmektedir. Ismail Hakki Izmirli de Gokalp’in “ictimai usul-i fikih”
kavramina yonelik elestirisi ile bu tartigmaya katilmaktadir. Esasen bugilin de sosyoloji ve
sosyal bilimler ile Islam ya da Islamilik arasindaki iliskilerde fikih daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir.
Nitekim “fikih sosyolojisi” kavramsallagtirmasi iizerinden sorunlari tartisan caligmalar

bulunmaktadir.

Fikih islam dini icerisinde merkezi bir ilim olarak dikkat c¢eker. Ciinkii fikih bir
miislimanin giindelik hayatinin hem ¢ergevesini ¢izmek hem de insan ve toplumla iliskilerini
belirlemek anlaminda islev gérmektedir. Bir seyin din agisindan dogru olup olmadigina dair
kararlar fikih ilmi vermektedir. Fikih ilmini 6nceleyen ve onun metodolojisi diyebilecegimiz
alt dali bulunmaktadir: Fikih Usulii. Fikih usulii Satibi’nin ifadesiyle bir kesinlik ifade
etmektedir ki, onun kesinligi ya akli prensiplere ya da dini delillerden elde edilen genel istikraya
veya her ikisine de dayanmaktadir. Fikih usulii, alimlerin ictihad ederken bagl kalmalar

gereken metodolojiyi ihtiva etmektedir. Bu yoniiyle fikih usulii fikha ve ictihada 6ncelenir.

“Ehl-1 Stinnet icerisinde yer alan mezheplerde biiyilik oranda fikih usuliindeki ilk dort
madde ve siralamasi aynidir. Bunlar Kitap, Stinnet, icma ve kiyas seklinde ifade edilirler.
Arkasindan gelen orf, istihsan, istishab, istislah, seru ma kablena, sedd-i zerai gibi unsurlarin
mezheplerde dnem siras1 degisebildigi gibi kabulii de degisebilir. Baz1 mezhepler bir unsura
agirlik verirlerken, digeri onu kabul etmeksizin bir baska kavram onerebilir ya da agirlik
merkezini degistirebilir. Mesela; Maliki mezhebi bu sayilanlarin disinda “Medinelilerin Ameli”
seklinde isimlendirdigi bir kavrami usuliinde onemsemektedir. Yine orf ve istihsan Hanefi
mezhebinde yiiksek diizeyde usul kaideleri iken, diger mezheplerde one ¢ikan diger usul
kaideleri s6z konusudur. Hanefiler ictihad1 (akil, kiyas) daha ¢ok isletirlerken, s6z gelimi Safii
Stinnet iizerinden daha ¢ok rivayeti one gegirebilmektedir.” Gokalp’in yazilarinda bahsettigi
ve sosyolojiye dogru acilimi besleyen kanal burada orf, istihsan ve Imam-1 malik’in

Medinelilerin ameli bagliklaridir.

Fikhi ictihadlar s6z konusu oldugunda bunlar kitap ve siinnete aykir1 olamazlar.

Dolayistyla kitap yani Kur’an fikhin temel perspektifini belirlemektedir. Ardindan Siinnet de



bu ictihadlarin belirlenmesinde ikinci bir kaynak hiikmiindedir. Usul-i fikih igerisinde yer alan
maddeler bir meselenin dini ¢éziimii hakkinda takip edilmesi gereken yontemlere atifta
bulunmaktadirlar. Aslinda Ziya Gokalp’in buradaki fikhi isleyisi ozellikle itikadi ve ibadi
konularda siirdiirdiiglinii gérmekteyiz. Onun 6nerisi 6zellikle sosyal alanla ilgili gelismeleri ve
degisimleri dikkate alarak, bu sorunlarin ¢6ziimiinde biiylik oranda 6rfe dayanan bir ictimai
usul-i fikih kavraminin gelistirilmesidir. Dolayisiyla nasil dinin itikat ve ibadetleriyle ilgili
meselelerde “usul- fikih” isliyorsa, toplumsal boyutta da “ictimai usul-i fikih” problem

cozmelidir.

Gokalp’in onerisinde bu kavramsallagtirma yeni bir ilim olarak tanimlanmaktadir. Bu
yeni ilim toplumsal alanin - siyaset, kiiltiir, ekonomi vb.- tiimiinii kapsamaktadir. Fakat bu ilmi
ne sadece kendi bagina fakih ne de sosyolog deruhte edecektir. Fakih ve toplum birlikte
calisacaklardir. Anlasilacag izere Gokalp burada degisen diinya, modernlik ve onlarin getirileri
karsisinda dinsel mesruiyeti saglanmis sosyal bir ictihad alan1 agmak istemektedir. Pratikte ise
modernlesme c¢er¢evesinde Bati’nin medeniyetinin bilgi, teknoloji, giindelik hayat, siyaset vb.
alanlarinda Osmanl tarafindan takip edilmesini saglamak istenmektedir. Bu klasik anlamda
muamelat alanini sosyolojinin deruhte etme talebi gibi gériinmektedir. “Muasirlagsma” kavrami

da bu hedefin tutturulmasi i¢in bir hedef olarak goriinmektedir.

Iste bu gecislilik ¢ercevesinde ozelde sosyoloji genelde ise sosyal bilimler 6ne
cikmaktadir. Bir baska deyisle, muasirlasma hedefinin temel araci “ictimai usul- fikih” kavrami
izerinden sosyoloji ve sosyal bilimler gibi goriinmektedir. Gokalp’in bu noktaya gelirken fikhi
bir kavram olan “usul-i fikih”tan baslamis olmasi, esasen dinsel mesruiyetin saglanmasina
matuf goriilmektedir. Zira ¢ok uzun tarih boyunca Osmanli’nin tarihsel ve toplumsal kodlar1 bu
minvalde caligmistir. Esasen daha sonraki siirecte Tiirkiye modernlesme tarihinde de izlenecegi
iizere, modernlesmenin “din”i digsarida birakarak gerceklesemeyecegi bir sekilde ifade

edilmektedir.

Bilindigi lizere sosyal bilimler Bati’da modernlesme ile eszamanli olarak ortaya ¢ikmis
bir bilimler setini ihtiva etmektedir. Sosyal bilimler bu siirecte ortaya g¢ikarken, onun su
bilesenler etrafinda islevinin belirginlestigini sdyleyebiliriz ki, bunlarin bir anlamda bize sosyal
bilimlerin felsefesini verdigi one siiriilebilir. Bunlardan ilki, pre-modern donemde teoloji tiim
evreni anlama ve agiklamada felsefi zeminini olustururken, modern zamanlara gelindiginde
dinsel teolojinin mesruiyet kaybetmesi ve zayiflamasi sonucu insan ve toplumu anlamak ve
aciklamak iizere sosyal bilimler bir teoloji olarak devreye girmis goriinmektedir. Sosyal

bilimler — alt alanlarinda farklilasmalar olmakla birlikte- insan ve toplum gercekligini anlamak



izere kendi yontem ve perspektifini olugturmustur. Dinsel teoloji daha dnce tiim tabii, fiziki ve
sosyal alana genel bir projeksiyon gelistirirken, modern zamanlarda bunlarin her biri kendi alt
alanlarina ayrilarak bir par¢alanma yaganmistir. Bu baglamda antropoloji, sosyoloji, psikoloji,
etnoloji vb. tiim sosyal bilimlerde insan ve toplum ve kiiltiiriin kesistigi bir alanin bilgisini iiretir
olmuglardir. Sosyoloji bir biitiin olarak toplum, psikoloji insan davranisi, antropoloji insan ve
kiiltiir arastirmalartyla belirginlesmistir. Bu baglamda sekiiler bir diinya goriisiiniin yansimast

olarak one ¢ikmaktadir.

“Osmanli’nin son doéneminde sosyal bilim tartismalar1 da bir sekilde modernlesme
tartigmalariyla birebir ilintilidir. Bu durum hem sosyal bilimlerin farkli dallar1 hem de temalar
tizerindeki tartigmalarda kendisini gostermektedir. Donemin ulema ve aydinlari, sosyal bilimler
alaninda tartigma yaparken, ortaya ¢ikan gerilimlerin ise biiyiik oranda paradigma oldugu
gozlerden kagmamaktadir. Nitekim modernlesme tartismalarina da yansidig iizere “Islam” bu
gerilim noktasinin anahtar kavrami gibi durmaktadir. Burada 6zellikle sosyal bilimlerin farkli
calisma alanlarinda Bati’dan aktarilan ilkeler bir gergeklik olarak toplumu doniistiirme
mesruiyetini de ifade eder olmustur. Dogrusu bu anlamda sosyoloji sosyal bilimler i¢inde bir
tartisgma alan1 olarak basat konumunu korumustur. Donemin dergilerindeki tartismalara
bakildiginda bir sosyal bilim olarak sosyoloji gergekligin yeni ilkelerini ihtiva eden bir bilim
gibi muamele gormiistiir. Zaten Onemli oranda gerilim de dinsel gerceklik ile sosyolojik
gerceklik arasindaki iliskide tezahiir etmektedir.” Iste tam da bu noktada, sosyal bilimler sosyal

gercekligi ortaya koyma iddiasiyla devreye girmektedir.

Sosyal bilimlere getirilen elestiriler hi¢ kuskusuz kendi sahasinda sosyoloji bilimi i¢in de
yapilabilir. Bu baglamda bugiin sosyoloji bilimine gelistirilen rezervlerden ilki, sosyolojinin
Bati’da ortaya ¢ikmis bir bilim olarak kabul edilmesi ve buna bagli olarak da bir paradigmaya
yaslanmasidir. Sosyolojinin Batili igeriklerle ve bilim anlayisiyla Bati’da gelistirildigi
dogrudur. Batili sosyolojinin mevcut i¢erimleri farkli zamanlarda elestiri konusu olmaktadir.
Elestirilerin 6ziinil ise, sosyolojiye temel saglayan bilgi anlayisinin ve buna bagli olarak gelisen

bakis acisinin agkin ve ilahi ile olan baglantisinin kopuklugu olusturmaktadir.

Bu tartigmalar toparladigimizda, Ziya Gokalp’in ash itibariyla din ve modern diinya
arasinda bir uzlagma ¢abasinda oldugunu sdéylememiz miimkiindiir. Bu uzlagmanin da temel
problematigini din olusturmaktadir. Gokalp, bdyle bir uzlasmay1 saglamak i¢in usul-i fikihtan
hareket ederek sosyoloji bilimine bir yer agmaya calismaktadir. Boylece Bati’da ortaya ¢ikan
miiktesebata ulagsmak tizere sosyoloji islevsellestirilmektedir. Buradaki “ictimai” perspektifte

sosyal bilimler ve sosyoloji basat rol oynuyor goriinmektedir



DIN, DIYANET VE YENI CUMHURIYET:

ZiYA GOKALP'IN REFORM ViZYONU

Doc. Dr. Hicret K. TOPRAK*

Ziya Gokalp, hem Cumhuriyetin kurucu fikriyatini, hem de Tanzimat doneminde
olusmaya baslayan ve Osmanli’dan Cumhuriyet’e tevariis eden fikirlerin siireklilik ve kopus
siireclerini anlamlandirma konusunda da nemli bir yere sahiptir. 1913 yilinda ortaya attig1 “Uc
Fikir Cereyani: Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak™ teziyle milli karakterde bir din
anlayisinin teorik temellerini olusturan Gokalp, bu ii¢ fikir cereyanindan &zellikle
Tiirklesmenin altin1 ¢izerek yeni asrin karst konulmaz bir bicimde “milliyet asr1” olacagini 6ne
stirmiistiir. Bu teorik ¢ergeve, kendisi bunlarin sonuglarini gérmeye yetisemese de, yeni rejimin
kurucu fikriyatinda derin bir etki birakacak ve Cumhuriyet devrimleriyle birlikte dini

reformlara ilham kaynagi olacaktir.

Ziya Gokalp’in yasamindaki fikri kirilmalar dikkate alindiginda, onun entelektiiel
doniisiimiinii i donem iginde ele almak miimkiindiir. {1k kirilma, ilgili kaynaklarda da siklikla
atifta bulunan 18 yasindaki intihar girisimidir. Bu kriz hem onun kisisel deneyimlerini hem de
onun daha sonra entelektiiel anlamda beslenecegi Durkheim'in da intihar ¢aligmasinda ifade
ettigi gibi toplumsal bir etkilesimin {iriinii olsa gerektir. Yasadigi bu ilk krizden sonra onun
fikirlerinde énemli degisimler oldugunu biliyoruz. Belki her ikisi de sdz konusudur. Ikinci
kirilma, Gokalp’in Ittihat ve Terakki partisine iiye olduktan sonra 1910 yilinda Selanik'te
gorevlendirilme siirecidir. Gokalp bu donemde basta Durkheim olmak tizere Sosyoloji biliminin
kurucu figiirlerinin diisiinceleriyle tanisacaktir. Gokalp'in sosyolojik muhayyile ile tanigmasi
onun belki bugiin de Tiirk sosyolojisinin kurucusu olarak nitelenmesine sebep olan fikirlerini
gelistirmesini saglamis ve bu siiregte Osmanli'nin i¢inde bulundugu krizden nasil ¢ikacagi
konusundaki sentezci fikirleri de olugsmaya baslamis olmalidir. Gokalp’in entelektiiel
yasamindaki {igiincii kirilma noktasi Cumbhuriyet’in kurulusudur. Onun bu dénemdeki

fikirlerini Tiirk¢iiliigiin Esaslar1 isimli son eserinde gormek miimkiindiir.

Bu ii¢ donemi de dikkate alarak Ziya Gokalp'in Tiirk Din reformu tizerindeki etkilerini
iki temel bashik altinda incelemek miimkiindiir. ilki Gokalp'in Igtimai usulii fikih

kavramsallastirmast ¢ercevesinde ele aldigi ve laikligin temellendirilmesinde gii¢lii bir
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argiiman olarak istifade edilen “Diyanet ve Kaza” ayrimu, ikincisi ise dinin millilestirilmesi ve

yine bu baglamda “Tiirk¢e ibadet” meselesidir.
Laikligin Temellendirilmesi: “Diyanet” ve “Kaza”

Gokalp'in “Diyanet” ve “kaza” ayrimi1 hukuk sisteminin laik bir temelde kurgulanmasi
yolunda bir acilim saglamistir ve onun bu teklifi laikligin temellendirilmesinde de énemli bir
yere sahiptir. Bu baglamda o 6ncelikle fikhin konusunu ikiye ayirmaktadir Bunlardan ilki dini
ibadetler yani “menasik-i Islamiye”, ikincisi ise hukuki muameleler yani “hukik-1
Islamiye™’dir. Buradan hareketle Gokalp dinin “diyani” hiikiimleriyle “kazai” hiikiimleri
arasinda bir ayrima gitmis ve bu ikisinin telifi gayr-i kabil, yani uzlastiriimas1 miimkiin olmayan
alanlar oldugunu One siirmiistiir. Ahkam-1 diyaniyye, yani diyani hiikiimler, miieyyidesi
yalnizca uhrevi olan hiikiimleri ihtiva etmektedir. Ahkam-1 kazaiyye ise miieyyidesi diinyevi
olan hiikiimlerden olusmaktadir. Dolayisiyla bugiin “hukuk” dedigimiz alan iste bu kaza

alanidir. Boylece o, diyanet ve kaza alanlarin1 yaptirimlar: agisindan ikiye ayirmaktadir:

"Bir isin Diyanet ciheti mukaddes oldugu icin oraya idareyi maslahat, itilafkarlik,
hilecilik gibi diinyevi tedbirler giremez. Bir igin kazai ciheti ise iktisadi, sihhi, fenni birgok
diinyevi icabata tabi olmak mecburiyetindedir. Diyanet ve kaza birbirine karisti§1 zaman ikisi
de birbirine muzir olur. Ciinkii bunlarin esaslar1 ayr1 ayr1 gayelere matuftur. Miiftiiler yalnizca
diyani hiikiimleri ita, kadilar yalniz kazai vazifeleri icra ettigi zaman ikisi de vazifelerinin safvet

ve tamamiyetini muhafaza edebilir."

Gokalp’e gore dini hiikiimlerin diyani olan kismi naslarin tayin ettigi bir alandir ve
degismeye kapalidir. Buna karsilik Islam’m, degisen sartlara intibak edebilmesi ve islevini
siirdlirebilmesi i¢in zamanin sartlarina gore degismeye agik olan hiikiimleri seriatin ictimail
yOniinii olusturur. Hatta diyanet ve kaza birbirinden o kadar ayridir ki, “diyaneten caiz olmayan

bircok isler kazaen caridir.”

Gokalp’in Onerisi, klasik ustl-i fikih gelenegi i¢inde bir yenilenme arayisindan ¢ok yeni
bir hukuki mesruiyet zemini tanimlamaya ydnelik bir yaklagim olarak degerlendirilmelidir.
Buna gére Mesihat makami yalnizca fetva konulariyla ilgilenecek, nesr-i diyanetle ugrasacak,
kazai yetkileri bulunmayacakti. Bu baglamda o, diyanet dedigi alanla sinirli olmak kosuluyla,
topluma hizmet edecek bir ihtisaslasmis ziimrenin bulunmasini da 6énermektedir. Din (diyani
alan) sahasmin, dini terbiyenin, dini Ogretiminin dileyen herkesin sahsi tesebbiisiine
birakilamayacak kadar énemli oldugunu 6ne siiren Gokalp, sosyolojik muhayyileden hareketle

toplumdaki is boliimiinii diyani alanda da s6z konusu oldugunu, her iste oldugu gibi din



sahasinin da birtakim uzmanlar1 miitehassislart olmasi gerektigini diisiinmektedir. Zira negsr-i
diyanetle miikellef olan sinif 6nceden beri vardir ve bu sinif basta miiftiiler olmak {izere
miiderrisler, mesayih, imam hatipler, vaizler ve hac delillerinden olusmaktadir. Hatta bu
gorevliler "Bir diyanet nezaretinin zir-i murakabasinda muntazam bir teskilat-1 diniye halini
ald11 zaman artik memleketin ve biitiin alemi Islam'm en {icra kdselerinde bile nesr-i diyanet
vazifesinin hakkiyla ifa edileceginden emin” olunabilecektir. Bu diizen i¢inde miiftiiler ise
“gayet yliksek olan mevkiinde kalmali, daima takvadan ibaret olan ahkam-1 diniyeyi yani ahlak-

1 insaniyenin en yliksek faziletlerini emr ve tavsiye etmekle iktifa eylemelidir.”
Dinin Millilestirilmesi ve Tiirkce Ibadet Meselesi

Cumhuriyet’in ilanindan kisa bir siire sonra din alaninin diizenlenmesine yoOnelik
kapsamli reformlar gerceklestirilmis, 6zellikle ulus devlet gereklilikleri ¢er¢evesinde milli bir
din yorumunun gelistirilmesine yonelik adimlar atilmistir. Basta Tiirk¢ce ibadet meselesi olmak

tizere dini reformlarin temellendirilmesinde Ziya Gokalp’in fikirleri 6ncii bir rol oynamistir.

Bilindigi gibi Ziya Gokalp, harsin milli, medeniyetin ise evrensel oldugunu ileri
stirmektedir. Ancak onun bu ayrimini yalnizca kiiltiir ve uygarlik ayrimina indirgemek yaniltic
olacaktir. Onun ileri siirdiigii ayrimda kiiltiir, uygarligin ahlaki ve estetik boyutunu, bilim ve
teknoloji ise biligsel ve maddi boyutlarini icermektedir. Buna gore din, ahlak, sanat, bireysel
inanglar, idealler gibi manevi degerler kiiltiiriin alanini; bilimsel dogrular, matematik
kavramlari, teknik, iktisat ve ticaret teknolojisi de medeniyetin alanini teskil etmektedir.
Gokalp “olmasi gereken”i ifade eden kiiltiiriin insanlarin yonelimini; “olan”1 ifade eden akil ve
mantigin ise medeniyet alanimi belirledigini diistinmektedir. Ona gore amaclar1 ifade eden
kiiltiir “neden yasamali?” sorusuna cevap verirken, araglar1 ifade eden medeniyet de “nasil
yasamali?” sorusuna cevap vermektedir. Bu ikisi birbirini tamamladiginda Gdokalp’e gore
toplumsal biitiinlesme ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim Gokalp’e gore millet, “lisanca, dince,
ahlakca ve bediiyat¢a miisterek olan, yani ayni terbiyeyi almis fertlerden miirekkep bulunan bir
zlimre”; buna gore milleti olusturansa fertlerin sahip olduklar1 ortak harstir. Medeniyet
evrenselken hars ulusaldir. Milliyetgilik ise “Fertle bagli oldugu millet arasindaki hissi bagdir.
Ve bu bagi olusturan yine ortak harstir. Degistirilmesi ise insanin istegine bagh degildir.”
Tiirkciiliik ise genel tanimiyla “Tiirk harsini arayip bulma g¢abasidir. Clinkii toplumlar ancak
iradeleri disinda olan vicdan ve zevklerine paralel diisiindiik¢e celiskiden uzak kalacaktir.”
Gokalp, donemin entelektiiel yonelimlerini gdsteren ii¢ fikir cereyani i¢inde (Tiirklesmek,
Islamlasmak, Muasirlasmak) dzellikle Tiirklesmenin 6nemini vurgulayarak bu asrin “milliyet

asr1” oldugunu sdylemis ve diisiincelerini bu alana yoneltmistir:



“Diinyanin sarki da, garb1 da bize celi bir surette gosteriyor ki bu asir milliyet asridir; bu
asrin vicdanlari {izerinde en miiessir kuvvet, milliyet mefkiresidir. Ictimai vicdanlarm idaresi
ile miikellef olan bu devlet, bu miihim i¢timai amili mevcut degil farz ederse, vazifesini ifa
edemez. Devlet adamlarinda, firka raciillerinde bu his mevcut olmazsa, Osmanlilig1 terkip eden
cemaat ve kavimleri ruhi bir surette idare etmek kabil olamaz... Milliyet hissinin hakim oldugu

bir memleketi ancak milliyet zevkini nefsinde duyanlar idare edebilirler.”

Gokalp, Bati medeniyetinin bir biitlin olarak kabul edilmesinden yanadir. Ancak bununla
birlikte o, asir1 bir Batililasmadan yana da degildir. Bati’dan “medeniyet™i, yani bilimsel
metotlar1, maddi ve teknik unsurlar1 almay1 6nerirken, “dini, ahlaki, bedii duygularin mecmu’u”
olan “hars”m bagka toplumlardan iktibas edilemeyecegini savunmaktadir. 1912 yilinda “hars
zlimresi-medeniyet zliimresi” ikileminden yola ¢ikarak “Biz Tiirkler, asri medeniyetin akl i
ilmiyle miicehhez oldugumuz halde bir Tiirk-Islam hars1 ibda’ etmeye calismaliy1z” sozleriyle
“muasirlasma” idealini agiklamaktadir. Sirasiyla Cin, Iran ve Avrupa medeniyetlerine
girmelerine karsilik Tiirkler, Gokalp’e gore biitiin bu siireglerde “hars”larin1 muhafaza
etmislerdir. Nitekim bir hars, muhitindeki medeniyeti temsile ¢alismazsa, muhitteki medeniyet
o “hars”1 bozarak soysuzlastiracaktir. Bu nedenle Tanzimat medeniyetciligi Gokalp’e gore
“taklitciligin Gtesine gegemeyen bir medeniyetgiliktir ve Tiirk halk kiiltiiriinii dejenere etmistir.
Dolayistyla yapilmasi gereken, Alman ve Cek milletlerinin yaptigt gibi “milli hars”in
uyandirilmasindan ibarettir. Gokalp 1922 yilinda bu goriislerini tekrarlayarak “Tiirk, harsim
Garb’den 6diing alamaz” demistir. Zira bir milletin giizellikle, ahlak ve felsefe ile ilgili zevkleri

kendine 6zgiidiir ve bunlar hi¢bir zaman bagka bir milletten alinamaz:

“Avrupa medeniyeti (miispet bilimlerle ilim, teknik ve sanatlarda) ..yliksek bir diizeye
ulagtig1 i¢in Avrupa medeniyetine girmek milletimiz i¢in sarttir. Avrupa’dan bilim ve
teknolojiyi almakla, biz biiyiik ilerlemeler elde edecegiz. Bundan baska Avrupa medeniyeti
essiz glizellikler ve ahlaki zevkler yoniinden de lizerimizde olumlu etkiler yapacaktir. Fakat bu
etkiler bize Acem’den gecen felsefi, ahlaki ve estetikle ilgili zevkleri yikmaya ¢alistig1 6l¢iide
faydalidir. Bunlarin yerine gegmeye kalktig1 anda bu iki medeniyetin zevki de zararli olur. Bir
milletin giizellikle, ahlak ve felsefe ile ilgili zevkleri kendine 6zgiidiir. Bunlar1 asla disaridan
alamaz. Disaridan yalniz ifade ve anlamlar, yontemler, teknikler alinabilir. Duygular,

heyecanlar, zevkler harsin unsurlari oldugu i¢in tamamiyla millidir.”

Mustafa Kemal [Atatiirk], Ziya Gokalp’ten farkli olarak iistiin olan harsin, onu iireten
milletin yan1 sira digerlerini de etkileyebildigini ve biiylik kitalara samil olabildigini

diisiinmektedir. Ornegin Avrupa yahut “asr-1 hazir” uygarliklar;, medeniyet basligi altinda



simiflandirilmaktadir, ancak bunlar son tahlilde gelismis, degisik cografyalarda tesirleri
hissedilen “yiiksek kiiltlir’lerdir. Dolayisiyla onun “muasirlasma” kavramina yiikledigi anlam

Ziya Gokalp’ten farkl olarak biitlinseldir ve kiiltiir devrimini de i¢ine almaktadir.

Cumbhuriyet doneminin “milli” karakterde bir ulus insasina yonelik hamleleri de
Gokalp’in bu sentezci ¢izgisinde bir hayli farklilagmis, milli karakterle uyumlu bir “kiiltiir” insa
etme ve “Garb”m zararli etkilerinden korunma yaklagimindan, hizla Bati medeniyetini
sorgulamadan aktarma ¢izgisine yonelmistir. Cumhuriyet’in kurulusuyla birlikte milliyetgilik;
“muasirlagsmak” ve “Tirklesmek” terkibinden olusan modern Tiirk ulusunun insasi yolunda
yeni bir ulus devlet idealine gotiiren en 6nemli arag-ideoloji olarak seferber edilmistir. Bu
stirecte Osmanli’dan kalan birikim dine ait hemen biitiin unsurlariyla disarida birakilmasi ve bu
birikimin yerine Aydinlanma ve Fransiz devriminin kiiltiirel ve siyasi miras1 yogun milliyetci
ogelerle bulusturularak yeni rejimin ideolojik cergevesi olusturulmustur. Bu cercevede
dogrudan dogruya Islam &ncesi “Tiirkliik”le baglanti kurularak Osmanli’dan ve Islam’dan
bosalan degerlerin yerine yeni mitler, simgeler ve ritiieller ikame edilmis, Tiirkliigiin tarihi ve
dilsel kokenlerinin bilimsel bir arastirma nesnesi sifatiyla 6ne ¢gikarilmig, Tiirk vatandaslarinin

“asil” bir irkin mensuplar1 olarak gelecege 6z giivenle bakmalar1 saglanmaya ¢aligilmistir. ,

Bu dénemde Tiirk¢ii hareket de Mustafa Kemal [Atatiirk]’in goriislerine uyum saglamak
“Garba dogru” hamlesini baslatmis, Ankara’da yeniden yayimlanmaya baslayan Tiirk Yurdu
dergisi “garb medeniyetini benimseyen ve biitlin kurtulus carelerini o medeniyetin bize
intikalinde gorenlerin Tiirk milletini Garb milletleri ailesine sokmak isteyenlerin bir telkin
vasitas1” oldugunu ilan etmistir. Bundan boyle aidiyet baglarini, din ve mezhep yerine Tiirk
milliyeti etrafinda kurgulayan bir toplum idealinden s6z edilecektir. Buna gore yeryiiziinde
Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kuran Tiirk milletinden daha biiyiik, ondan daha eski, ondan daha temiz
bir millet yoktur ve “Tirk milleti kahramanlikta oldugu kadar istidat ve liyakatte de biitiin
milletlerden iistiindiir.” Bu dogrultuda bir taraftan dini alanin tanziminde milli 6gelere agirlik
verilirken, 6blir taraftan da ibadetlerin Tiirk¢e olarak yapilmasina yonelik adimlar atilmigtir.
Mustafa Kemal [Atatiirk] donemin Maarif Vekili Resit Galip’i bu konuyla ilgili olarak
gorevlendirmis ve “milli bir din” yorumu gelistirmek iizere dncelikle Miisliimanligin bir “Tiirk

dini” oldugunun ispat edilmesi ve ibadet dilinin Tiirk¢elestirilmesini istemistir.
Tiirkce Ibadet

Ziya Gokalp’in “Dini Tiirk¢tliik” tezi 6zellikle “din kitaplarinin ve hutbelerle vaazlarin

Tiirkce olmas1” fikrinde somutlagsmaktadir. “Bir millet, dini kitaplarin1 okuyup anlayamazsa



dininin hakiki mahiyetini de 6grenemez” diyen ve “ibadetlerden alinacak haz”in ancak “okunan
dualarin tamamiyla anlasilmasina bagli” oldugunu savunan Gokalp, Tiirklerin mevlid-i serif,
ilahi ve zikirleriyle Tiirkce vaazlar1 6rnek gostererek, “eskiden beri Tiirk lisaniyla icrasina
miisaade olunan” bu gibi ayinleri dini hayatin 6nemli bilesenleri arasinda saymistir. Bu
cergevede “Kur’an-1 Kerim’in ve ibadetlerde ayinlerden sonra okunan biitiin dualarla
miinacatlarin ve hutbelerin Tiirk¢e okunmasi lazim geldigini” savunan Gokalp, Tiirkge ibadetin
fikri Onciisii olarak kabul edilmektedir. 1918 yilinda Yeni Hayat’ta yayinladigi “Vatan” siirinde
Tiirk¢e ibadeti savunan Gokalp, “Bir lilke ki cami’inde Tiirk¢e ezan okunur / Koylii anlar
ma’nasin1 namazdaki duanin.. / Bir iilke ki mektebinde Tiirk¢e Kur’an okunur / Kiigiik biiytik
herkes bilir buyrugunu Huda’nin / Ey Tiirk Oglu; iste senin orasidir vatanin” dizeleriyle

goriislerini dile getirmistir.

Gokalp, milliyetgilik fikrini daha en basinda “lisan” ile iliskilendirerek ele almis ve her
iki kavramin birbirine baghiligim1 “irk™ birlikteligine 6ncelemistir. Buna gore milliyet, ayni
lisan1 konusan kavimler arasinda ortaklagmaktadir. Ornegin Hint-Avrupa, Sami ya da Ural-
Altay kavimleri esasen bir dil ailesinden bagka bir sey degildirler. Lisan, Gokalp’e gore
fikirlerin ve hislerin, 6rf ve an’anelerin tasiyicist oldugu i¢in ayni lisan1 konusan topluluklar
zamanla ayn1 vicdan ve zihniyete sahip olurlar. Gokalp, belirli bir dine mensup olmanin da ayni

lisan1 paylasanlarin ortak temayiillerini yansittigini diistinmektedir:

“Bu suretle ruhlarin miisterek duygular1 miitecanis olan bu fertlerin ayni dini kabule
miitemayil bulunmalar1 gayet tabiidir. Buna binaendir ki lisani ziimrelerin ekseriyetle ayni dini
kabul ettiklerini goriiyoruz. Bidayette bazi hususi sebepler bu dini miitecanesete kismen mani

olsa bile, ayni lisanla miitekellim olanlarin tedricen ayn1 dine girdiklerini tarih bize gdsteriyor.”

Mustafa Kemal [Atatiirk]’in Cumhuriyetin ilanindan kisa bir siire sonra hutbelerin Tiirk¢e
okunmasi1 yolundaki ilk agiklamalari, Ziya Gokalp’in goriisleri ile iligskilendirilmistir. Mustafa
Kemal, Cumhuriyet’in ilanindan kisa bir siire 6nce 7 Subat 1923°te Balikesir’de irad ettigi iinlii
hutbesinde “hutbelerin halkin anlamayacagi bir lisanda okunmasi ve bugiinkii icabat ve
ihtiyaclarimiza temas etmemesi, halife ve padisah namini tagiyan miistebitlerin arkasindan kole
gibi gitmeye mecbur etmek i¢indir. Hutbeden maksat ahalinin tenvir ve irsadidir, bagka bir sey
degildir...Binaenaleyh hutbeler tamamen Tiirk¢e ve icabat-1 zamana muvafik olmalidir ve
olacaktir” sozleriyle bir siire sonra ger¢eklestirilecek olan Tiirk¢e hutbe reformunun ilk isaretini

vermisti.



Ancak Gokalp’in “milli lisan”da ibadete iligkin yaklasimi, lisanla ilgili goriislerinde
goriilebilecegi gibi bu reformun “millet”in insasinda olumlu bir rol oynayacagi ve ayni lisani
konusan ziimreler arasinda bir tiir “vecd” uyandiracagi diisiincesinden hareket etmektedir. Oysa
Mustafa Kemal, dinde reformun énciileri olan Resit Galip ve Ismail Hakk1 Baltacioglu gibi bu
meseleye Islam’in Tiirklestirilmesi ve bir “milli din” olusturulmasinda islevsel bir rol
yiiklemekteydi. Mustafa Kemal, 6nce hutbelerin ana gévdesinin Tiirk¢ce okunmasiyla baslattigi
ardindan ezan, kamet, salat-ii selam, tekbirlerin Tiirk¢elestirilmesi ile siirdiirdiigii Tiirk¢e ibadet
reformunu namaz sureleri ile siirdiirmek istemis, bu konuda izmirli ismail Hakki ve Serefeddin
Yaltkaya’ya bir rapor hazirlatmig, ancak bu son asamaya gegilememisti. Dolayisiyla onun
dinde reforma yikledigi misyon, Gokalp’in goriislerinin daha radikal bir formda

uygulanmasindan dte, bir nevi Tiirk Islami’nin olusturulmas fikrine dayandig1 sdylenebilir.
Sonug

Ziya Gokalp’in dinde reform vizyonu, Cumhuriyet’in kurucu fikriyatini besleyen énemli
kaynaklardan birisidir. Kendisi sonuclarini gérememis olsa da 6zellikle dinin millilestirilmesi
ve Tiirkge ibadet reformunda Gokalp’in goriisleri dini kurumsallasmanin Tiirkiye’ye 6zgi
uygulamalar1 acgisindan giiniimiize kadar siiregelen bir izlek olusturmustur. Gokalp’in Islam
izerine diisiinceleri, biitlin ideolojik yonelimlerin bir sekilde din ile iliskili oldugu ve giiniin
kosullarinda oldukc¢a radikal sayilabilecek fikirlerin 6ne siiriildiigii bir ortamda gelismistir.
Onun diger bagka konularda oldugu gibi din ile ilgili goriisleri de te’lif¢idir. Yani onun dine
bakis1 topyekun kabul ve ret sinirlarinda dolagsmaz. Bunun yerine o, toplumun bir unsuru olarak
gordiigli dinin modernlesme ya da o giiniin diliyle muasirlagmayla birlikte nasil bir arada

bulunabilecegine kafa yormustur.

Bugiin artik Gokalp’in entelektiiel yolculugunu dikkate alan analizlere yogunlasmak ve
onun hayatindaki baslica kirilmalar1 da dikkate alarak daha biitiinciil bir biyografi ortaya
koymak miimkiin gdriinmektedir. Son yillarda 6zellikle diisiince hayatini derinden etkileyen
isimlerin entelektiiel biyografileri ilizerine c¢aligmalarin arttigini gdrmekteyiz. Ziya Gokalp
izerine boyle bir calisma heniiz yapilmamistir. Ancak bu anlamda bize fikir verecek oncii ve
Gokalp’in hayati ile kesisimsel ¢caligmalar bulunmaktadir. Stikrii Hanioglu’nun Mustafa Kemal
Atatlirk’iin  entelektiiel biyografisi bunlardan birisidir. Bu calismada Ziya Gokalp'in
diistincelerine de pek ¢ok yerde atif yapilmakta ve Ziya Gokalp'in Mustafa Kemal {izerindeki
tesiri hakkindaki literatiir de farkli yonleri ile degerlendirilmektedir. Tarihsel sahsiyetlerin daha
biitiinciil bir bakisla ve 6zellikle entelektiiel olarak kendilerini besleyen kaynaklar iizerinden

ele alindig1 bu tiir caligmalar yeni bulgular ve biitilinciil analizler i¢in oldukg¢a yararli olacaktir.
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IMAM MATURIDI VE ZiYA GOKALP: iCTiMAi FIKIH PERSPEKTIiFiINDE
BiR DUSUNCE ETKILESIMIi

Dr. Mehmet Fatih Tunc¢*

Ziya Gokalp’in dini anlayisini, Matiiridi’nin akilcilik ve 6zgiir irade kavramlariyla
iliskilendirmek, modern Tiirk kimliginin insasinda 6nemli bir diisiinsel baglant1 sunar. Matiiridi
diisiincesi, insan aklinin 6zgiirliigiinii ve bireyin sorumlulugunu 6n planda tutan bir islami
yorumdur. Onu diislincesinde, insanin akil yiiriitme kapasitesinin dini anlama ve uygulamada
belirleyici bir rol oynadig1r vurgulanir. Gokalp’in dini anlayisinda da benzer bir akilcilik ve
Ozglir irade vurgusu goriiliir. Onun diisiincesinde Din, toplumsal bir olgu olarak kabul edilirken,
devlet ve din islerinin ayrilmasi gerektigi fikri modern devletin bir gerekliligi olarak

benimsenmistir.

Matiiridi’nin akileilik ve 6zgiir irade vurgusu, Gokalp’in dini anlayisina zemin hazirlayan
diistinsel unsurlardan biri olarak degerlendirilebilir. Gokalp, bir yandan dinin toplum tizerindeki
birlestirici giliciinii kabul ederken, diger yandan dinin bireysel alanda kalmasi gerektigini
savunmugtur. Bu, Matiiridi’de bireyin imanin1 akilla temellendirme anlayisiyla ortiisen bir
yaklasimdir. Devlette, dinin bireysel bir mesele olarak ele alinmasi, bireyin 6zgiir iradesine
vurgu yapar. Gokalp’in anlayisi da bireylerin kendi inanglarimi 6zgiirce yasayabilmesini

ongdren bir diizenleme olarak karsimiza ¢ikar.

Gokalp, Islam hukukunda yenilik arayisinda bulunarak “ictima-i usul-ii fikih” adim
verdigi bir yaklasimi savunmasi, mevcut Islam hukuku usullerine yeni bir kimlik getirme ¢abasi
goriilebilir. Onun Onerisi, 6rf ve geleneklere dayanan bir hukuk anlayigini gelistirme amaci tasir.
Bu goriis, dzellikle imam Matiiridi’nin diisiincesiyle karsilastirildiginda daha net bir gergeve
kazanir. Imam Matiiridi, akli deliller ve rasyonel diisiinceyi vurgulayan bir yaklagim
benimsemistir. O, fikih usuliinde akil yiiriitmeyi ve ic¢tihadi dnemserken, ayn1 zamanda dinin

0ziinii koruma ¢abasini da siirdiirmiistiir.

Islam diisiince tarihinde, Matiiridi’nin din ve seriat ayrimu, ilahi vahyin degismezligi ile
seriatin toplumsal sartlara uyum saglayabilen yapisin1 ortaya koyar. Matiiridi, dinin sabit
oldugu, ancak seriatin toplumsal maslahat ve degisken kosullara gore esneyebilecegini savunur.
Modern dénemde ise Gokalp, igtimai fikth kavramim gelistirerek, Islam hukukunun hem ilahi

kaynaklara hem de toplumsal gerc¢ekliklere dayanmasi gerektigini ifade etmistir.

* Baskanlik Vaizi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 ,Orcid 0009-0003-3679-8210



Bu baglamda su sorular 6nem kazanmaktadir: Matiiridi’nin din ve seriat ayrimu,
Gokalp’in i¢timai fikih anlayisiyla nasil bir iligski vardir? Matiirldi’nin i¢tihad ve icma anlayis,
Gokalp’in “orf ve toplumsal gerceklik” temelli hukuk goriisiiyle hangi noktalarda birlesir ya da
ayrilir? iki diisiiniir arasindaki bu iliskiyi analiz etmek, Islam diisiincesindeki sabit ve degisken

unsurlarin hem tarihsel hem de modern perspektifte anlagilmasina katki saglayabilir.

Matiiridi’nin din ve seriat ayrimi ¢er¢evesindeki itikadi yaklagimlari, Gokalp’in igtimai
fikih anlayisiyla nasil bir iliski kurar ve bu iliski, islam hukukunun toplumsal gergekliklere
uyum saglama kapasitesini anlamada ne tiir ipuclari sunar? climlesi ¢galigmanin ana problemini

teskil eder.

Bildiriden, Gokalp’in dini anlayisini Matiiridi diisiincesindeki 6zgiir irade, bireysel
sorumluluk ve akilc1 yaklagim iizerinden degerlendirme, Islami bir diisiince gelenegiyle nasil
ortlistiiglinii gdstermek icin yeni bir perspektif sunmasi beklenmektedir. Bu baglamda konu
toplumun ihtiyaglarmin anlasilmast ve Islam’m cagin gereklerine uygun bir sekilde

yorumlanmasi 6n plana alinarak analiz edilecektir.
Giris: Fikhin Sosyal Dinamikleri ve Ziya Gokalp’in Ictimai Perspektifi

Fikih, Islam toplumlarinin tarih boyunca bireylerin davranislarini diizenleyen bir disiplin
olarak baglamis, zamanla toplumsal diizenin kurucu ve koruyucu unsurlarindan biri haline
gelmistir. [lk dénemlerde fikhin ana amaci, bireylerin ibadet hayatlarini diizenlemek ve Allah’1n
rizasina uygun bir yasam siirmelerini saglamakti. Ancak fikih, zaman i¢inde sadece bireysel
ibadetler ve kisisel ahlak alaniyla sinirli kalmamisg, toplumsal yapiyr insa eden, sosyal ve
ekonomik iliskileri diizenleyen, hatta devletin isleyisine yon veren bir sistem haline gelmistir
(Apaydin, 2003, 11). Bu baglamda fikih, dini bir normatif yap1 olmanin 6tesinde, toplumun
hukuki, ekonomik ve kiiltiirel diizenini kuran ve yonlendiren bir sistem olarak karsimiza ¢ikar.
Iste Ziya Gokalp’in “igtimai usul-i fikih” anlayisi, bu baglamda fikhin toplumsal boyutlarini &n

plana ¢ikaran, modern bir yorum cabasi olarak degerlendirilebilir.

Gokalp, fikih disiplinini yalnizca ilahi vahyin bir sonucu olarak degil, ayn1 zamanda
toplumlarin tarihsel ve kiiltiirel gelisimlerinin bir yansimasi olarak goriir. Ona gére, Islam
hukuku, sadece nasslarin mutlak otoritesine dayanmaz; ayni zamanda toplumlarin orf ve
adetleri, gelenekleri ve tarihsel gerceklikleriyle sekillenir. Bu yaklasim Gokalp’in hukuk
anlayisinda “orf” kavraminin merkezi bir konumda yer almasini saglamistir. Gokalp’a gore orf,

“toplumun ortak vicdani”mi temsil eder ve toplumun sosyal ahlakini, deger yargilarini ve



normlarini yansitir.(Gokalp, 1914/1330: 9) Fikhin sosyal dinamiklerini anlamak igin, nass ve
orf arasindaki iliskinin yeniden degerlendirilmesi gerektigini savunan Gokalp, bu dengeyi

modern bir baglamda yeniden kurgulamay1 amaglar.

Fikhn tarihsel siirecteki islevine bakildiginda, toplumsal diizenin saglanmasinda énemli
bir rol oynadig1 gériiliir. Islam’in ilk dénemlerinde, fikih, bireylerin ibadet yiikiimliiliiklerini
belirlemek ve sosyal iliskilerde adaletin saglanmasi i¢in normlar ortaya koymak gibi islevlere
sahipti. Ancak Islam cografyasinin genislemesiyle birlikte, farkli kiiltiirel ve toplumsal yapilarla
karsilasilmasi, fikhin bu yeni gergekliklere uyum saglama zorunlulugunu ortaya ¢ikardi. Bu
siirecte, Imam Ebu Hanife nin “istihsan” yéntemi ve Imam Safii’nin usl-i fikih anlayis: gibi
yaklagimlar, fikhin toplumsal degisimlere cevap verebilme kapasitesini genisleten onemli

geligsmeler oldu (Boynukalin, 2020: 23).

Osmanli Devleti gibi ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok etnikli toplumlarda, fikih, toplumun farkli
kesimlerini bir arada tutan bir ¢imento islevi gordii. Ancak modernlesme ve Tanzimat
reformlariyla birlikte, Bat1 hukuk sistemlerinden esinlenen yeni diizenlemelerin islam hukuku
ile olan iligkisi, fikhin toplumsal islevine dair tartismalar1 da beraberinde getirdi. Gokalp, bu
tartigmalarin ortasinda, fikhin sadece geleneksel bir miras olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal
doniistimlere rehberlik edebilecek bir sistem oldugunu savundu. Gokalp’a goére, modern
toplumun ihtiyaclarina uygun bir fikih anlayis1i gelistirmek, Islam hukukunun evrensel
degerlerini korurken, toplumsal sartlara uygun esneklikler sunmakla miimkiin olabilirdi (Topal,

2012: 10).

Gokalp, fikih anlayisinda birey merkezli bir yaklasimdan ziyade, toplum merkezli bir
cerceve gelistirmeyi hedeflemistir. Ona gore, hukuk sistemi, bireysel ihtiyaglardan ziyade
toplumsal ihtiyaglara cevap vermelidir. Bu, Gokalp’in “hars ve medeniyet” kavramlariyla da
yakindan iligkilidir. Gokalp, harst (kiiltiir), toplumun tarihsel siirecte olusturdugu gelenekler,
orf ve ahlak sistemi olarak tanimlar. Medeniyet ise, daha evrensel, bilim ve teknikle iligkili olan
modernlesme dinamiklerini ifade eder(Gokalp, 1982: 96). Gokalp’in i¢timai fikih anlayisinda,
fikih hem harsin bir iiriinii olarak toplumsal diizeni kurmali hem de medeniyetin gerekliliklerine

uyum saglayarak modernlesme siireclerini desteklemelidir.

Gokalp’mn bu yaklagimi, Islam hukukunun degismezlik ve degiskenlik ilkeleri iizerine
kuruludur. Gokalp’a gére, nasslar, Islam hukukunun degismez ve evrensel boyutunu temsil
ederken, orf ve igtihat, hukukun toplumsal ihtiyaclara uyum saglamasini miimkiin kilan

degisken unsurlardir. Bu denge, Islam hukukunun toplumsal degisimlere direng gostermeden,



aksine bu degisimlerle uyumlu bir sekilde islevselligini korumasini saglar. Gokalp, bu
cercevede, Imam-1 Azam Ebu Hanife nin ve Matiiridi’nin goriislerini referans alir. Ozellikle,
Ebu Hanife nin istihsan ve rfe dayali yorumlarimi, Islam hukukunun modern toplumsal sartlara

uyarlanmasinda 6nemli bir yontem olarak goriir (Gokalp, 1329b/1913: 3).

Gokalp’in fikih anlayisi, birkag temel problematik iizerinden sekillenir. ilk olarak,
geleneksel Islam hukukunun modern toplumlarmn karmasik yapisina uyum saglayip
saglayamayacagi sorunu One ¢ikar. Geleneksel fikih, bireysel ve toplumsal diizeni saglama
noktasinda basarili bir sistem sunmus olsa da modern ulus-devlet yapilarinin, kiiresel
ekonominin ve c¢esitlenen toplumsal yapilarin ihtiyaglarina yanit verebilmek icin yeniden
yorumlanmaya muhtagtir. Gokalp, bu noktada, fikhin sadece nasslara dayali bir sistem olarak
ele alinamayacagini, ayni zamanda toplumsal gercekliklerle sekillenen bir yontem bilimi olmasi

gerektigini savunur(Gokalp, 1329a/1913: 4).

Ikinci olarak, 6rf ve nass arasindaki iliskinin nasil diizenlenecegi sorunu, Gokalp’in fikith
anlayisinin merkezinde yer alir. Geleneksel Islam hukukunda, nassi iistiinliigii tartismasiz bir
ilke olarak kabul edilmistir. Ancak Gokalp, bu iistlinliigiin 6rfiin toplumsal gercekligiyle
dengelenmesi gerektigini ifade eder. Ornegin, bir nass hiikmii, belirli bir tarihsel ve toplumsal
baglamda ortaya ¢ikmigsa, bu hiikmiin modern baglamda yeniden yorumlanmasi gerekebilir.
Gokalp, bu yaklasimiyla, Islam hukukunun statik bir sistem olmadigini, aksine dinamik bir

yapiya sahip oldugunu ortaya koyar(Gokalp, 1914/1330: 6).

Ugiincii problematik, fikhin modernlesme siiregleriyle iliskisiyle ilgilidir. Gokalp, islam
hukukunun modernlesme karsisinda direng gostermemesi gerektigini savunur. Ona gore,
hukuk, toplumsal doniisiimleri yonlendiren bir ara¢ olmalidir. Fikih, bu baglamda, sadece dini
bir sistem degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeni kuran bir bilim dalidir. Gokalp, bu goriisiiyle,
[slam  hukukunu modern hukuk teorileriyle uyumlu hale getirme ¢abasmm

yansitir.(Gokalp,1913a/1329: 3).

Gokalp’in fikih anlayisi, Durkheimci sosyolojiden derin izler tagir. Gokalp, toplumu bir
organizma olarak goriir ve fikhi, bu organizmanin isleyigini diizenleyen bir sistem olarak
tanimlar. Ona gore, fikih, toplumsal dayanigmay1 ve sosyal diizeni koruyan bir mekanizmadir.
Bu baglamda, orf, toplumun “kolektif vicdan1” olarak islev goriir ve hukukun toplumsal
gercekliklerle bagini saglar. Gokalp, bu yaklasimla, fikhi salt normatif bir sistem olarak degil,
ayni zamanda toplumsal dinamiklerle sekillenen bir yap1 olarak ele alir (Gokalp, 1976: 54).



Ziya Gokalp’in igtimai fikih anlayisi, fikhin tarih boyunca iistlendigi toplumsal diizen
kurma islevini modernlesme siirecinin getirdigi yeni sorunlar baglaminda yeniden ele alan
yenilik¢i bir yaklasimi ifade eder. Fikhin yalnizca dini bir sistem degil, ayn1 zamanda toplumun
kiiltiirel, ekonomik ve hukuki yapisini insa eden bir diizen oldugunu savunan Gokalp, bu
disiplinin hem evrensel degerlerini korumasi hem de toplumsal gerc¢ekliklere uyum saglayarak
islevselligini siirdiirmesi gerektigini vurgular. Bu ¢ercevede, Gokalp’in fikih anlayisi, nass ve
orf arasinda bir denge kurarak hukuku, toplumsal ihtiyaglarla siirekli etkilesim iginde
yenilenebilen bir sistem olarak tanimlar. Boylece Gokalp, Islam hukukunun sabit ilkelere bagl
kalirken, degisen toplumsal sartlara uygun bir dinamizm kazanmasint miimkiin kilmay1

hedefler.
Nass ve Orf Dengesi: Gokalp’in Hukuk Anlayisinda Gelenek ve Modernlik

Islam hukukunun tarihsel gelisiminde nass ve 6rf, hukuk sisteminin dayandig iki temel
yap1 tas1 olarak one ¢ikmistir. Nass, ilahi vahyin kesin ve baglayici hiikiimlerini ifade ederken,
orf, toplumun tarihsel siirecte olusturdugu gelenekler ve pratiklerden meydana gelir. Bu iki
kaynak arasindaki denge, Islam hukukunun hem evrensel hem de yerel boyutlarini sekillendiren
en kritik unsurlardan biridir (Sa’ban: 2011: 28). Gokalp, Tanzimat ve sonrast Osmanl
modernlesme siirecinde, bu dengeyi toplumsal degisimlerin 1s181nda yeniden degerlendirmis ve
nass-orf iliskisini, Islam hukukunun dinamik bir yapiya déniismesinde anahtar bir kavram

olarak ele almistir.

Gokalp, Islam hukukunun toplumsal diizeni saglayan ve toplumun ihtiyaglarina yanit
veren bir mekanizma olarak islev gormesi gerektigini savunur. Ona gore, hukuk, yalnizca
bireysel ibadetleri diizenleyen bir sistem degil, ayn1 zamanda sosyal yapiy1 kuran ve toplumu
ayakta tutan bir unsurdur. Bu baglamda, nass ile 6rf arasindaki dengeyi yeniden yapilandirmak,
Islam hukukunun modern toplumlara uyum saglamas igin kagimilmazdir. Gokalp’in “orf,
toplumun ortak vicdanidir” ifadesi, bu baglamda dikkate degerdir; ¢iinkii bu yaklagim, hukukun
toplumsal gergekliklerden bagimsiz bir sekilde var olamayacagini one siirer. Nass, Kur’an ve
Stinnet gibi ilahi vahye dayali kaynaklardan tiireyen ve baglayici niteligi olan hiikiimlerdir.
Gokalp’a gore, nass, Islam hukukunun evrensel ve degismez degerlerini temsil eder. Bu
degerler, Islam’in temel ilke ve amaglarmi (makasidii’s-seria) ortaya koyar ve toplumsal
diizenin temel taglarim1 olusturur. Ancak, nassin evrenselligi, onun yoruma kapali oldugu
anlamina gelmez. Gokalp, nassin baglayiciligini kabul etmekle birlikte, bu hiikiimlerin tarihsel
baglamda ortaya ¢ikmis oldugunu ve toplumsal degisimlere uyum saglayacak sekilde yeniden

yorumlanabilecegini savunur(Gokalp, 1914/1330: 7).



Orf ise, bir toplumun kolektif bilinciyle sekillenen ve nesiller boyunca aktarilan
gelenekler, aligkanliklar ve normlar biitiiniidiir. Ona gore, orf, bireylerin 6tesinde, toplumun
ortak akli ve ruhunun bir yansimasidir. Islam hukukunda &rf, yerel topluluklarin ihtiyaglarina
gore sekillenmis pratikler aracihigiyla hukukun islevselligini artirir. Bu baglamda, 6rf, Islam
hukukunun pratikte uygulanabilirligini saglayan bir aractir. Gokalp, Imam Ebu Hanife nin ve
onun dgrencisi Imam Ebu Yusuf’un, 6rfe dayali hiikiimlere verdigi énemi, kendi ictimai fikih
anlayis1 icin temel bir referans noktasi olarak alir. Gokalp’in hukuk anlayisinda en dikkat ¢ekici
unsurlardan biri, nass ile 6rf arasinda bir uyum saglama g¢abasidir. Ona gore, nass, toplumsal
diizenin evrensel ilkelerini sunarken, orf, bu ilkelerin yerel sartlara uyarlanmasini miimkiin
kilar(Gokalp, 1914/1330: 9). Gokalp, imam Ebu Yusuf’un su gériisiine atifta bulunur: “Nass ile
toplumun Orfii arasinda bir ¢eliski varsa, nassin kaynagi 6rf oldugu miiddetce orfe dncelik
verilmelidir” (Ibn- Abidin, 1998: 311). islam hukukunun kat: bir dogmatik yapidan ziyade,
toplumsal gergekliklere duyarli bir sistem oldugunu gdsterir. Gokalp, bu yaklagimi modern
toplumlarin ihtiyaglarina uygun bir sekilde yeniden yorumlar ve hukukun, toplumsal

degisimlerle uyumlu bir sekilde doniismesi gerektigini vurgular.

Gokalp’in gortislerinde 6rf, yalnizca bir hukuk kaynagi degil, ayn1 zamanda bir toplumsal
denge unsuru olarak iglev goriir. Ona gore, toplumsal diizeni saglamak i¢in hukuk kurallari,
toplumun kolektif degerlerine ve geleneklerine uygun olmalidir. Bu nedenle, islam hukuku,
sadece nasslara dayali bir sistem olarak ele alinmamali, ayn1 zamanda orfiin de hukuki bir
dayanak olarak kabul edilmesiyle toplumsal dinamizmini stirdiirmelidir. Bu baglamda, Gokalp,
Imam Ebu Hanife’nin istihsan yontemine olan vurgusunu da énemser. Istihsan, bir hiikmiin,
daha adil ve toplumsal faydaya uygun oldugu diisiiniilen bagka bir hiikkme tercih edilmesi
anlamma gelir (Bardakoglu, 2001: 27). Gokalp, bu yontemi, Islam hukukunun modern

toplumsal ihtiyaglara uyarlanmasinda kritik bir ara¢ olarak gortir.

Gokalp’in nass ve oOrf arasindaki iliskiye dair goriisleri, hukuk sosyolojisi agisindan da
onemlidir. Hukuk sosyolojisi, hukukun yalnizca normatif bir sistem olmadigini, ayn1 zamanda
toplumsal siireclerin bir yansimasi oldugunu savunur. Gékalp, bu perspektifi Islam hukukuna
uygulayarak, hukukun toplumsal yapiya baglh olarak degisen bir fenomen oldugunu gosterir.
Ona gore, hukuk, sadece dini bir disiplin degil, ayn1 zamanda toplumsal diizenin bir
yansimasidir. Bu nedenle, Islam hukukunun evrensel ilkelerini korurken, yerel ve toplumsal
sartlara gore uyarlanmasi gereklidir. Gokalp’in bu yaklagimi, onun Durkheimet sosyolojiden
etkilenmis diisiinsel altyapisin1 da ortaya koyar. Gokalp, Durkheim’in “toplumun kolektif

bilinci” kavramin orfiin isleviyle iligkilendirir. Ona gore, orf, toplumsal dayanismay1 ve diizeni



saglayan temel unsurlardan biridir. Bu baglamda, Islam hukuku hem evrensel ilkeleri hem de
yerel dinamikleri dikkate alan bir yapiya sahiptir. Gokalp, bu diisiincesiyle, hukukun toplumsal
gercekliklerden bagimsiz bir sekilde var olamayacagini ve toplumsal degisimlere duyarli

olmasi gerektigini savunur.

Gokalp’in nass ve Orf arasindaki dengeye dair goriigleri, Matiiridi’nin maslahat ve ictihat
anlayisiyla onemli Olciide ortiismektedir. Matiirldi, dinin sabit itikadi ilkelerinin degismez
oldugunu, ancak seriatin toplumsal ihtiyaglara gore yorumlanmasi gerektigini savunur
(Maturidi, 2021: 21-22). Gokalp de bu goriisii benimseyerek, Islam hukukunun temel
degerlerinin korunmasi gerektigini, ancak bu degerlerin toplumsal sartlara uygun bir sekilde
yorumlanabilecegini ifade eder. Ozellikle &rfiin, Matiiridi’nin maslahat eksenli yaklasimiyla

iligkilendirilmesi, Gokalp’in hukuk anlayisina derin bir bag saglar.

Gokalp, bu diisiincelerini modern bir baglama tasiyarak, Islam hukukunun yalnizca dini
bir sistem olarak degil, ayni zamanda toplumsal diizenin bir pargasi olarak ele alinmasi
gerektigini vurgular. Bu yaklasim, onun fikih anlayisinin hem geleneksel hem de modern
unsurlar1 bir araya getiren bir sentez oldugunu gostermektedir. Gokalp, islam hukukunu,
toplumsal doniistimlere uyum saglamak i¢in siirekli olarak yeniden yorumlanmasi gereken
dinamik bir sistem olarak goriir. Bu baglamda, onun nass ve orf iligkisine dair goriisleri, modern
Islam hukukunun teorik ger¢evesine dnemli bir katki sunar. Gokalp’in nass ve 6rf dengesine
dair yaklasimi, Islam hukukunun toplumsal gercekliklerle uyumlu bir sekilde doniisebilme
kapasitesini ortaya koyar. Gokalp, bu dengeyi sadece bir teorik mesele olarak ele almakla
kalmaz, ayn1 zamanda hukukun toplumsal boyutlarina dair kapsamli bir analiz sunar. Onun bu
yaklasimi, Islam hukukunun geleneksel koklerine sadik kalirken, modern toplumsal ihtiyaglara

yanit verebilmesini saglayan bir yol haritas: sunmaktadir.
Maslahat, I¢tihad ve Toplumsal Uyumun Hukuki Temelleri

Islam hukuku, tarih boyunca yalnizca dini bir sistem degil, ayn1 zamanda toplumsal
diizeni saglayan ve bireylerin haklarin1 koruyan bir yapiyr temsil etmistir. Bu sistemin
temelinde, nasslar tarafindan belirlenen sabit ilkelerle birlikte, toplumsal degisime uyum
saglayan ve maslahat ilkesine dayanan esnek bir yontem anlayis1 yer alir. Gokalp’in
diistincesinde, maslahat, ictihat ve toplumsal uyum arasindaki iliski, Hanefi-Matiiridi diisiince
geleneginden alman etkilerle sekillenmistir (Bolay, 1996: 130). Gokalp, bu gelenegi
modernlesme baglaminda yeniden yorumlayarak, Islam hukukunun toplumsal diizenin

insasinda nasil iglevsel hale getirilebilecegini aciklamisti. Onun hukuk sosyolojisi



perspektifinde, maslahat ve ictihat, Islam hukukunun degiskenligi ve toplumla olan dinamik

etkilesiminin anahtar kavramlaridir.

Maslahat, islam hukukunda, ser’i hiikiimlerin birey ve toplum icin faydali olmasini
saglayan temel bir ilkedir. Imam Gazzali’nin maslahat anlayisin1 “zaruriyat (zorunlu ihtiyaglar),
haciyat (yardimci ihtiyaclar) ve tahsiniyat (tamamlayict ihtiyaglar)” cergevesinde
siniflandirmasi, bu kavramin hukuki diizenlemelerdeki 6nemini vurgular (Gazzali, 1994: 334).
Gokalp, maslahat kavramini modern hukukun kamu yarar1 anlayisiyla iliskilendirir. Ona gore,
Islam hukuku, toplumsal refah ve kamu diizenini saglamak igin esnek bir yapiya sahip
olmalidir. Maslahat, bu esnekligi saglarken, ayn1 zamanda hukukun degisen toplumsal kosullara

uyum saglamasina imkan tanir (Gokalp, 1980:23).

Gokalp’in goriislerinde, maslahat yalnizca bireysel faydalar1 degil, ayni zamanda
toplumsal uyumu da hedefleyen bir ilke olarak ele alinir. Gokalp, Hanefi-Matiiridi gelenegin
maslahat merkezli yaklagimini modern toplumsal doniisiimlerle bagdastirarak, hukukun sadece
sabit ilkelerden olugsmadigini, ayn1 zamanda toplumsal baglamla etkilesim icinde gelisen bir
sistem oldugunu ifade eder. Bu gergevede, Gokalp’in hukuk anlayisinda maslahat, islam
hukukunun statik bir yap1 olmadigini, toplumsal ihtiyaclar dogrultusunda doniisebilecegini
gosterir. Ictihat, Islam hukukunun degisen toplumsal ve tarihsel kosullara uyum saglama
kapasitesini temsil eden bir yontemdir. Gokalp, ictihadin, islam hukukunun toplumsal hayatta
islevsel bir sistem olarak kalabilmesi i¢in hayati bir rol oynadigin1 savunur. Ona gore, igtihat,
hukukun sadece gecmisteki uygulamalarla sinirli kalmamasi, ayni zamanda gelecegin
sorunlarina ¢oziim {iretebilecek bir arag olarak kullanilmasi anlamina gelir. (Gokalp, 1914:

202).

Gokalp’in ictihat anlayisi, Hanefi-Matiiridi gelenegin akil ve maslahat temelli hukuk
anlayisindan etkilenmistir. imam-1 Azam Ebu Hanife’'nin kiyas ve istihsan gibi ictihat
yontemlerine dayali yaklagimi, Gokalp’in diisiincesinde modern bir ¢ergeve kazanir. Gokalp’a
gore, igtihat, hukukun sadece ilahi vahyin literal yorumlariyla degil, ayni zamanda toplumsal
gercekliklerle uyumlu bir sekilde yeniden yapilandirilmasini saglar. Bu, Islam hukukunun
toplumsal diizeni saglama kapasitesini artirir ve hukukun dinamik bir yapiya sahip oldugunu
ortaya koyar(Gokalp, 1980:71). Gokalp’in ictihat anlayisi, modern toplumsal doniisiimlere
yonelik bir ¢dzlim Onerisi sunar. Ona gore, toplumsal ihtiyaglar ve degisen sartlar goz Oniine
alindiginda, hukukcularin igtihat yoluyla yeni ¢oziimler iiretmesi gereklidir. Bu yaklagim,

Gokalp’in “toplum merkezli hukuk” anlayisiin temelini olusturur. ictihat, bu baglamda,



hukukun toplumsal baglamla siirekli bir etkilesim i¢inde olmasini saglar ve hukukun toplumsal

diizenin bir pargasi olarak islerlik kazanmasini miimkiin kilar.

Ziya Gokalp’in Hanefi-Matiiridi diisiince geleneginden etkilendigi bir diger alan, “diyani-
kazai ayrim1” konusundaki goriisleridir. Gokalp’in bu ayrimi, Matiiridi’nin “din-seriat” ayrimi
diistinceleriyle benzerlik gostermektedir. Gokalp’a gore, din ve seriat, birbirine bagli olmakla
birlikte, farkli islevlere sahiptir. Din, bireyin vicdanini, inancini ve ibadetini diizenlerken; seriat,
toplumsal diizeni saglamaya yonelik hukuki ve siyasi kurallari icerir. Bu ayrim, Gokalp’in
hukuk sosyolojisi anlayisinda, dini hiikiimlerin bireysel ve toplumsal boyutlar1 arasindaki
dengeyi ifade eder. Matiiridi’ye gore, dinin temel ilkeleri sabit ve evrenseldir, ancak seriat,
toplumlarin farkl ihtiyaglarina ve tarihsel kosullarina gore esnek bir yapiya sahiptir. Gokalp,
bu goriisii modern baglamda yeniden yorumlayarak, Islam hukukunun toplumsal kosullara gére
yeniden yapilandiriimasi gerektigini savunur. Gokalp’in diyani-kazai ayrimu, islam hukukunun
bireysel ve toplumsal boyutlarini ayirarak, hukukun toplumsal diizenin saglanmasindaki roliinii

vurgular (Gokalp, 1980: 47-48).

Gokalp, Matiirldi’nin din-seriat ayrimini, modern hukuk anlayisiyla iligkilendirir. Ona
gore, dini kurallar, bireylerin manevi hayatini diizenlerken, seriat kurallar1 toplumsal diizeni
saglamaya yoneliktir. Bu ayrim, Gokalp’in hukuk anlayisinda, toplumsal ihtiyaclara gore esnek
bir hukuk sistemi olusturmanin temelini olusturur. Gokalp, bu cercevede, ictihat ve oOrf
kavramlarinin hukukun toplumsal islevselligini artiran unsurlar oldugunu ifade eder. Gékalp’in
hukuk anlayisinda, toplumsal uyum, hukukun temel islevlerinden biri olarak goriiliir. Ona gore,
hukuk, sadece bireylerin haklarin1 korumakla kalmaz, ayn1 zamanda toplumun genel refahini
ve uyumunu saglamaya yonelik bir aractir. Bu baglamda, maslahat ve ictihat, hukukun
toplumsal diizeni saglama kapasitesini artiran iki temel unsurdur. Gokalp, hukukun toplumsal
uyumu saglamadaki roliinii vurgularken, hukukun degismez ilkeleriyle degisen toplumsal
kosullar arasindaki dengeyi kurmanin Onemine dikkat c¢eker. Bu baglamda Gdokalp,
Matiirldi’nin maslahat ve igtihat anlayisini, hukukun toplumsal diizeni saglamadaki roliine dair

bir model olarak goriir denilebilir.

Ziya Gokalp’in maslahat ve ictihat anlayisi, islam hukukunun toplumsal baglamla
uyumlu bir sekilde yeniden yapilandirilmas: gerektigini savunan yenilik¢i bir yaklagimi temsil
eder. Gokalp, Hanefi-Matiiridi gelenegin maslahat merkezli hukuk anlayisini modern baglamda
yeniden yorumlayarak, hukukun toplumsal diizeni saglamadaki roliinii vurgular. Ona gore,
Islam hukuku, sadece bireysel ibadet ve ahlaki davranislar1 diizenleyen bir sistem degil, aym

zamanda toplumsal uyumun temelini olusturan bir yapidir.



Gokalp’mn hukuk anlayis1, Islam hukukunun degismez ilkeleriyle toplumsal gerceklikler
arasindaki dengeyi kurmaya yonelik bir ¢caba olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda, maslahat
ve igtihat, hukukun toplumsal diizeni saglama kapasitesini artiran iki temel ara¢ olarak one
cikar. Gokalp’in diyani-kazai ayrimi, hukukun bireysel ve toplumsal boyutlar1 arasindaki
iliskiyi aciklarken, Islam hukukunun toplumsal baglamda nasil islevsel hale getirilebilecegine
dair 6nemli bir perspektif sunar. Bu yaklasim, Islam hukukunun modern toplumlarin
ihtiyaglaria uygun bir sekilde yeniden yorumlanabilecegini ve toplumsal uyumu saglayan bir

arag olarak islev gorebilecegini gostermektedir.
Sonuc: Islam Hukuku ve Toplum: Evrensel Tlkelerden Cagdas Yorumlara

Ziya Gokalp ve Matiiridi’nin fikirlerini birlestiren bir perspektiften bakildiginda, islam
hukukunun hem evrensel degerlerini koruyarak hem de toplumsal ihtiyaclara gore esneklik
gostererek c¢agdas toplumlarin sorunlarina ¢oziim tretebilecek bir potansiyele sahip oldugu
acikca gorlilmektedir. Matiiridi’nin seriat ve din ayrimi ¢ergevesinde gelistirdigi ictihat ve
maslahat anlayis1 ile Gokalp’in modernlesme eksenli igtimai fikih yaklasimi, Islam hukukunun
duragan bir yapidan ziyade dinamik bir sistem oldugunu ortaya koyar. Matiiridi’nin akli ve
kamu yararin1 merkeze alan yorumlama yontemi, Gokalp’in toplumsal gergekliklere dayali
fikih anlayistyla értiismektedir. Bu baglamda, Islam hukukunun sabit itikadi ilkeler ile degisken
ser’i hiikiimler arasindaki dengesi hem ge¢misin mirasin1 hem de gelecegin gerekliliklerini

dikkate alan bir ¢ercevede yeniden tanimlanabilir.

Gokalp’in kavramsallastirdig1 igtimai usul-i fikih anlayisi, Islam hukukunun toplumsal
diizen kurma kapasitesini modern bir baglamda yeniden degerlendirmeyi hedefler. Ona gore,
fikih, yalnizca bireysel ibadet ve ahlaki kurallarin ¢ergevesini ¢izen bir sistem degil, ayni
zamanda toplumsal yapinin temel tagidir. Nass ve Orf arasindaki iligkiyi merkeze alan Gokalp,
hukukun yerel ve evrensel unsurlari arasindaki dengeyi kurmay1 esas alir. Nass, ilahi otoritenin
evrensel ilkelerini ifade ederken, orf, toplumsal gercekliklerin ve kiiltiirel dinamiklerin bir
yansimasidir. Bu denge, Islam hukukunun toplumsal déniisiimlere uyum saglamasini miimkiin
kilar. Gokalp, fikhin degisen sartlara gére yeniden yorumlanmas: gerektigini vurgulayarak,
ictihadin aktif kullanimim1 toplumsal ihtiyaglarin karsilanmasinda vazgecilmez bir yontem
olarak goriir. Bu yaklasim, hukukun statik ve dogmatik bir yapidan ziyade dinamik ve islevsel

bir sistem oldugunu ortaya koyar.

Islam hukukunun esnek yapisini destekleyen bir diger temel unsur, kamu yararinin

(maslahat-1 miirsele) hukuki karar alma siireclerindeki merkezi roliidiir. Gokalp, hukukun



toplumsal fayda gozeterek islevselligini siirdiirmesi gerektigini savunur. Bu anlayis,
Matiirldi’nin maslahat odakli i¢tihad yaklasimiyla dogrudan ortiismektedir. Toplumun huzuru,
diizeni ve refahini saglamak amaciyla hukukun toplumsal gergekliklere uyum saglamasi, sadece
teorik bir dneri degil, aym zamanda Islam hukukunun tarihsel olarak da gergeklestirdigi bir
olgudur. Gokalp, bu baglamda orfiin ve toplumsal degerlerin hukuk sistemi {izerindeki etkisini,
Matiirldi’nin akil ve kamu yararina dayali dinamik hukuk anlayisiyla iliskilendirir. Hukukun,
bireylerin Gtesinde, toplumun kolektif vicdanini yansitmasi gerektigi fikri, Gokalp’in

Durkheimet sosyolojik yaklagimlarini da igerir.

Sonug olarak, Gokalp ve Matiiridi’nin fikirleri, Islam hukukunun tarihsel mirasini
koruyarak cagdas toplumlarin ihtiyaclarma yanit verebilecek bir kapasiteye sahip oldugunu
gostermektedir. Gokalp, toplumsal degisimlerin hukuka entegre edilmesi gerektigini
vurgularken, Matiirldi, hukukun ilahi kaynaklarla uyum i¢inde toplumsal faydaya
odaklanmasin1  onermektedir. Bu, Islam hukukunun modern hukuk sistemleriyle
entegrasyonunu saglamak ve toplumsal diizenin korunmasini temin etmek icin giiglii bir teorik
temel sunar. Islam hukukunun evrensel ilkeler ve degisen toplumsal gerceklikler arasindaki
etkilesiminden dogan bu denge hem geleneksel koklerini koruyan hem de modernlesme
siireglerine uyum saglayabilen bir hukuk sistemini miimkiin kilar. Gékalp’in ictimai fikih
anlay1s1, bu dengeyi kurarak Islam hukukunun sadece bir dini sistem olmadigini, ayn1 zamanda

toplumsal diizeni inga eden ve doniistiiren bir ara¢ oldugunu ortaya koyar.
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POST-TRUTH CAGINDA HARSIN iHYASI: ZIYA GOKALP iLE
TOPLUMSAL HAKIKAT VE MANEVIYAT

Emrullah ZORLU*

"Sahtekarlik, ciftlesme veya diskilamadan daha fazla eufemizme ilham verir. Bu, onun
ima ettigi seylere duyarsizlasmamiza yardimci olur. Post-gercek ¢aginda sadece gergek ve
yalanlar degil, ayn1 zamanda tam olarak gercek olmayan ama yalan olmaktan biraz uzak olan
belirsiz ifadelerin tigiincii bir kategorisine sahibiz. Buna gelismis ger¢ek denebilir. Neo-gercek.
Yumusak ger¢ek. Sahte gercek. Hafif gergek..." (Keyes, 2004)

Oz

Bu calisma, post-truth paradigmas altinda toplumsal hakikatin epistemolojik ¢oziilmesi
ve buna paralel olarak ortaya ¢ikan kimlik erozyonunu, Gokalp’in hars ve medeniyet diyalektigi
cercevesinde ele almaktadir. Gokalp’in “hars” doktrini, toplumsal biitiinliik ve ontolojik aidiyet
icin vazgecilmez bir kiiltiirel slibvansiyon olarak kavramsallastirilarak; post-truth ¢aginin
gerceklik manipiilasyonuna kars1 toplumsal hakikatin ontolojik ve aksiyolojik boyutta yeniden
ihyasi incelenmektedir. Bu baglamda, Gokalp’in hars fikri, kolektif kimligi ve milli ruhu
koruyan manevi bir episteme olarak ele alinmakta; ozellikle epistemik fragmantasyonun
belirginlestigi cagdas toplumsal yapida, dil ve inan¢ eksenli bir sosyal restorasyonun

gerekliligine dikkat ¢ekilmektedir.

Gokalp’in kavramsal ¢ergevesi, modern sekiiler bireyin nihai tatminsizligine ve post-truth
caginin kuramsal zeminde yarattig1 varolussal krizlere kiiltiirel ve aksiyolojik bir miidahale
olarak yeniden yorumlanmaktadir. Hars kavrami, sadece milli kimligi degil, ayn1 zamanda
kolektif maneviyat1 da kapsayan ontolojik bir direnis unsuru olarak degerlendirilmektedir. Bu
dogrultuda, bildiri, Gokalp’in toplumsal dokunun manevi ve kiiltiirel bilesenlerine yaptigi
vurguyu, post-truth ¢aginin nihilist dinamikleri karsisinda direncin ve kimliksel devamliligin

saglanmasi agisindan metodolojik bir ¢ercevede analiz etmektedir.
Giris
Post-truth ¢caginin ortaya ¢ikisi, epistemolojinin ve ontolojinin geleneksel dayanaklarinin

altiist oldugu bir paradigma kaymasini temsil etmektedir. Gergekligin yerini simiilasyonlarin,

hakikatin yerini manipiile edilmis algilarin aldig1 bu ¢agda, bireylerin ve toplumlarin ontolojik
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istikrar1 ciddi bir meydan okumayla karsi karsiyadir Ozellikle modernitenin rasyonalist
temelleri lizerine insa edilen bilgi sistemlerinin post-modern elestirilerle ¢éziilmeye ugramasi,
post-truth donemini hakikatin degil, “inanilan gercekligin” egemen oldugu bir alan haline
getirmistir. Epistemolojik anlamda post-truth, yalnizca hakikat ve yalan arasindaki sinirin
bulaniklagmasi degil, ayni zamanda bu sinirin bilerek yok edilmesidir. Bu baglamda, bireylerin
kolektif bir hakikat arayis1 yerine bireysel inanislara dayali hakikat formlarma yonelmeleri,

toplumsal ¢oziilmenin temel itici giicli haline gelmistir (Keyes, 2004: 7).

Ziya Gokalp’in diisiincesi, modernitenin erken déneminde, toplumsal dayanismanin ve
milli kimligin korunmasi i¢in hars ve medeniyet kavramlariin diyalektik iligkisini vurgulayan
bir ¢er¢eve sunmaktadir. Gokalp’in hars doktrini, bir toplumun milli ruhunu ve manevi
degerlerini temsil eden bir 6z olarak, toplumsal dokunun korunmasinda ve yeniden insasinda
hayati bir rol iistlenmektedir. Medeniyet ise harsin Gtesinde, evrensel bilgi birikimi ve
teknolojik ilerlemeyi ifade eder (Gokalp, 2004: 11). Post-truth doneminde, harsin temsil ettigi
milli ve manevi degerlerin, medeniyetin temsil ettii teknik araclarla manipiile edilmesi,
Gokalp’in kuramsal g¢ergevesinin ¢agdas bir baglamda yeniden degerlendirilmesini zorunlu
kilmaktadir. Ozellikle dil, inan¢ ve aidiyetin bir toplumun manevi ve epistemik direncini

olusturdugu fikri, post-truth dénemin ¢oziilmelerine karsi bir direng noktas1 sunmaktadir.

Epistemolojik ¢6ziilme, ayn1 zamanda kolektif kimligin ontolojik anlamda asinmasina
yol agmaktadir. Gokalp, bir milletin ruhunun hars tarafindan temsil edildigini, harsin ise dil,
inang ve gelenekler gibi unsurlarla insa edildigini belirtir. Post-truth ¢aginda bu unsurlar, bilgi
ekonomisinin birer meta haline getirilmis, hakikati temsil eden anlam formlarindan ziyade
tilketim nesnelerine doniismustiir. Toplumlar, dijital algoritmalarin ve simiilasyonlarin
yonlendirdigi algilar araciligiyla kimliklerini inga etmeye calisirken, harsin temsil ettigi manevi
degerler yerini hizl tiikketilen ve ¢abucak unutulan kimlik formlarina birakmistir (Benesch,
2021: 53). Bu durum, Gokalp’in hars kavrammin modern bir baglamda yeniden
yorumlanmasint ve toplumsal kimlik krizine karst bir ¢6ziim olarak yeniden

degerlendirilmesini gerektirmektedir.

Gokalp’in hars anlayisi, yalnizca toplumsal kimligi korumanin 6tesinde, ayni zamanda
bireylerin manevi tatminini ve ontolojik anlam arayisini saglayan bir ¢ergceve sunar. Post-truth
doneminde bireylerin, kolektif hakikatin dagilmasiyla yalnizlagan varoluslari, ontolojik bir
bosluk yaratmistir. Gokalp’in diisiincesinde hars, bu bosluga bir cevap niteligi tasimakta;
bireysel anlam arayisini, toplumsal dayanigma ve manevi degerlerle biitiinlestiren bir yap1

sunmaktadir. Ozellikle dilin bir iletisim arac1 olmanin Stesinde, bir milletin ruhunu temsil eden



manevi bir unsur olarak degerlendirilmesi, Gokalp’in diisiincesinde dilin hem ontolojik hem de

epistemolojik anlamda merkezi bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

Bu baglamda, post-truth ¢aginin yarattig1 epistemolojik ve ontolojik kriz, yalnizca hakikat
kavramimin manipiilasyonuyla simirli kalmayip, toplumsal dayanigmayi, bireysel aidiyeti ve
manevi tatmini de derinden etkileyen bir ¢oziilmeye neden olmaktadir. Ziya Gokalp’in hars ve
medeniyet arasindaki diyalektigi, bu ¢oziilmelere karsi bir direng noktasi olarak, hem bireysel
hem de kolektif varolus i¢in yeni bir ontolojik ¢er¢eve sunmaktadir. Bu ¢alismada, Gokalp’in
bu kavramlari, post-truth ¢aginin meydan okumalarina yanit olarak yeniden degerlendirilecek

ve toplumsal hakikatin ve manevi degerlerin yeniden insasi i¢in teorik bir model dnerilecektir.
Post-Truth Caginin Epistemik ve Ontolojik Krizi: Hakikatin Coziiliisii

Oxford Ansiklopedisi’nin “2016 Yilimin Kelimesi” olarak adlandirdigr post-truth
paradigmasi, nesnel gerceklerin duygusal ¢agrilar ve kisisel inanclar tarafindan gdlgelendigi
derin bir epistemik kopusa isaret etmektedir (https://languages.oup.com/word-of-the-
year/2016/).  Bu fenomen, geleneksel epistemolojik c¢ergevelerin sistemik aginmasini
yansitarak, politik, sosyal ve kiiltiirel alanlara niifuz eden ontolojik bir istikrarsizliga neden
olmaktadir. Gergek ile kurgu arasindaki ayrim kasith olarak bulaniklastrilarak ve gergegin
stratejik manipiilasyona tabi tutuldugu bir ortam yaratilmaktadir. Post-truth sdyleminin yalnizca
kamusal anlatilar1 carpitmakla kalmayip ayni1 zamanda agnotolojiyi (cehaletin kasitli olarak
yayilmasi) sosyo-politik bir arag olarak normallestirdigini ifade etmektedir (Block, 2019: 4).
Bu epistemik bozulma, bilginin temel kavramlarin1 zorlayarak, giderek ampirik dogrulamadan

uzaklasan bir toplum ortaya ¢ikarmaktadir.

Epistemolojik olarak, post-truth sdylemi, ifadeler ile gerceklik arasindaki uyumu
vurgulayan Aristoteles¢i dogruluk yazigsma teorisini zayiflatir (Mclntyre, 2018: 7). Stephen
Colbert tarafindan karakterize edilen, olgusalliga gore "dogrulugun" kasitli olarak
onceliklendirilmesi, nesnel dogrulamaya gore 6znel yorumlamanin istiinliigiinii yansitir.
McComiskey (2017), post-truth donemindeki retorik stratejilerin logos pahasina pathosu
istismar ettigini ve bdylece akilc1 kamusal sdylemi istikrarsizlastirdigini gozlemleyerek bunu
genisletir (McComiskey, 2017: 27). Rasyonel arglimantasyonun bu sekilde bozulmasi, retorigi
geleneksel epistemik dayanaklarindan kopararak, aninda olma ve duygusal yankiy1 destekleyen

bir iletisim paradigmasina dogru bir kaymay1 ifade eder.

Ortaya ¢ikan epistemik krizin ontolojik sonuglari derin olmakla beraber Post-truth

cercevesinde, gerceklik artik paylasilan bir yapr degil, ayri ayr1 diizenlenmis algilarin



parcalanmis bir dizisidir. McIntyre (2018), bu par¢alanmanin yanki odalarin1 ve filtre
baloncuklarini giliglendiren sosyal medya platformlarinin algoritmik dinamikleri tarafindan
daha da kotiilestirildigini vurgular (Mclntyre, 2018: 89). Mevcut teknolojik altyapilar,
bireylerin muhalif bakis acilarindan izole edildigi ve kendi kendini gii¢lendiren yanlis bilgi
dongiileri yarattig1 bir ortami tesvik eder. Braudel'in (1991) tarihsel siireklilik analizinde 6ne
stirdiigii gibi, kolektif anlatilarin bozulmasi toplumsal uyumu istikrarsizlastirir ve bireyleri
ideolojik manipiilasyona karsi savunmasiz birakir (Braudel, 1991: 9). Dahasi, post-truth
sOyleminin politik olarak benimsenmesi, gercegin bir kontrol mekanizmasi olarak yeniden
yapilandirildig1 ontolojik bir altiist olusu temsil eder. Block (2019), politik aktorlerin, hesap
verebilirligi gizlemek i¢in "bozuk sdylemleri" kullanarak giicli pekistirmek i¢in post-truth
sOylemini kullandigin1 belirtir (Block, 2019: 5). Bu, gercegi nesnellige etik bir bagliliktan
ziyade politik uygunlugun bir islevi olarak yeniden tanimlayan popiilist rejimlerin yiikseligsinde
ozellikle belirgindir. Bu tiir uygulamalar, kurumlara olan kamu giivenini agindirir ve Braudel'in
"sosyo-politik entropi" olarak adlandirdigi, geleneksel yonetim yapilarinin sistemik

dezenformasyon tarafindan zayiflatildig1 duruma yol agar (Braudel, 1991: 126).

Post-gergekligin sosyo-kiiltiirel sonuglari politik alanin 6tesine uzanarak gilindelik hayata
ve kisilerarast iletisime niifuz eder. McComiskey (2017: 33), "alternatif gerceklerin”
normallestirilmesinin, toplumsal giliveni baltalayan bir siliphecilik kiiltiiriinii besleyerek,
toplumsal dogruluk beklentilerini yeniden tanimladigini1 vurgular. Bu giiven erozyonu yalnizca
iliskisel bir sorun degil, aym1 zamanda yapisal bir sorundur ve isbirlik¢i toplumlarin temel
ilkelerine meydan okur. Mclntyre'in (2018) iddia ettigi gibi, 6znel gergekliklere kolektif geri
cekilme, demokratik katilim ve miizakere siireclerine dogrudan bir tehdit olusturur (MclIntyre,
2018: 151). Sonug olarak, post-truth donemi, normatif bir deger olarak gergegin sistematik
olarak altiist edilmesiyle isaretlenen ikili bir epistemik ve ontolojik krizi kapsar. Bu kriz, bilgi
ve gercekligin felsefi temellerine meydan okuyarak, cagdas toplumda gercegin nasil insa
edildigi, yayildig1 ve tartisildigi konusunda elestirel bir yeniden degerlendirmeyi gerekli kilar.
Bu ¢alisma, epistemoloji, politik séylem ve sosyo-Kkiiltiirel dinamikler arasindaki baglantilar
inceleyerek, post-truth retoriginin yaygin etkilerini ve kolektif insan anlayiginin gelecegi i¢in

cikarimlarini aydinlatmay1 amaglamaktadir.
Ziya Gokalp’in Hars ve Medeniyet Tasavvuru: Toplumsal Hakikat ve Maneviyat

Gokalp’in hars ve medeniyet kavramsallagtirmasi, Durkheimer kolektivizmle beslenen
bir kiiltiirel sosyoloji Oriintiisii sunar. Bu ikili kavram, sadece bir toplumun tarihsel ve kiiltiirel

kimligini degil, ayn1 zamanda modernlesme siire¢lerindeki doniigiimiinii de anlamlandirmaya



yarar (Erdogan, 2011: 81). Hars, bir toplumun ortak belleginde kristalize olmus degerler,
inanglar ve ritiiellerin toplamini ifade ederken; medeniyet, bu degerlerin evrensel bilgiyle
karsilastig1 ve yeniden firetildigi bir alandir (Gokalp, 1980: 43). Hars, Gokalp’in sosyolojik
tahayytiliinde, toplumsal dayanismay1 pekistiren bir “moral kolektif” olarak ele alinir ve

toplumsal hakikat krizlerine kars1 bir direng noktasi olusturur (Gokalp, 1976: 25).

Gokalp’in hars anlayisi, toplumsal kimligin yalnizca tarihsel birikimle degil, ayni
zamanda dinamik bir manevi yap:1 taslariyla insa edildigini vurgular. Hars, Durkheim’in
“kolektif biling” kavramina benzer sekilde, bireysel 6znelerin 6tesinde, toplumun ruhsal ve etik
temelini temsil eder. (Kabake1, 2011: 207). Medeniyet ise harsin {izerine insa edilen ve onunla
siirekli etkilesim halinde olan bir sistemdir. Bu etkilesim, toplumlarin modernlesme
siireglerinde sikca karsilastiklar: bir gerilim alanini da isaret eder. Gokalp’in bu gerilime iligkin
¢oziimili, harsin medeniyet karsisinda ozsel bir oncelik tasidigim1 vurgulamaktir; zira
medeniyetin aragsalligi, harsin 6zsel manevi karakterine zarar veremez (Gokalp, 1982: 98).
Hars ve medeniyet arasindaki bu diyalektik iliski, toplumsal hakikatin insasinda merkezi bir rol
oynar. Gokalp’e gore, toplumsal dayanisma, harsin manevi hakikat olarak icsellestirilmesine
baglidir. Toplumun kolektif belleginde yer eden degerler, yalnizca bireysel anlam arayiglarin
tatmin etmekle kalmaz, ayn1 zamanda toplumsal diizeni kuran normatif bir ¢erceve sunar
(Gokalp, 1992: 55). Harsin bu kurucu rolii, modernlesme siireglerinde medeniyetin hegemonik
baskilar1 karsisinda korunmasi gereken bir yapi tasini temsil eder. Gokalp, medeniyetin harsi
asimile etme potansiyeline karsi, dil, inang ve gelenek gibi hars unsurlariin direncini vurgular

(Gokalp, 1977: 22).

Hars ve medeniyet ayrimi, sosyolojik acidan farklilasma ve entegrasyon siireglerini
aciklamak i¢in de kullanilabilir. Modern toplumlarda artan isbdliimii, Durkheim’in “organik
dayanisma” anlayisiyla Ortiigiircken, hars bu dayanismanin manevi ¢imentosu olarak
konumlanir. Hars, bireyleri toplumsal bir biitlinliik icinde birlestiren, medeniyet ise bu
biitiinliigii kiiresel Ol¢ekte yeniden yapilandiran bir mekanizmadir. Ancak Gokalp, harsin
medeniyet karsisindaki kirllganligini da dile getirir; zira medeniyetin teknolojik ve ekonomik
giicli, harsin manevi derinligini tehdit edebilir (Gokalp, 1980: 149). O’nun dil anlayisi, harsin
en somut tezahiirii olarak dikkat ¢eker. Dil, sadece bir iletisim araci degil, ayn1 zamanda bir
toplumun manevi hakikatinin tasiyicisidir. Gokalp, dilin harsi temsil eden bir yap1 olarak,
toplumsal dayanigmanin ve milli kimligin insasinda kritik bir rol oynadigin1 savunur (Gokalp,
1982: 60). Medeniyetin dil tizerindeki etkilerini ele alirken, Gokalp, dilin evrensel unsurlardan

etkilenebilecegini ancak bu etkilerin harsin 6zsel karakterine zarar vermemesi gerektigini



belirtir. Bu baglamda, dilin korunmasi, harsin modernlesme siire¢lerindeki devamlilig1 igin

vazgecilmezdir (Gokalp, 1977:29).

Hars ve medeniyet kavramlari, toplumsal hakikat ve maneviyat arasinda bir koprii islevi
goriir. Hars, toplumun ahlaki temelini ve kolektif bilincini inga ederken, medeniyet bu temelin
uluslararas1 boyutta ifade edilmesine olanak tanir. Gokalp, medeniyetin hars karsisindaki
aragsal dogasini vurgularken, modernlesme siireclerinde harsin bu aragsalligi dengeleyecek bir
direng gelistirmesi gerektigini belirtir. Bu yaklasim, post-truth ¢caginda toplumsal hakikat
krizine kars1 bir ¢6ziim Onerisi sunar: Harsin manevi hakikat olarak korunmasi, toplumlarin
kimlik ve dayanigsma mekanizmalarini siirdiirebilmeleri i¢in elzemdir (Gokalp, 1992:183).
Sonug olarak, Gokalp’in hars ve medeniyet anlayisi, toplumsal dayanigsma ve milli kimligin
modern bir sosyolojik ¢ercevede yeniden degerlendirilmesi i¢in giiclii bir teorik altyapi sunar.
Harsin toplumsal hakikat olarak degerini vurgulayan Gokalp, medeniyetin evrensel boyutuyla
uyum icinde isleyen bir model 6nerir. Bu model, modern toplumlarin kimlik ve dayanigsma

arayislarini anlamak i¢in dnemli bir kuramsal arag niteligindedir (Gokalp, 1982: 183).
Maneviyat ile Sosyal Restorasyon: Post-Truth Caginda Harsin Thyas:

Post-truth caginda, bireylerin gerceklikle iliskisi, hakikatin yerine kisisel ¢ikarlar ve
duygusal temelli algilarin gegmesiyle zayiflamis, bu durum toplumsal baglar1 koklii bir sekilde
asindirmistir. Toplumlarin ortak hakikat iizerinde birlesememesi, epistemik ve aksiyolojik
krizleri beraberinde getirmistir. Ziya Gokalp’in hars kavrami, bu krizi agmada kolektif bir
manevi dayanigma modeli sunar. Gokalp’in hars anlayisi, sadece bir milletin kiiltiirel birikimini
degil, ayn1 zamanda toplumu yeniden anlamlandiran bir aksiyolojik paradigma olarak bireysel
tatminsizlik ve toplumsal ¢6ziilme sorunlarina radikal bir ¢6ziim Onerir. Hars, bireyin yalnizca
kendini degil, toplumun manevi degerlerini de igsellestirerek bir biitlinliik i¢inde var olmasini

saglar (Gozaydin, 2011: 263).

Gokalp’in harsi, bireyin anlam arayisini kolektif bir baglamda ¢dziimlerken, toplumu
kiiltiirel stireklilik i¢inde yeniden Orgiitler. Birey, post-truth ¢aginin atomize edici etkileri
altinda yalnizlagirken, hars, bireyi yalnizca ge¢mise degil, gelecege de baglayan bir koprii
gorevi goriir. Gokalp, toplumu bir “kiiltiirel organizma” olarak goriir ve hars, bu organizmanin
hem ruhu hem de dayanak noktasidir. Toplum, Gokalp’in bakis agisinda yalnizca bireylerin
toplamindan ibaret degildir; aksine, harsin tagidig1 degerler, toplumu bir arada tutan ontolojik
baglari olusturur (Gokalp, 1976: 89). Post-truth caginda bu baglarin zayiflamasiyla ortaya ¢ikan

anlam krizleri, harsin normatif bir ¢ergceve olarak yeniden inga edilmesiyle asilabilir.



Gokalp’in hars anlayisi, post-truth ¢aginin manipiilatif bilgi sistemlerine direng
gosterebilecek bir epistemik model sunar. Hakikatin bireysel ¢ikarlarla degistirildigi bir cagda,
hars, toplumun kolektif hafizasini koruyan bir yap1 tasidir. Dil, Gokalp’e gore, harsin en somut
bicimde goriilebildigi alanlardan biridir. Post-truth c¢agmin dijital platformlar, dili bir
manipiilasyon aracina  doniigtiirerek  toplumsal baglart  ¢dzmekte ve  bireyleri
yalnizlagtirmaktadir. Gokalp’in dilin kolektif bir bilincin tasiyicist oldugu fikri, dilin yeniden
harsin bir pargasi olarak islev gdrmesini saglayabilir. Bu baglamda, dilin korunmasi, toplumun
manevi direncini yeniden insa etmek i¢in zorunlu bir 6n kosuldur (Gokalp, 1980: 72). Hars,
Gokalp’in teorisinde yalnizca bir ge¢misin muhafazas1 degil, ayn1 zamanda gelecegin
tasarimidir. Modernlesme siireglerinde harsin 6nemini vurgulayan Gokalp, bu kavrami bir
toplumun kiiltiirel stirekliligini saglamak i¢in bir ara¢ olarak goriir (Gokalp, 1995: 31). Post-
truth cagimin aksine, hars bireylerin kendi hakikatlerini yaratmalarini degil, toplumun ortak
hakikatini korumasini tesvik eder. Gokalp’e gore, bireysel hakikatler yerine kolektif hakikatin
oncelik kazandig1 bir yapi, toplumsal dayanigmanin temelini olusturur. Bu dayanigsma, harsin
manevi degerler araciligtyla bireylerin ortak bir zeminde bulugmasini saglamasiyla miimkiin

olur.

Post-truth cagmin en biiyiikk yikimlarindan biri olan toplumsal baglarin ¢oziilmesi,
Gokalp’in harsi araciliiyla telafi edilebilir. Gokalp, dayanismact bir model onererek, harsin
yalnizca bireylerin kimliklerini korumakla kalmayip, ayn1 zamanda toplumu bir arada tutan bir
¢cimento gorevi gordiigiinii savunur. Toplumun kiiltiirel degerlerini koruma ve gelecege tasima
islevi, harsin merkezinde yer alir. Gokalp’in bu yaklagimi, modern toplumlarda hizla artan
bireysellesme ve yabancilagmay1 agsmak i¢in giiclii bir teorik ¢erceve sunar (Gokalp, 1982: 112).
Gokalp’in harsi, post-truth ¢aginda aksiyolojik bir bosluk i¢inde yasayan bireyler i¢in bir anlam
kaynagi olabilir. Hars, bireylerin sadece kendi tatminlerini degil, topluma olan sorumluluklarin
da iceren bir yap1 sunar. Gokalp’in bu anlayisi, bireylerin topluma aidiyet hissetmelerini ve
toplumsal sorumluluklarin1 yerine getirmelerini tesvik eder. Bu baglamda, harsin toplumsal bir
restorasyon mekanizmasi olarak islev gormesi, post-truth ¢aginin anlam krizlerini ve kimlik

bunalimlarini agmada etkili bir arag olabilir.

Gokalp’in hars teorisi, post-truth ¢aginin yarattig1 krizlere yalnizca bir elestiri sunmakla
kalmaz, ayn1 zamanda bir ¢6ziim Onerisi de getirir. Hars, toplumun kolektif hafizasini ve manevi
baglarin1 yeniden inga ederek, toplumsal dayanigmay1 miimkiin kilar. Gokalp’in perspektifi,
bireylerin topluma entegre oldugu, toplumun ise bireylerin anlam arayisina yanit verebildigi bir

yapiy1 Onerir. Post-truth ¢aginin aksine, hars, toplumun yalnizca gegmisteki degerlerine degil,



gelecekteki varligina da rehberlik eden bir mekanizmadir. Bu baglamda, Gokalp’in hars

anlayis1, yalnizca bir sosyolojik teori degil, ayn1 zamanda bir toplumsal restorasyon projesidir.
Sonug

Post-truth caginin beraberinde getirdigi hakikat krizleri, bireyin anlam arayisin
yalnizlagtirarak toplumsal dokuda derin yarilmalara yol agmistir. Hakikatin manipiilatif araglar
yoluyla yeniden sekillendirilmesi, bireyin 6znel algilarina dayali hakikat kurgularini tegvik
ederken, aksiyolojik bosluklar1 daha da derinlestirmistir. Bu siire¢, modernitenin hizlandirdigi
sekiilerlesme dinamikleriyle birleserek bireyi baglamindan koparan yikic etkiler yaratmistir.
Ortak degerlerin ve toplumsal dayanismay1 saglayan kiiltiirel unsurlarin aginmasi, bireyleri
yalnizca atomize bir yalnizlik igerisinde birakmakla kalmamis; aym1 zamanda toplumlarin
anlam krizleriyle basa ¢ikma kapasitelerini de zayiflatmistir. Bu baglamda, Ziya Gokalp’in hars
kavrami, gilinlimiiziin post-truth dinamiklerine karst bir direng ve restorasyon modeli
sunmaktadir. Gokalp’in hars anlayisi, bireyin ge¢misle bagin1 koruyarak kolektif bir aidiyet
duygusu gelistirmesine olanak tanirken, bu baglamda tarihsel degerleri gelecege yonelik bir
vizyonla yeniden yorumlayan dinamik bir ¢erceve olusturur. Hars, yalnizca kiiltiirel mirasin
korunmasini degil, ayn1 zamanda bu mirasin aksiyolojik ve ontolojik diizeyde yeniden insasini

hedefler.

Dijitallesme, bireyin kimlik insas1 ve toplumsal aidiyetleri lizerindeki etkisiyle, modern
tilketim sosyolojisinin yeni ve derinlesmis bir versiyonunu ortaya c¢ikarmistir. Geleneksel
iretim-tiikketim iligkilerinin 6tesine gegen dijital diinya, bireyi bir yandan piyasa dinamiklerinin
vazgecilmez bir nesnesi haline getirirken, diger yandan onun dikkatini, mahremiyetini ve
zamanini ticarilestirerek bir somiirli nesnesine doniistiirmiistiir. Algoritmalarin yonlendirdigi bu
yeni diizende tiiketim, maddi triinlerin Gtesine gegerek bireyin deneyimlerini, duygularini ve
hatta kimliklerini metalastiran bir boyut kazanmistir. Sosyal medya platformlar1 ve dijital
ekonomiler, bireyin kendini ifade etme ¢abasini somiirerek, onun varolussal ihtiya¢larini piyasa
degerlerine entegre etmektedir. Bu siiregte birey, dijital platformlarda siirekli olarak kimlik
performanslar1 sergilemeye zorlanirken, bu zorunluluk kimlik krizlerini derinlestirir ve
toplumsal aidiyet baglarini zayiflatir. Geleneksel kiiltiirel baglarin ¢6ziilmesi ve bireyin kendi
deger sisteminden uzaklasmasi, kiiresel kapitalizmin tekdiizelestirici etkilerine karsi bireyi

savunmasiz birakmaktadir.

Gokalp’in hars anlayisi, dijital diinyanin bireysel ve toplumsal diizeyde yarattigi bu anlam

krizine kars1 énemli bir ¢6ziim Onerisi olarak one ¢ikar. Hars, yalnizca bireyin ge¢mise kok



salarak kendini giivence altina almasin1 degil, ayn1 zamanda gelecege dair bir yon duygusu
gelistirmesini de mimkiin kilar. Gelenek, dil ve inang gibi hars unsurlari, Gokalp’in
perspektifinde yalnizca kiiltiirel miras degil; toplumsal dayanismay1 ve aksiyolojik siirekliligi
yeniden iiretme kapasitesine sahip canli mekanizmalar olarak degerlendirilir. Dijital diinyanin
birey iizerinde yarattigi atomizasyonun aksine, hars, bireyi kolektif bir deger sistemiyle
baglayarak yalnizlagsmay1 ve anlam kaybini 6nler. Bu baglamda Gokalp’in hars modeli, post-
truth cagmin manipiilatif dinamiklerine kars1 bireysel ve toplumsal diren¢ mekanizmalari
olusturur. Toplumsal stirekliligin korunmasi ve manevi dayanigmanin giiclendirilmesi adina
hars, yalnizca ge¢misin bir iirlinii olarak degil; gelecege yonelik aksiyolojik ve ontolojik bir
restorasyon projesi olarak degerlendirilebilir. Bu model, dijital diinyanin somiirii dinamiklerini
asarak bireyin hakikat, toplum ve kendi manevi 6ziiyle yeniden bag kurmasini saglayan bir

¢O0zUm sunar.

Post-truth ¢aginda bireyin ve toplumun yasadigi hakikat krizlerini asmak ve dijital
diinyanin yarattig1 kimlik bunalimlarin1 dengelemek i¢in, Gokalp’in hars anlayisini
giincelleyerek kiiltiirel ve manevi dayanigsmayi gliclendirecek somut mekanizmalar insa
edilmelidir. i1k olarak, dijital platformlarda bireylerin kimliklerini ve degerlerini giiclendirecek,
algoritmik manipiilasyonu azaltacak etik diizenlemeler hayata gecirilmelidir. Sosyal medya
algoritmalar1, bireylerin yalnizca tiiketim aligkanliklarin1 optimize eden bir sistemden, anlam
arayislarini ve toplumsal baglarmi destekleyen bir yapiya doniistiiriilmelidir. Ikinci olarak,
egitim sistemine aksiyolojik igerik kazandirarak, bireylerin dil, gelenek ve inang gibi hars
unsurlartyla yeniden bag kurmasini saglayacak ders programlari ve Kkiiltiirel etkinlikler
tasarlanmalidir. Bu kapsamda, yerel degerleri ve kolektif hafizay1 dijital ¢agin dinamiklerine
entegre eden bir “dijital hars platformu” olusturulabilir. Bu platform, dil, edebiyat, tarih ve
inang eksenli igerikler sunarak bireyleri kiiltiirel siirekliligi koruyan bir degerler agia dahil
edebilir. Ayrica, dijital mahremiyetin korunmasi ve bireyin 6znel hakikat liretiminin somiiriiye
doniismesini engellemek icin siber etik rehberler ve toplumsal farkindalik kampanyalar
diizenlenmelidir. Son olarak, toplumsal dayanismay1 artirmak i¢in inan¢ temelli goniilliiliik
projeleri, dijital platformlar iizerinden genis kitlelere ulastirilarak bireyler arasinda anlamli
baglar olusturulmalidir. Gokalp’in hars modeli ¢ercevesinde tasarlanan bu mekanizmalar,
bireyin hem toplumsal aidiyetini gii¢clendirecek hem de dijital diinyanin aksiyolojik bosluklarini

dolduracak siirdiiriilebilir bir ¢6zlim sunabilir.
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ZIYA GOKALP'IN DUSUNCE DUNYASI VE GUNUMUZ KiMLIK
SORUNLARINA TURK KIMLIiGi ESASINDA BiR BAKIS

Siileyman DONMEZ*
Sozbasi

Tirk kimligi iizerine yapilan tartigmalar glinimiiz Tirkiye’sinde giincelligini
korumaktadir. Calismada Tiirk kimligi konusunu ve gilinlimiizdeki Kimlik tartigmalar
zemininde agiga ¢ikan sorunlar1 ¢ézmede Ziya Gokalp'in temel fikirlerinin yol gosterici
oldugunu gostermeye calisacagiz. Ancak Gokalp’i bugiine kadar dikkatlerden kacan bir

noktainazardan yorumlayacagiz.

Giliniimiiz diinyasinda yasanan ve tartisilan kimlik sorunlari, “Tiirk akli” kavramiyla

yakindan iliskilidir. Nedir Tiirk akli? Tiirk kimligiyle alakas1 nedir?

Bir¢cok akil vardir. Bu nedenle aklin yolu bir degildir. Akillar 6zellikle dayanak
bakimindan ayristirilabilir. Burada akillarin farkliligi meselesini derinlestirmeyecegiz. Zira
incelememizin konusu 6ncelikli olarak akillar i¢inde Tiirk aklini tesrih etmek degildir. Ancak
coziim tretmek istedigimiz mesele Ozellikle gilinlimiiz Tirkiye’sinde yasanan kimlik
dayatmalariyla tahrif edilmek istenen Tiirk kimligi oldugundan Tiirk kimliginin muhafazasi
bakimindan olmazsa olmaz olan Tiirk aklinin nasil bir akil oldugunu birkag ciimle ile hassaten

dayanagi -ilkesi- ve iglevi bakimindan agikar etmek gerekir.

Akillar ozellikle ilkesi ve isleyis bakimindan ayrisirlar. Bu nedenle herhangi bir akli bir
baska akla indirgemek yaniltici olabilir. Elbet akillar arasinda benzerlikler de vardir. Ancak bu
benzerlik, dis esasindadir. Bu durumda Tiirk akli, Tiirk’e mahsus olan ve ancak Tiirk olabilende

zuh(ir eden bir akildir.
Nedir Tiirk aklin1 diger allardan ayiran?

Tiirk aklim diger akillardan ayiran temel nitelik dayanagidir. Oyle ki Tiirk akli génle baglh

olan bir akildir. Gonle bagli olan bu aklin icraati ise “vuclid” esasinda mevcidu teskil etmektir.

Sozii edilen teskilde vuciid, varliga; mevcid, varolana indirgenebilir. Lakin bu indirgeme
ciddi sorunlar dogurabilir. Zira Tiirkiye'nin akademi diinyast genelde kavram kargasasi ile
maluldiir. Meseleyi burada daha fazla agmayacagiz. Ancak mevzuya giris olmasi babinda kisa

bir agiklama yapalim.

* Akdeniz Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii, sdonmez@akdeniz.edu.tr
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Varlik, vucidun distan kusatilistdi.  Mevelid ise vuclida cihettir.  Nefs
(ruh/psukhe/spritus/anima), ancak vucid esasinda kimliklidir. Kimlikli olma ise, “ben” olmak
demektir. Durum buysa, nazari bakimdan vuctidu varliga indirgemek miimkiin degildir. Ama
Tiirk felsefe mahfillerinde genelde vucid ile varlik ayristirtlmadan kullanilmakta ve bu ylizden

insanin kendini (nefs/ben) idrak edememe sorunuyla karsilagilmaktadir.

Nefs (ben), hafizadaki mevcid olan1 (bizatihi beni) basit manzara olarak muhayyileye
rabdederek muhayyile marifetiyle kendini s@ireta idrak eder. Muhayyileye rabdedilen ben,
bizatihi ben degil basit manzara olarak dogan ya da dogrulan miitesekkil ben’dir. Yani, nefsin
giicleri araciligtyla stretlenmis olan ben’dir. Stretlenmis olan ben, gonle bagli olan aklin
vucida cihet olan mevcldu (ben olarak) teskil etmektir. Bu durumda teskil edilen ben

mevcuddur. Bu bir insa faaliyetidir.

Nefsin muhayyile yoluyla insa ettigi ben’e asli isim denir. Asli isim, 6zde (zatta) karanlik
olan benin (nefs) muhayyile marifetiyle acik hale gelmesidir. Asli isim, kimlik teskilinin

goriiniir olmaya bagladig yerdir.

Basit manzara olarak muhayyilede dogan asli ismi seyre gegen ben (nefs), asli ismi ikame
eden asli zamirin (o/hiive) “ben” oldugunu idrak ederek; gordiigiinden hareketle “o, ben’im”
demek stretiyle kimligini (hiiviyet), hemen ardindan da kendine referansla “ben, o’yum”
demek sureti ile ayniyetini basit manzara esasinda miitesekkil dilde insa eder. Burada nefs, asli
isim, asli zamir (o), ilk isim (ben) bakimindan bir birlik s6z konusur. Bunlarin hepsi 6zde
stiretlendirilemeyen nefsin dildeki tezahiirleridir. Bir baska ifadeyle ayrisma 6zde degil,

sOzdedir.

Gonle bagli olan aklin teskil ettigi kimligin dayanag: bizatihi ben’dir. “Ben” dedigim ise
ilk isimdir. i1k isim ilk tarihe, ilk tarih ilk vucida dayanir. ilk vuciid, evvel vuciida; evvel vucid
ise kadim vuctida dayanir. Bu temellendirme burada daha fazla agilmayacaktir. Bu mevziyu

derinlestirmek isteyenler, Yal¢in Kog¢ un eserlerini dikkatlice okumalar1 gerekir.

Ziya Gokalp vadet-i vuciid geleneginden haberdar olan biri olarak nazari bakimdan kisaca
temellendirmeye ¢alistigimiz yukardaki kimlik ingasinin idrakindedir. Bu nedenle asli kimlik

ile boliiniik kimlikler arasindaki iligkinin farkindadir.

Glinlimiiz Tiirkiye’sinde asli kimlik ile boliiniik kimlikler karistirildigi igin Tiirk kimligi
tartismali bir sorun haline getirilmis ve tehlikeli bir siirece girilmistir. Oyle ki, asli olan tahrip
edildiginde boliiniik olanlar1 birlemek imkan dahilinde degildir. Bunun sonucu ise, parcalanip

yok olustur. iste Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunda Tiirk kimliginin insas1 yolunda énemli



bir aktor olan Ziya Gokalp’in tam da bundan dolayr 6liimiiniin 100. yilinda yeniden okunup

yazilmasi Tiirk kimliginin muhafazasi i¢in hayati 6nem arz etmektedir.
Ziya Gokalp ve Kimlik Meselesi

Ziya Gokalp, Tiirk modernlesme siirecinin en 6nemli diislinlirlerinden biridir. Onun
"Tiirklesmek, Islaimlasmak, Muasirlasmak" onerisi, Tiirkiye nin medeniyet arayisinda bir yol
haritast sunmakla kalmamis, ayn1 zamanda milletin kimlik ve degerler sisteminin insasinda da
bir temel olusturmustur. Gokalp’in Onerdigi bu birlestirici yaklasim, sadece tarihsel bir
coziimlemeyle sinirlt degildir. Giinlimiiziin kimlik tartismalar1 sorununa da ¢6ziim iiretecek

niteliktedir.
Kimlik Sorunlari ve Go¢ Olgusu

Gokalp’in eserleri, kimlik meselesini yalnizca bireysel bir sorun olarak degil, ayni
zamanda toplumsal ve medeniyet diizeyinde bir olgu olarak ele alir. Glinlimiizde kiiresellesme
ve goc olaylari, kimlik krizlerini daha da derinlestirmistir. Bu baglamda, Gokalp’in milli kimlik,
kiiltiir (hars) ve medeniyet ayrimi dnem kazanmaktadir. Ona gore, kiiltiir bir milletin 6z
degerlerini, medeniyet ise evrensel bilgi ve teknolojiyi temsil eder. Ancak bu iki kavramin uyum

icinde bir araya gelmesi, milli kimligin korunmasi i¢in elzemdir.

Glinlimiiz toplumlarinda 6zellikle go¢ ve kiiltiirel ¢esitlilikle birlikte ortaya ¢ikan kimlik
catigmalar1, Gokalp’in "Tiirk milletindenim, Islim {immetindenim, Garp medeniyetindenim"
ifadesindeki dengeyi yeniden diisiinmeyi gerektirmektedir. Bu denge hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde farkli kimlik unsurlarinin bir arada var olabilecegini gostermektedir. Ancak
bunun saglanabilmesi ic¢in, asli kimlik boliiniik kimliklerle karistirtlmamalidir. Ancak
Tiirkiye’de asli kimlik, boliiniik kimliklerle genelde karistirllmaktadir. Bu karigiklik, kdklerden
kopmus olmaktan ileri gelmektedir. Koklerden kopus, zamanla kimliksizlesmeye
doniismektedir. Kimliksizlesme daha baskin hale geldik¢e de Tiirk milleti aslini idrak edemez
bir hale gelmektedir. Bu durumun bir uzantisi olarak da 6zde yan yana gelmeleri zor olan
“kimlik” ile “identitas” kavramlar1 6zdeslestirilmektedir. Oysa identitas kavrami tizerinden bir

kimlik ingas1 olas1 goriinmemektedir.
Identitas Meselesi

"[dentitas" Latince kokenli bir kavramdir ve giiniimiizde hatali bir sekilde "kimlik"
anlaminda kullanilmaktadir. Yanilgi, kavramin ¢dziimlenmesinin eksik yapilmasindan ileri

gelmektedir.



Identitas kavramin kokeninde, Latince "idem" (ayni, 6zdes) kelimesi vardir. “Idem”.
“ayn1” olmay1 anlatan bir sozciik olmasi hasebiyle "identitas", "6zdeslik" ya da "aynilik" fikrine
isaret eder. Bundan hareketle bireyin ya da nesnenin degismez bir sekilde kendisiyle ayni
oldugundan bahisle felsefi bir temellendirmeye yonelinir. Bu baglami agmadan 6nce, “idem”
sozciigiiyle dolaylt bile olsa iliskili goriinen ancak identitas ¢éziimlemelerinde genelde temas

edilmeyen “id” ile “entitas” sozciikleri tizerinde kisaca durulmalidir.

1. "id": Latince’de "o" veya "sey" anlamina gelir ve 6zne ya da nesneye isaret

eden bir zamirdir.

2. "Entitas": Yine Latince kokenli olup, "varlik" ya da "mevcidiyet" anlamina
gelir. Bu terim, 6zellikle felsefede, bir varligin "ne" oldugu ya da "var olma durumu" ile
iliskili goriiniir.

Bu durumda "identitas", dilsel olarak, "aynilik" (idem) ve "varlik durumu" (entitas)
kavramlarinin birlesimi gibi diisliniilebilir. Ancak bu birlesim tam anlamiyla etimolojik bir
koken analizi olarak kabul edilmez; daha ¢ok c¢agrisimsal oldugu iddia edilir. Daha agik bir

ifadeyle identitas’in id ile entitas’in birlesimden ziyade idem’den tiireyen bir kavram oldugu

kabul edilir.

Identitas Idem’in Iliskisi: "Idem" kelimesi, "aym" ya da "6zdes" anlamma gelir ve
identitas kavraminin temelini olusturur. "Identitas", bir varligin 6zdesligini, yani kendisiyle
ayni oldugunu ifade eder. Bu baglamda, identitas kavrami, bireyin "kim oldugu" sorusuna yanit
verirken, "idem" kavrami bunun ontolojik (varlik felsefesiyle ilgili) temelini olusturur. Ornegin,
kimlik (identitas), bir bireyin igsel benliginin ve sosyal varliginin siirekliligini ifade eder, ki bu

da ayn1 kalma (idem) fikriyle baglantilidir.

Felsefi baglamda, ozellikle Descartes ve Leibniz gibi diisiiniirlerin ¢aligmalarinda
"identitas" ve "idem" kavramlarinin ontolojik ve epistemolojik tartigmalarda kullanildigi
goriiliir. Ozellikle 6zdeslik, degisim ve varlik arasindaki iliskiyi anlamak acisindan bu
kavramlar 6nemli olmustur. Ancak bu acgiklamalar baglaminda bir noktay1 biraz daha agmak
gerekir. O da, idem, 6zdes ve ayni anlamini haiz olsa da idem’den identitas'a gegiste, idem
id'den gelmis olabileceginden, kimligin "o yoluyla bu" tarzinda tekrara dayali olarak tezahiir

etmis olma ihtimalidir.

Gergekten de idem ile identitas arasindaki baglantiy1 bu sekilde yorumlamak miimkiindiir.

Ozellikle Latince’nin felsefi ve dilsel zenginligi géz dniine alindiginda, idem’den (ayni1, 6zdes)



identitas’a gegiste, kimligin veya 6zdesligin bir tiir tekrara dayali sekilde tezahiir ettigi fikrini

destekleyen bir yapi vardir.
Simdi bu durum tizerinde biraz duralim.
"idem" ve "id" baglantis::

Latince "id", zamir olarak "o" ya da "sey" anlamina gelir. /dem ise bu kokten tiiretilmis
olup, "ayni1 olan" veya "6zdes olan" anlamini tasir. Eger identitas teriminin bu kokten tiiredigini

kabul edersek, burada sdyle bir yap1 goriilebilir:
e Id: O (bir "sey" ya da bir varlik)

e Idem: "O"nun kendisiyle ayn1 oldugunu ifade eden bir tekrar (bir varligin

kendi icinde stirekliligi ve 6zdesligi).

o Identitas: Bu 6zdesligin bir kavram haline déniismesi, yani "kimlik" veya

"aynilik" fikri.

Bu dilsel yap1, kimligin aslinda bir varlikta ya da 6znede bir tiir "kendilik tekrar1" ya da
"kendi iizerine katlanma" siireciyle ortaya c¢iktigini diisiindiiriir. Burada "o" (id), kendisini
tekrar ederek "ayn1" (idem) hale gelir ve bu tekrar, bir "kimlik" (identitas) tasavvuru olusturur.

Bu durum, agiktir ki, "o yoluyla bu" seklindeki bir yapilanmaya isaret eder.

Yukarida da ifade edildigi gibi, kimlik, bir seyin hem ge¢miste hem su anda hem de
gelecekte "kendisiyle ayni" olmasi fikrini igerir. Ancak bu aynilik, zamanin ve durumlarin
degismesine ragmen korunur. Bu, bir anlamda o varligin siirekli "kendi iizerine geri donmesi"
ya da "kendini tekrar etmesi" yoluyla ger¢eklesir. Dolayisiyla kimlik, stirekli bir "aynilik
iddias1" lizerine insa edilir. Felsefi agidan bakildiginda, bu yaklasim, varlik ve kimlik arasindaki

iligskiyi de sorgular:

e  Tekrar ve siireklilik: Kimlik, bir varligin stirekli kendisiyle ayn1 oldugunu

iddia ettigi silirece vardir.

e Fark ve degisim: Ancak, bir varligin degisim siirecinden gectigi halde hala
"kendisi" olarak kalabilmesi, "aynilik" fikrinin i¢sel bir dinamizme sahip oldugunu da

gosterir.

Buradan hareketle, kimligin "tekrar" ve "farklilik" arasindaki gerilimden dogdugu
sOylenebilir. Yani bir birey, bir yandan ge¢misteki haliyle ayni1 kalmaya ¢alisirken, diger yandan

degisen kosullara uyum saglayarak kendini yeniden tanimlamak zorundadir. Bu baglamda,



kimlik hem "aynilik" (idem) hem de "stireklilik i¢inde degisim" (id yoluyla yenilenme) siirecini
igerir.
Felsefi Derinlik: Heidegger ve Derrida'nin Yaklasimi

Kimlik ve tekrar iliskisinde modern felsefenin bazi diisiintirlerini anmak yerinde olur:

1. Heidegger, kimligi varligin siirekliligiyle degil, daha ¢ok "varligin agiga
¢tkma bi¢imi" olarak ele alir. Yani kimlik, sabit bir sey degildir; daha ¢ok, "varligin" (id)

farkli baglamlarda nasil tezahiir ettigine bagli olarak siirekli yeniden sekillenir.

2. Derrida, tekrar1 ve farki vurgulayarak, kimligin sabit olmadigini, siirekli bir
"yeniden tiretim" oldugunu iddia eder. Ona gore, kimlik ancak kendisiyle "ayni

olmayan" bir baglamda siirekli yeniden insa edilerek var olur.

Bu baglamda, "id yoluyla bu" (bir tiir tekrarla varligin kendini yeniden {iretmesi)
diisiincesi hem dilsel hem de felsefi olarak oldukca giicli bir agiklamadir. Ancak bu
temellendirmede bir sorun agiga ¢ikar. O da sudur: id, 6zde cansiz olana isaret eden bir zamirdir.
Id, 6zde cansiz olani ikame eden bir zamir oldugundan tekrara dayali olarak "bu yoluyla

o"(identitas) tarzinda temellendirilmek isteyen kimlik bir kurguya doniisiir.

Defaaten ifade edildigi gibi, Latince’de "id", cansiz ya da notr bir zamir olarak "o" ya da
"sey" anlaminda kullanilir ve genellikle cinsiyetsiz ya da soyut bir varliga isaret eder. Bu agidan,
dilsel diizeyde "id", insandan ziyade nesnel ya da soyut bir referansi ifade eder. Dolayisiyla,

burada bir anlam kaymasi veya baska bir iliski kurulumu oldugunu séylemek miimkiindiir.

Eger tekrar iliskisinin "bu yoluyla 0" seklinde kuruldugunu diisiiniirsek, bu daha dinamik
bir siirece igaret eder ve kimligin ya da 6zdesligin statik bir durum olmadigini, aksine bir gegis,

doniisiim ya da siirekli yeniden insa siireci oldugunu 6ne siirer. Simdi bunu acalim:
"Bu yoluyla o" fikri: Dinamik Kimlik

Eger "id" cansiz bir seye isaret ediyorsa ve "identitas"” bu anlamdan tiiretilmigse, kimligin
baslangic noktast "nétr" ya da soyut bir sey olabilir. Bu durumda, kimlik, bir varligin kendini
"0" (id) olarak yeniden kurma siirecinden ziyade, "bu" (su an var olan, somut, belirgin) olan

iizerinden "o"na (soyut, notr bir kimlik fikrine) dogru hareket eden bir dinamizm igerir.

1. "Bu'nun rolii: "Bu", somut ve belirgin olan1 ifade eder. Yani bir varlik veya
6zne, belirli bir anda somut bir formda "bu" olarak gériiniir. Ornegin: "Bu birey, bu

nesne."



2. "O"nun rolii: "O", soyut bir kimlik veya 6zdeslik iddiasin1 temsil eder.
Kimlik bu soyut "o"ya isaret eder ¢linkii bir birey ya da varlik "kim" ya da "ne" olduguna
dair bir 6zdeslik iddiasinda bulunur. Ancak bu kimlik, somut bir durumdan (bu) soyut

bir baglama tasinir.

3. "Bu yoluyla o" siireci:
Bu durumda kimlik sdyle kurgulanabilir: Bir varlik, somut bir formda (bu) ortaya
c¢ikar, ama bu somut durum, soyut bir 6zdeslige (o) isaret eder. Yani kimlik, bu somut
varligin (bu), gecmiste ve gelecekte siirekli ayn1 olacagina dair bir soyutlama yoluyla

kurulmus olur. Bu iliski bir tiir ge¢is veya dontisiim iliskisidir:

o "Bu" (simdi ve burada mevcut olan) — "O" (sabit, soyut, siireklilik arz

eden kimlik).

"Bu yoluyla 0" ve Tekrar: Siire¢sel Kimlik

Bu, kimligin tekrar yoluyla kuruldugu fikrini destekler. Ancak bu tekrar, sabit bir
noktadan kendini yineleyen bir dongii degil, her seferinde somut olanin soyut kimlige dogru

yeniden yapilandirildigi dinamik bir siiregtir.

e 1k basta "id" cansiz ya da soyut bir referansi temsil ederken, kimlik

(identitas), somut bir "bu"nun, siirekli olarak "0"na dogru donlismesiyle kurulur.

e Bu, bir kimlik ya da 6zdeslik iddiasinin sabit bir "aynilik" (idem) iizerinden

degil, stirekli degisen bir "yeniden yapilandirma" {izerinden var oldugunu gosterir.
Felsefi Baglam: Heidegger ve Varhk

Bu siireg, Heidegger’in "varligin agiga ¢ikisi” fikrine de benzetilebilir. Heidegger’e gore,
varlik kendisini belirli bir baglamda ya da durumda somutlastirir (bu). Ancak bu somutlagsma,
varligin nihai bir 6ziinii gostermez; varlik, siirekli bir doniisiim ve yeniden aciga c¢ikma
siirecidir. Bu baglamda, kimlik de sabit bir "aynilik" olmaktan ¢ok, somut durumlar (bu)
araciligiyla soyut bir 6zdeslik (o) iddiasina ulasir. Bu durumda, eger "id"” cansiz bir seye isaret
ediyorsa, kimlik iliskisi "bu yoluyla o" seklinde diisiiniilebilir. Bu, kimligin dinamik, siire¢sel
ve dontisiime acgik bir yapr oldugunu vurgular. "Bu" (somut) olan, siirekli olarak "o" (soyut
kimlik) fikrine doniisiir, ancak bu doniisiim her zaman yeniden insa edilmek zorundadir. Bu

nedenle kimlik, yalnizca bir tekrar1 degil, ayn1 zamanda bir farki ve yeniden iiretimi igerir.



"Bu yoluyla o" fikrinden hareketle, kimlik kavraminin hem tekrar (aynilik) hem de fark

(degisim) boyutlariyla nasil sekillendigini daha derinlemesine ele alabiliriz.
"Bu yoluyla o" ve Kimlik insas

Bir varligin "bu" (somut ve belirgin) durumundan "o" (soyut ve genellestirilmis) duruma
dogru ilerleyisi, kimlik ingdsinin yalnizca bir tekrar (aynilik) degil, ayni1 zamanda bir olus siireci
oldugunu gosterir. Bu, kimligin statik bir varlik ya da sabit bir 6z degil, siirekli degisim i¢inde

kendisini yeniden iiretmesi anlamina gelir. Bu dinamik siire¢ birka¢ katmanda ele aliabilir:
1. Dilsel Katman

Latince’de id’in cansiz ve soyut bir sey olarak isaret ettigi notrliik, kimlik kavraminin
temelinde yatan soyut ve genellestirilmis "6zdeslik" fikrini olusturur. Ancak bu soyut kimlik

fikri, her seferinde belirli bir "bu" durumuyla somutlasir. Yani:
e "Id" (0) — Genellestirilmis bir 6z ya da kimlik fikri.

e "Hoc" (bu) — O kimligin somut bir baglamda belirli bir bigimde tezahiir

etmesi.

Bu gegis, kimligin her zaman hem soyut bir 6zdeslik iddias1 (bir varligin ne oldugunu
genel olarak ifade eden "0") hem de somut bir baglamda ortaya ¢ikan belirgin bir form (su anda

ve burada olan "bu") oldugunu gosterir.
2. Felsefi Katman

Kimlik ingasinin "bu yoluyla o" seklinde igledigini diistinmek, yalnizca dilsel bir analize
degil, ayn1 zamanda felsefi bir yaklasima da dayanir. Burada Heidegger, Derrida ve Deleuze

gibi diisliniirlerin kavramlariyla baglant1 kurabiliriz:

o Heidegger’in "varlik"” anlayisi: Varlik asla tamamen sabit ya da nihai bir
kimlige ulagsmaz. Varlik, siirekli acgiga cikar, gizlenir ve yeniden agiga cikar. Bu,

kimligin de ayni sekilde siirekli yeniden insa edilen bir siire¢ oldugunu ima eder.

o "Bu" (su anda mevcut olan) bir "o"ya (genel bir kimlik fikrine) isaret
eder, ancak bu kimlik higbir zaman tamamlanmaz, ¢iinkii her seferinde yeniden

ortaya cikar ve degisir.

e Derrida’mn différance kavrami: Kimlik, sabit bir "aynilik" degil, siirekli
olarak farkliliklar ve ertelemeler (temsilin gecikmesi) yoluyla var olur. "Bu yoluyla 0"

kurgusu, tam da kimligin bu dinamik yapisin1 agiklar. Ciinkii "0" olan sey hi¢bir zaman



tam anlamiyla "bu" olandan bagimsiz degildir; ancak "bu" da hi¢bir zaman tamamen

"0"na denk gelmez.

e Deleuze’iin "tekrar" kavrami: Deleuze’e gore tekrar, basit bir aynilik degil,
her seferinde farkli baglamlarda yeniden tiretimdir. Kimlik, bu anlamda, "ayni seyin
tekrar1" degil, her seferinde farkli bir "o"ya isaret eden bir siirecin sonucudur. "Bu
yoluyla o" ifadesi, kimligin bir anlamda sabit degil, siirekli degisen bir sey oldugunu

vurgular.
3. Ontolojik Katman

Kimlik, bir varligin 6ziine dair ontolojik bir iddia olsa da, aslinda hicbir zaman tam
anlamiyla sabitlenemez. Bir birey ya da nesne, ge¢gmisteki haliyle ayni olmayi iddia edebilir,
ancak bu 06zdeslik iddiasi, yalnizca siirekli olarak tekrarlanan bir "olug" siireci i¢inde var

olabilir. Bu siiregte:

e "Bu" (somut varhk): Kimlik, burada ve simdi somut bir baglamda goriiniir

hale gelir. Ancak bu, yalnizca bir anlik bir durumu temsil eder.

e "O" (soyut kimlik): Bu somut durumun ardindaki stirekliligi temsil eden

soyut bir 6z veya kimliktir.

Bu siirecte "o", yalnizca "bu" yoluyla anlam kazanir. Bagka bir deyisle, bir varligin
kimligi yalnizca somut bir baglamda (bu) goriinlir hale gelir ve her seferinde yeniden

yorumlantr.
Kimlik ve Tekrar
Kimligin "bu yoluyla 0" kurgusunda tekrarin nasil isledigine bakalim:

1. Kimlik sabit midir? Hayir. Kimlik, siirekli olarak "bu" (su an var olan)
iizerinden yeniden inga edilen bir siirectir. Her birey, gecmisteki kimligini (o) bugiinkii
somut baglamda (bu) tekrar eder. Ancak bu tekrar higbir zaman tam anlamiyla ayn

degildir; ¢iinkli zaman, baglam ve birey degismistir.

2. Kimlikte degisim ve aymlik bir arada m? Evet. Kimlik, bir yandan
gecmisteki "o" (genel kimlik fikri) ile ayn1 olmay1 iddia ederken, diger yandan bugiinkii
somut baglamda (bu) yeniden sekillenir. Bu, degisim ve ayniligin bir arada oldugu bir

yapidir.

"Bu yoluyla 0" ve Kimligin Anlam



"Bu yoluyla 0" kurgusu, kimligin dinamik ve siire¢sel dogasini giiclii bir sekilde ifade
eder. Kimlik, bir varligin ge¢misten gelen bir siireklilik iddiasiyla (o), su anda ve burada belirli
bir baglamda (bu) somutlasmasidir. Ancak bu somutlagsma, hi¢bir zaman nihai degildir; ¢linkii

her yeni baglam, kimligi yeniden sekillendirir.
Bu baglamda kimlik:
e Hem ge¢misteki "ayn1 olma" fikrine (idem) dayanur,
e Hem de her seferinde "bu" (simdiki durum) yoluyla yeniden kurulur,

e Ve bu siiregte sabit bir kimlik fikri (identitas), her zaman bir olus ve doniisiim

sirecinin Uriini olarak var olur.

Bu nedenle kimlik, tekrara dayali bir aynilik oldugu kadar, farklilik ve yenilenme siirecine
de dayanan bir yapidir. Bunun sonucu ise ayni olan ile farkli olan ve yenilenen, bir bakima
degisen ile degismeyenin nasil bir birlik i¢inde kalabildiginin agiklanamamasi ve bir kimlik

insasindan s6z edilememesidir. Zira ortada bir insddan ¢ok yapay ve sdylemsel bir kurgu vardir.

Gerek doganin temellendirilmesinde olsun gerekse kimlik ingasinda olsun, ayn1 olan ile
farkli olanin, degisen ile degismeyenin nasil bir birlik i¢inde kalabildigi, felsefi diisiincenin
temel sorunlarindan biridir. Ger¢ekten de bu birlik bir ¢eliski gibi goriinebilir. Ancak, bu
celiskiyi agmaya calisan ¢esitli felsefi yaklasimlar, bu birligi dogal bir siire¢ olarak agiklamaya

calismistir. Simdi bu soruyu ii¢ acidan ele alalim: mantiksal, ontolojik ve sdylemsel diizeyler.

1. Mantiksal Diizey: Ayni ile Farkl Arasindaki Baglanti

Mantiksal olarak, aym (6zdeslik) ile farklilik bir arada bulunabilir mi? Ilk bakista bu bir
celigki gibi goriinse de, ayn1 ve farkli, belirli bir baglama ve perspektife gore birlikte var olabilir.
Bunun nasil oldugunu anlamak i¢in 6zdesligi ve farkliligi zamansal ve baglamsal bir ¢ercevede

ele alabiliriz:

e Zamansal boyut: Bir seyin "ayni" olmasi, onun zaman icinde Oziinii
korumasina isaret eder. Ancak, bu 6ziin farkli zamanlarda yeniden ortaya ¢ikmasi, onun
siirekli degisim i¢inde oldugunu gosterir. Ornegin, bir insan hem "ayni kisi"dir (¢iinkii
bir kimlik siirekliligi vardir) hem de her giin degisir (yaslanir, 6grenir, deneyim kazanir).

Bu bir tiir dinamik 6zdesliktir.



o Baglamsal boyut: Ayni sey, farkli baglamlarda farkli sekillerde goriiniir. Bir
nesne ya da birey, bir baglamda ayni kalabilirken, farkli bir baglamda farkli bir kimlik
kazanabilir. Ornegin, bir tag hem bir sanat eserinde bir heykel parcasi olarak "aynidir"

hem de dogal bir ¢evrede "siradan bir kaya" olarak "farklidir".

Dolayisiyla, aym1 ve farkli, celisik olmaktan ziyade, bir iliski i¢inde birbirlerini
tamamlayan unsurlar olarak gdriilebilir. Ayni, ancak farkli baglamlarda yeniden ortaya ¢iktigi

olgtide "ayn1" kalir.
2. Ontolojik Diizey: Degisen ile Degismeyenin Birligi

Felsefi acidan, degisen ile degismeyen arasindaki iliski, ontolojinin (varlik felsefesinin)

temel sorularindan biridir. Bu konuda iki biiyiik felsefi gelenek ele alinabilir.
a) Platoncu Gelenek (Degismeyen ve Idealar)

Platon’a gore, degisen seyler, degismeyen bir "ideal form" ya da 6z ile baglantilidir.
Degisen seyler (6rnegin, tek tek agaclar), degismeyen bir "agaclik" fikrine dayanir. Bu
baglamda, degisen ve degismeyen bir birlik icindedir ¢linkii degisen seyler, degismeyen
formlarin birer yansimasidir.

Ancak bu birlik, bir anlamda yapay ya da sdylemsel olabilir. Ciinkii Platon'un sisteminde

degismeyen "ideal" formlar, degisen diinyadan tamamen ayr1 bir varolus diizeyinde yer alir. Bu,

degisen ile degismeyenin birligini bir bakima kurgusal hale getirir.
b) Herakleitos¢u Gelenek (Degisim ve Siireklilik)

Herakleitos’a gore ise, her sey siirekli degisir (panta rhei: her sey akar), ancak bu degisim
icinde bir diizen ve siireklilik vardir. Degisen ile degismeyen arasindaki birlik, bir tiir dinamik
uyumdan gelir. Ornegin, bir nehir siirekli akiyor (degisiyor) olsa da, "nehrin kendisi" (kimligi)

ayni kalir. Bu goriise gore, degisim ile siireklilik bir ¢eliski degil, varligin dogal bir 6zelligidir.

Bu bakis agisi, degisen ve degismeyenin birligini daha organik bir sekilde agiklar. Yani
bu birlik yapay ya da sOylemsel olmak zorunda degildir; aksine, dogrudan varligin dinamik

yapisindan kaynaklanir.
3. Soylemsel Diizey: Yapaylik Sorunu

Degisen ile degigsmeyenin birligini sOylemsel ya da yapay bir yap1 olarak gérmek de

miimkiindiir. Bu durumda su sorular giindeme gelir:

a) Kimlik ve Soylem



Kimlik, aslinda stirekli degisen bir siire¢ olmasina ragmen, insan zihni bu degisimi "sabit
bir 6zdeslik" olarak anlamlandirmak ister. Bu da kimlik kavraminin sdylemsel bir yap1
oldugunu diisiindiirebilir. Yani "kimlik", aslinda bir varlik durumunu degil, insan zihninin bu
durumu anlamlandirma ve ifade etme bi¢imini yansitir. Bu baglamda kimlik, tamamen

sOylemsel ve yapay bir kurgu olabilir.
b) Toplumsal ve Kiiltiirel Kimlik

Kimlik, bireysel diizeyde oldugu kadar toplumsal diizeyde de siirekli yeniden insa edilen
bir siirectir. Ornegin, bir ulusal kimlik ya da kiiltiirel kimlik, tarihsel olarak siirekli degisir,
ancak sOylemsel olarak "ayni" oldugu iddia edilir. Bu tiir kimlikler, belirli bir ideoloji ya da
toplumsal yapi tarafindan yapay olarak sabitlenebilir. Ornegin, bir milletin kimligi, tarih
boyunca farkli kiiltiirel etkilerle degisse de, sOylemsel diizeyde "degismez" bir 6z olarak
sunulabilir. Bu nedenle asli kimligin dncelikle insas1 ardindan asli kimlik bakimindan boliiniik
kimliklerin idrék edilerek asli birligin saglanmasi elzemdir. Asli birlik, dogal bir tezahiir oldugu

diistiniilebilir. Ancak bu tezahiiriin asil olana bagli oldugu unutulmamalidir.
Birlik, Yapay m1 Yoksa Dogal m1?

Degisen ile degismeyen arasindaki birlik, hem yapay hem de dogal bir yon tastyor

olabilir:

1. Dogal birlik: Ontolojik olarak, degisim ve siireklilik, varligin dogal
ozellikleridir. Bu birlik, yapay ya da sdylemsel olmak zorunda degildir; aksine, varligin
dinamik yapisinin bir sonucu olarak goriilebilir. Bu, Herakleitosgu bir bakis agisini

destekler.

2. Yapay birlik: Soylemsel diizeyde, kimlik ve 06zdeslik iddialari, siirekli
degisen bir diinyayr anlamlandirma ¢abamizin iiriiniidiir. Bu nedenle, degisen ile
degismeyen arasindaki birlik, insan zihni tarafindan insad edilen bir kavramsal yap1

olarak da goriilebilir.

Bu iki perspektif birbirini diglamaz. Ontolojik olarak dogal olan birlik, s6ylemsel diizeyde
yeniden insa edilebilir ve bu yeniden insa siiregleri, toplumsal ve bireysel diizeyde yapay bir
doga tasiyabilir. Kimlik, bu anlamda, hem dogal bir olug hem de sdylemsel bir kurgu olarak iki

diizeyde var olabilir.

Gokalp ve Identitas Fikri



Gokalp’in  Tiirklesmek, Isldimlasmak, c¢agdaslasmak baglaminda tezahiir eden
temellendirmesini “identitas” esasinda okumak Tiirk kimligini kurgusal bir sdyleme
doniistiirmek anlamina gelir. Bu nedenle Gokalp’in kimlik ingasini1 6zellikle batili yorumlarin
etkisinden kurtularak yeniden tesrih etmek gerekmektedir. Aksi takdirde Gokalp’in kimlik
ingas1 Asli olandan kopuk bir boliiniik kimlige doniistiiriilerek ideolojik bir kurgu oldugu iddia
edilecektir. Oysa nesnel gerceklige tekabiil eden 'id' ile i¢sel duyus olan 'idem'in tekrara dayal
bir aynilig1 (idem) nasil sagladigi noktasinda da soyutlamaya dayali bir 'o' (o - bu) fikrinin veya
hissiyatinin  kimligi kurdugu diigiincesi Gokalp 'in hars- medeniyet ve Tirklik

iliskilendirmesinden ¢ok farkli gériinmemektedir.

Gokalp 'in hars dedigi, kimlik inga eden bir 6z degil de mevcut kimligi bir dil araciligiyla
korundugu bir toplum olamaz mi1? Ciinkii Gokalp, 'haberi ve ingai' yapilardan ve yaklasimlardan
s0z etmektedir. Kimligin netice itibariyle degigsmeyen bir 6ze dayanmasi gerekir. Aksi takdirde
degismeyen, degisen ilizerinden yorumlanir. Bu ise degismeyeni degistirir. Bu bir agmazdir.
Oysa degismeyen ‘ayni’ ile degisen, bir birlik icinde idrak edilebilir ki, asli kimligin
mevcidiyetinden s6z edebilelim. Aksi takdirde dis baglaminda sekil alan bir siirii boliintik
kimlikler agiga ¢ikacaktir. Bu degisken yapiy1 asli kimlige baglamak dista olandan soyutlama
yoluyla bir dile tasimakla teskil olmaz. Aksi halde durum, sadece tasavvurata dayali olan ve
hakikate temas etmeyen hikayat diizmek olur. Gokalp, din bilgisi gii¢lii bir diislintirdiir. Vahdet-

i vucld geleneginden de haberdardir.

Diger taraftan Tevrat'ta Hz. Musa ile Allah hakkinda geg¢tigi diisliniilen bir ifade yer alir.
Tanri ile konugan Musa Tanri'ya "Sen kimsin?" diye sorar. Tanr1’nin yanit1 "Ben benim!" olur.
Kuran't Kerim bu cevabi bir basamak ileri tasiyarak daha agik hale getirir. "Ben ‘ben olarak’
Allah'im!" der. Ben, beni 'ben olarak' duyarim. Sorun duydugumu, isittigimi bir dilde nasil inga
edebilecegimdir. Insa, haberi olandan bir bakima dissal yapidan hareketle degil, dista olan ile
bir muhataplik iligskisine dayanarak icte olan1 agarak yapilabilir. Bu nedenle oncelikle isittigimi
seyredebilecegim bir ingdnin yolunu bulmaliyim. Bu ise ancak gonle bagli olan bir akil ile teskil
edilebilir. Bunun yolu nazariyattir. Nazariyat, psukhe'nin (nefs/ben) hafiza, muhayyile ve idrak

gibi kendiliginden faal olan giicleri yoluyla teskil ettigi basit manzara seyrine dayali bir icraattir.

Strret rapteden cevher olarak psukhe (nefs/ben), asli ismi muhayyileye basit manzara
olarak rabdetmeden bir kimlik ingas1 baslamaz. Muhayyileye rabdedilen asli isim ile psukhe
arasinda nisbi (ratio) iliski kurulamaz. Ciinkii asli isim stretlidir. Seyredilebilir. Seyre gelen ise,

“ilk isim olan ben” itibariyle "0", "0" dedigim ise "ben"dir. O'nun ben oldugunu idrak, kimligi;



ben'in “0” oldugunu idrak ise ayniyeti verir. Cevher ise ayniyeti ve kimligi olandir. Sarraf olan

psukhe (ben/nefs), sahte olan ile asil olan1 ayirir.

Netice-i kelam hafizadaki mevclidu muhayyileye rabdetmeden, rabdedilen asli ismi; asli
zamir (o) ve ilk isim (ben) olarak idrak etmeden kimlik insasindan s6z edilemez. Demek ki, 'bu
yoluyla o' (identitas) fikriyattan ibarettir. Nazari dayanagi yoktur. Nispete dayanir. Dis
baglaminda kurgulanan bir diistiir. Varligin an ve an o6tekinin {istlinden soyut bir zaman
telakkisine dayanarak kurgulanmasi asli kimlik insd etmez. Asli olmayan bir siirii boliiniik
kimlik fikri dogurur. Gokalp, asli kimligi duyan ve bu baglamda asli kimlik esasinda bir Tiirk

kimligi ingad etmenin yollarini arayan bir miitefekkirdir.
Mevziyu bu baglamda biraz daha agalim.

Identitas iizerinden yapilan kimlik c¢oziimlemeleri (6zellikle Bati diisiincesindeki
Heidegger, Derrida veya Levinas gibi diisliniirlerin bakis agilariyla) Gokalp’in hars temelli
kimlik anlayisindan temel ayriliklar igermektedir. Gokalp’in "hars-medeniyet" ayrimi
tizerinden kimligi bir 6z olarak gérme cabasi ile identitas'in Bat1 diisiincesindeki "tekrar ve
ayniyet" anlayis1 arasinda onemli farkliliklar vardir. Bu durumda Tirk kimligi, Gokalp’in

eserleri ve temel goriisleri izerinden yeniden yapilandirip temellendirilmelidir.
1. identitas ve Gokalp’in Kimlik Anlayist

Identitas’1n, 6zellikle Bat1 felsefesinde, "aym" ve "benzer" arasinda bir tekrar, bir siirekli
ozdeslik fikrine dayandigi agiktir. Oyle ki, identitas’ta "id" (nesnel gerceklik) ve "idem"
(6zdeslik hissi) arasindaki bag, cogunlukla soyut bir yapi iizerine kurulmus goriiniir. Demek ki,

identitas ¢oziimlemesi; kimligi, "bu" ve "o" arasindaki tekrara dayali bir 6zdeslik iligkisi olarak

ele alirken, Gokalp'in kimlik anlayis1, hars iizerinden daha farkli bir baglamda sekillenmektedir.

Netice itibariyle; Gokalp, hars1 bir milletin toplumsal hafizasi, ahlaki ve degerler biitiinii
olarak ele almaktadir. Ancak, bu hars, kimligi ingd eden degil, koruyan ve tasiyan bir yapidir.
Bu nedenle Gokalp'in hars tanimi identitas’in siirekli tekrar eden "aynilik" vurgusundan daha

ziyade, bir toplumun "6zii"nii muhafaza etme fikrine dayanmaktadir.

Hars, medeniyetten farkli olarak tarihsel bir siireklilik tasir, ancak o stireklilik bir aynilik

degil, degisen ve degismeyenin asli bakimdan biraradaligidir.
2. Gokalp ve Kimligin Nazari Ingas1

Gokalp’in kimlik anlayisi, tasavvufi ve nazari bir perspektifle degerlendirildiginde daha

anlamli hale gelmektedir. Cilinkii Gokalp'in hars kavrami, kimligi saf bir nazariyat ile



tanimlamaz. Daha ¢ok, kimligin "mevcut bir 6z" olarak korunmasini, taginmasini ve toplumsal
baglamda muhéifaza edilmesini vurgular. Ote yandan Gékalp’in tasavvufi birikimi, onun hars
anlayisinin aslinda sadece koruyucu bir ara¢ degil, ayn1 zamanda bir "i¢sel 6z"lin disa

taginmasinda bir kanal oldugunu da Tma eder. Bu baglamda, Gokalp’in su ifadeleri 6nemlidir:

"Hars, bir milletin ahlaki ve vicdani degerlerini tasir; medeniyet ise insanligin ortak bilgi

ve teknik birikimidir. Hars millidir; medeniyet beynelmileldir." (7iirk¢iiliigiin Esaslart)

Bu pasaj, Gokalp’in kimligin digsal bir yapiyla degil, igsel bir deger biitiiniiyle iliskili
oldugunu gdstermektedir. Ancak hars, i¢sel bir 6ziin ingasin1 tamamlamaktan ¢ok, o 6zii koruma
ve aktarma gorevindedir. Bu, kimligin nazari bir idrakle ingd edilmesi gerektigi diislincesini

kuvvetlendirmektedir.
3. Kimlik ve "Ayniyet" Sorunu

Identitas’in tekrar ve ayniyet anlayistyla Gokalp’in hars temelli kimlik anlayisini
kiyasladigimizda, Gokalp’in diisiincesinin daha fazla bir 6z-ciddiyet tasidigi soylenebilir.
Identitas ile ayniyetin sadece tekrara ve hissiyata dayali bir dilsel yap1 olduguna gidilebilirken,
Gokalp’in temellendirmesi, ayniyetin hars ve vicdani degerlerle korunmasi gerektigine
gotliirmektedir. Zira Gokalp, kimlikte "degisen ile degismeyen" arasindaki birlik sorununu daha

derin bir bigimde kendi olma (ben) idrakinden hareketle ele alir.

Degismeyen ayni ile degisen, bir birlik i¢cinde idrak edilebilir. Bu birlik idraki, Gokalp’in
hars ve medeniyet arasindaki iliskiyi kurma bi¢imiyle oOrtiismektedir. Gokalp’e gore hars
(degismeyen), medeniyetle (degisen) bir etkilesim i¢cindedir. Ancak harsin kendisi de degismez
bir 6zden ibaret degildir; aksine, toplumsal kosullarin etkisiyle degisir, ancak 6ziinii kaybetmez.
Bu, kimlikte "degismeyenin degiseni asarak devam etmesi" gerektigini gostermektedir.

Degismeyen ise, benim her haliikarda “ben” olmamdir.
4. Tasavvufi Perspektif ve Kimlik insas

Tasavvufi gelenekte "Ben Benim" (Tevrat) ve "Ben ‘Ben olarak’ Allah''im" (Kuran)
ifadeleri, kimlik ingasinda benligin kendi 6ziinii bulmas: ve kendisini idrak etmesi agisindan
kritik bir 6neme sahiptir. Gokalp’in bu tiir tasavvufi geleneklerden haberdar olmasi, onun harsi
salt digsal bir yap1 olarak degil, i¢sel bir idrak siirecinin tasiyicisi olarak gordiiglinii diisiindiirtir.
Kimligin nazari idrak yoluyla icten disa bir sekilde insd edilmesinin gerekliligi, Gokalp’in su

goriisiiyle paralellik tasir:



"Milletin harsi, vicdaninda tecessiim etmis bir ruhtur. Bu ruhu anlamak, onun dilini,

ahlakini, dinini ve vicdanin1 anlamaktan gecer." (Tiirkgiiltigiin Esaslart)

Gokalp, kimligin insasin1 "digsal baglamlarla" ac¢iklamaktan kaginir. Bunun yerine, igsel
bir vicdani ve ahlaki idrak siireci lizerinden kimligin nasil sekillendigine odaklanir. Bu,
identitas’in "soyut bir tekrar" anlayisindan ¢ok farklidir ve kimlikte hakikate temas eden bir

"0z" fikrini korur.
5. Gokalp ve Diissel Kimlik Elestirisi

Di1s baglaminda sekil alan boliiniik kimlikler tasavvura dayali ve hakikate temas etmeyen
hikaler diizmektir. Bu durum Gokalp i¢in agikti. Bu nedenle Gokalp, kimligi digsal bir
"medeniyet kurgusuna" dayandirmamaktadir. Oyle ki, harsmn bir "dis baglam" olarak degil, bir
milletin 6ziinden dogan ve o 0zii koruyan bir yapi oldugunu savunmaktadir. Bu durum,

Gokalp’in su sozlerinde acik¢a goriinmektedir:

"Bir milleti baska bir milletin harsiyla degistirmek, o milletin ruhunu 61diirmek demektir.

Hars, milletlerin varlik sebebidir." (Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak)

Alinti, Gokalp’in kimligin dissal bir kurguyla degil, igsel bir 6zle iligkili oldugunu
diisiindiigiinii gdstermektedir. Identitas ¢dziimlemesinde agiga cikan dis baglamli ve soyut
tekrar anlayisiyla Gokalp’in kimlik insas1 kiyaslandiginda, hars anlayis1 daha derin ve gergekgi
bir kimligin korundugu toplumsal bir tezéhiir olmaktadir. Bu durumda Gokalp aslinda Tiirk
kimligini Bati felsefesindeki identitas ¢oziimlemesi gibi fikirlerden ayirarak saglam goriinen
bir esasa dayandirmaktadir. Oyle ki, Gékalp, kimligi hars ve dil iizerinden koruma islevine

vurgu yaparken, harsin asli bir 6zden kaynaklandigini ima etmektedir. Zira hars koruyucudur.

Kimligin ingdsinin nazari bir idrak siirecine dayanmasi gerekir. Gokalp’in de benzeri bir
yaklasim sergiledigi agiktir. Oyle ki, Gokalp, tasavvufi ve islami birikimle kimligi bir "vicdani
0z" olarak ele almaktadir. Bu, identitas’in soyut tekrar anlayisina karsilik, Gokalp’in kimlikte
icsel ve Ozsel bir varliga dayali daha saglam bir temele sahip oldugunu gdstermektedir.
Ozellikle harsin kimligi koruyucu bir unsur oldugu ve medeniyetin toplumsal degisime agik bir
yapi olarak ele alindig1 Gokalp’te agik ve secik goriiniir. Oyle ki, Gokalp’in eserlerinde hars,
medeniyet ve kimlik iliskisini acik¢a ele aldigi bir¢cok ifade bulunmaktadir. Bunlardan

bazilarin hatirlatalim.

1. Hars ve Medeniyet Ayrimi



Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslar: adl1 eserinde hars ve medeniyet ayrimin su sekilde

aciklar:

"Hars, bir milletin din, ahlak, hukuk, akil, estetik gibi i¢timal vicdanlarinin miisterek
mahsuliidiir. Buna karsilik, medeniyet, milletlerarasi ictimai miiesseselerin toplamidir. Hars

millidir, medeniyet beynelmileldir." (7Tzirkgiiltigiin Esaslari, B6lim 2)

Bu alint1, harsin milli bir kimlik tastyicisi oldugunu, ancak onun asli kimligin insasinda
degil, korunmasinda ve devam ettirilmesinde iglev gordiigiinii ifade eder. Gokalp’in bu goriisii,

harsin koruyucu, dilin ise tastyici bir rol listlendigini gosterir.
2. Kimligin Insas1 ve Korunmasi

Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak adli eserinde, harsin asli bir 6z tasidig,

fakat bu 6ziin digsal bir medeniyet formuyla inaa edilemeyecegini belirtir:

"Milletlerin harslari, asirlarca siiren bir mazinin mahsuliidiir. Bu yiizden bir milleti bagka
bir milletin harsiyla degistirmek miimkiin degildir. Ancak hars, milletlerin 6z ruhudur. Bu ruh,

medeniyet degisse de degismez." (Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Boliim 4)

Bu ifadede, Gokalp’in kimligi, hars ile taginan, fakat harsin 6tesinde bir i¢sel 6z lizerinden
tanimladig1 goriilmektedir. Bu, "asli kimligin hars ve dil araciligiyla korunup, nazari idrak ile

San

inga edilmesi gerektigi" anlamina gelir.

3. Dil ve Kimlik

Gokalp’in Tiirkgenin tastyici roliine verdigi 6nem, dilin asli kimligi insd etmekten ¢ok
korumakla iliskili oldugunu gosterir:

"Dil, bir milletin hem hafizasidir hem de harsinin tasiyicisidir. Tiirk milleti, harsini

Tiirkgede muhafaza etmis ve edecek bir millettir." (Tiirk¢iiliigiin Esaslart, Bolim 3)

Burada, dilin asli kimligi insa etmedigi, ancak onun korunmasinda ve siirdiiriilmesinde
vazgecilmez bir ara¢ oldugu acik¢a ifade edilmektedir. Gokalp’in dil ve harsi asli degil,

koruyucu bir unsur olarak gérmektedir.
4. Haberi ve insa Yaklasimi

Gokalp, kimligin asli unsurlari ile onun toplumsal yansimalari arasinda bir ayrim yapar.

Haberi olan ile insal olan arasindaki farka su sozleriyle isaret eder:



"Hars, icimizde dogan bir fitri hakikattir; medeniyet ise disardan alinan bir ilim ve teknik
birikimidir. Hars, bizi biz yapan seydir. Medeniyet, bizi diinyayla baglayan kopriidiir."
(Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, Bolim 1)

Bu pasaj, harsin kimligi ifade eden asli bir 6zden tiiredigi, ancak medeniyetin dissal bir
yap1 olarak bu ozle temelde bir insa iliskisi kurmadig: fikrini dogrular. Asli kimligin haberi

olandan ziyade nazari idrakle kavranmasi gerektigini gosterir.
5. Tasavvufi Etkiler ve idrak Siireci

Gokalp, tasavvufi gelenekten haberdar oldugunu ve bu gelenekten esinlenerek harsin

tasidig1 ruha dair igsel bir kavrayisa ulagildigini ima eden bir ifadede bulunur:

"Her milletin bir vicdani, bu vicdanda tecessiim etmis bir ruhu vardir. Bu ruh, dil, din ve
hars ile dile gelir. Ancak o ruhu gérmek ve anlamak, ancak nazari bir idrakle miimkiindiir."

(Tiirkgiiltigiin Esaslari, B6lim 6)

Bu alinti, Gokalp’in tasavvufi gelenekten beslenerek kimlik anlayiginda bir i¢sel idrak

stirecini vurguladigini gosterir. Bu ise asli kimligin idrak edilmesi gerektigi anlamina gelir.

Ziya Gokalp’in yukarida aktarilan metinleri, onun kimlik, hars ve medeniyet iliskisini
yukarida yorumlandigi sekilde degerlendirdigini gostermektedir. Gokalp’in hars ve dil
anlayisinin, asli kimligi koruyucu bir rol oynadigi ve nazari idrak siirecinin asli kimligin

insasinda vazgecilmez bir unsur oldugu sonucuna ulasabiliriz.

Gokalp’in tasavvuf ve Islam kiiltiiriinden etkilenmis olmasi, onun kimlik anlayisin1 Bat1
diistincesindeki identitas kavrayisindan ayiran onemli bir ozelliktir. Bu durumda Gokalp
identitas zemininde kimlik ingd etmek isteyen diisiiniirlerden ayrilmaktadir. Gokalp ifade
edildigi iizere Is1am tasavvufundan haberdardir. Gokalp’in temellendirmeleri bizzat eserlerinde
yer alan agiklamalara dayanarak yapilmalidir. Aksi takdirde Gokalp iizerine yazilip ¢izilen
yaniltici olabilir. Ozellikle haberi ve insai yaklasim arasindaki farki tasavvufi kiiltiir iizerinden
bilen bir Gokalp, iistelik Kur'an bilgisine de sahipken asli kimligin toplumsal bir kavrayisa

dayanarak temellenmedigini kolayca gérmiis olmalidir.

Harsin kurucu degil koruyucu oldugu aciktir. Tasiyict olan ise dildir. Medeniyet Hars
miinasebetiyle bu durumu anlamak kolaydir. Hars ve bir dil olan Tiirk¢e kimlik insa etmez.
Sadece kimligi korur. Bu nedenle bunlarin korudugu 6z 6nce “ben esasinda” idrak edilip icten
disa bir doniisiimle onun gercek olarak var ve bir oldugu nazari olarak insad edilerek ifsa

edilmelidir. Gokalp'te bu tarz bir arayis vardir.



Tiirk Kimligini insa meselesinde Géokalp’i Yeniden Okuyup Yazmak

Gokalp'in hars, medeniyet ve kimlik anlayiginin, aslinda Bat1 felsefesi baglaminda Grek-
Latin diisiince sistemine dayali "identitas" kavrayisindan oldukca farklidir. Gokalp, Islam
kiiltiirii ve tasavvuf birikimiyle iligkili olarak degerlendirilmesi gerekir. Bu baglamda, Gokalp’i
degerlendirirken daha dikkatli ve onun metinlerine sadik bir yorumlama yapilmalidir. Simdi
Gokalp’in tasavvufi ve Islami bilgi birikimiyle hars ve medeniyet anlayisini ele alarak bir

degerlendirme yapmaya calisalim.
1. Hars ve Medeniyet Ayriminin Anlami

Ziya Gokalp’in hars ve medeniyet ayrimina baktigimizda, harsin temel rolii kimlik ingas1
degil, kimligin korunmasi ve devam ettirilmesi olarak goriilmelidir. Bu durum, harsi bir kurucu

degil, tasiyict bir mekanizma olarak degerlendirilmesini gerektirir:

e Hars, asli kimligi koruyan bir tasiyicidir: Gokalp, harsi, bir toplumun tarih
boyunca gelistirdigi dil, edebiyat, sanat, ahlak ve gelenek gibi manevi birikimlerinin
toplam1 olarak ele alir. Ancak Gokalp bu birikimi asli bir kurucu 6z degil, koruyucu bir
unsur olarak degerlendirir. Bu, harsin asli kimligi insd etmekten ziyade, o kimligi

koruyan bir ara¢ oldugu anlamina gelir.

e Medeniyet, degisen yapidir: Gokalp’te medeniyet, toplumlarin zamanla
degisen ve farklilasan teknik ve bilimsel birikimlerini ifade eder. Bu baglamda,
medeniyet harsin asli kimligi koruma islevine miidahil olmaz; aksine, degisim ve

yenilenme ile harsin devamliligin1 miimkiin kilar.
2. Dilin Rolii

Gokalp’in kimlik anlayisinda dilin oynadigi merkezi rol, dilin kimlik insasindaki konumu
hakkindaki agiklamalar1 haklilandirir. Zira dil, Gokalp’e gore bir toplumun harsini tasiyan ve

onu devam ettiren bir aragtir:

e Dil koruyucu bir unsurdur: Gokalp, dilin, toplumsal kimligi ingd etmekten
cok, kimligi koruma ve tagima islevine sahip oldugunu vurgular. Bu, dilin asli kimligi
inga etmekteki yetersizligini gostermektedir. Bu nedenle Gokalp icin Tiirkge, Tiirk

milletinin harsin1 koruyan ve onun siirekliligini saglayan bir aragtir.

« Kimlik ve dil arasindaki iliski: Kimligi insA eden dil degil, nazari idraktir.

Gokalp’te de dil, asli kimligin bir yansimasi olarak islev goriir; kimligin kendisini inga



etmez. Bu, Gokalp’in hars ve dil anlayisinin, tasavvufi diisiincedeki "nazariyat"

kavrayisina bir dl¢lide acik oldugunu gosterir.
3. Haberi ve insa Yaklasimi

Gokalp’in kimlik anlayisim, Islam kiiltiirii ve tasavvufi bilgi birikimiyle birlikte ele
aldigimizda, onun haberi ve insai yaklasimi arasindaki farki bildigi ve bu farki goz oniinde
bulundurdugu goriilebilir. Bu noktada Gokalp’in kimlik anlayisi daha incelikli bir sekilde

degerlendirilmelidir.

e Haberiolan ve insa edilen arasindaki fark: Haberi olan, dis baglamda sekil
alan, ancak asli kimligi ifade edemeyen bir kimlik bicimidir. Insa edilen ise, i¢sel idrak
ve nazariyat ile sekillenen bir kimliktir. Gokalp, harsin sadece haberi bir diizlemde var
olamayacagin bilir ve harsin, dil araciligiyla korudugu 6ziin insa edilmesi gerektigini
vurgular. Bu baglamda Gokalp, "harsin kurucu degil koruyucu" oldugunu ifade ederek

aslinda kimligin i¢sel bir temele dayanmasi gerektigini ima eder.

o Gokalp’in insai bir arayisi: Gokalp’in kimlik arayisinda, tasavvufi anlamda
"nazari idrak" temellendirmesine benzer bir yonelimin izlerini bulmak miimkiindiir.
Gokalp, Islam tasavvufundan haberdar oldugu igin, asli kimligin, sadece dil ve hars
aracilifiyla degil, i¢sel bir idrak siireciyle a¢iga ¢ikabilecegini kavramis olabilir. Ancak
bu yonelim, Gokalp’in eserlerinde her zaman agik bir sekilde ifade edilmez ve daha ¢ok

dolayl bir sekilde ortaya konur.
4. Grek-Latin Fikriyati ve Gokalp’in Ayrismasi

Gokalp’in  kimlik anlayisinin, Grek-Latin diisiince sistemine dayali identitas
kavrayisindan nasil ayristigmi anlamak dnemlidir. Identitas kavrami, Bati felsefesinde tekrara
dayali bir aynilik fikri tizerinden kimligi kurmaya calisir. Gokalp ise, bu tiir bir yaklasimdan
farkli olarak, kimligin hars ve dil araciligiyla korunabilecegini, ancak 6ziiniin i¢sel bir idrak ile

anlasilabilecegini ima eder:

« Identitas ile Gokalp’in fark:: Identitas, "bu yoluyla 0" veya "o yoluyla bu"
gibi bir tekrara dayali kimlik anlayisidir. Bu, kimligin asli bir temele degil, dilsel veya
digsal bir tekrara dayali olarak insa edilmesi anlamina gelir. Gokalp’in hars ve dil
anlayisi ise, kimligin digsal degil, i¢sel bir 6zii oldugunu kabul eder ve bu 6zii koruma
ve tagima islevi goriir. Bu, Gokalp’in kimlik anlayisini Bat1 felsefesinden ayiran temel

bir 6zelliktir.



5. Tasavvufun Gokalp’e Etkisi

Gokalp’in tasavvufi gelenekten etkilenmis olmasi, onun kimlik anlayisinin, Bati
diisiincesindeki identitas kavramindan farklilasmasimi saglamis olmalidir. Gokalp’in, Islam
tasavvufundaki vahdet-i vuciid anlayist gibi kavramlardan haberdar olmasi, onun kimligi,
sadece toplumsal veya dilsel bir diizlemde degil, i¢gsel bir idrak siireciyle iliskilendirmesine yol

acmis olmalidir:

o Aslikimlik ve tasavvufi etki: Tasavvufi anlayista, kimlik, "Ben’in O’nu Ben
olarak idrak etmesi" yoluyla insa edilir. Gokalp’in hars ve dil anlayisinda, bu tiir bir
icsel idrak stirecine dolayli bir vurgu bulunabilir. Ancak Gokalp’in bu tasavvufi etkiyi

her zaman acik bir sekilde ifade etmedigi goriiliir.

Sonug itibariyle Gokalp’in kimlik anlayisinin Bat1 felsefesindeki identitas kavramindan
onemli Slciide farkli oldugu ve Islam kiiltiirii ile tasavvufi birikimden etkilendigi aciktir. Bu
baglamda Gokalp’in hars ve dil anlayisi, kimligin koruyucu unsurlar1 olarak islev goriir ve
kimligin insasinin ig¢sel bir idrak siireciyle gergeklesmesi gerektigini Tma eder. Gokalp’in bu
yonil, tasavvufi gelenekten gelen bir farkindalik ile Grek-Latin diisiincesinden ayristigini

gostermektedir.
Tiirk Akl ve Goniil Tliskisi

“Goniil ve akil” iligkisi, Tiirk diisiince diinyasinda 6zgiin bir yere sahiptir. Gonlii ve akli
kars1 karsiya getiren tasavvurlar gonle bagh olan aklin tegkil ettigi insay1 idrak edemez. Bu
nedenle bu husus, ozellikle "kesfi-ingd" yontemiyle tesrih edilmelidir. Ciinkii Tiirk akli,
yalnizca rasyonel ve analitik bir diisiince bi¢cimini degil, ayn1 zamanda gdnle dayali, duygu ve
maneviyatla harmanlanmig bir yaklagimi ifade eder. Gokalp’in diisiinceleri, bu akil ve goniil
dengesinin bir medeniyet tasavvurunun insdsinda nasil kullanilabilecegini gozler Oniine
sermektedir. Tiirk aklinin bu 6zgiin niteligi, giinlimiiziin yalnizca materyalist ve teknoloji odakli

bakis acisina alternatif bir perspektif sunmaktadir.

Giliniimiiz toplumunun hizli degisim silirecinde bu akil-goniil birlikteligini yeniden
yorumlamak hem bireylerin hem de toplumlarin ahlaki ve manevi degerlerini giiclendirebilir.
Ozellikle "emanet ahlaki", bu baglamda yeni bir anlam kazanir. Insan, yalmzca kendi

varolusundan degil, ¢cevresinden, kiiltiiriinden ve insanliktan da sorumludur.

Ziya Gokalp'in Anlatimiyla Tiirk Medeniyetinin ingas



Gokalp’in diisiincelerinden hareketle tarafimizdan yapilan "medeniyet" ve "uygarlik"
ayrimi hars ve medeniyet temellendirmesi iizerinden tartigmaya agilabilir. Bizim ayrimimiza
gore medeniyetin ahlaki bir temeli olmalidir. Teknolojik gelismeler ve bilimsel ilerlemeler bir
toplumun sadece uygarlasmasini saglayabilir, ancak bu, manevi ve kiiltiirel degerlerle
desteklenmediginde yalnizca yiizeysel bir ilerleme olur. Ozellikle Tiirk-Islam medeniyetinin
kendine has degerleri, Gokalp’in Onerdigi sekilde ele alindiginda, Bati'nin materyalist
medeniyet anlayisina karsi bir alternatif olusturabilir. Bugiin Tiirkiye’nin kars1 karsiya kaldigi
kimlik ve degerler krizleri, Gokalp’in bu fikirlerini yeniden glindeme tasimay1 gerekli

kilmaktadir.
Giiniimiiz Tirkiye’sine Yonelik Cikarimlar

Tiirkiye, bir yandan kendi milli kimligini korumaya calisirken, diger yandan ¢agdas
medeniyet seviyesine ulagsma ¢abasi i¢indedir. Bu siirecte, Gokalp’in diisiinceleriyle birlikte
sahsimizca baska ¢aligmalarimizda vurguladigimiz elestirel diisiince, emanet ahlaki ve kesfi-

inga yontemi énemli bir rehberlik sunabilir. Bu baglamda, su adimlar 6ne ¢ikmaktadir:

1. Milli Kimligin Giiclendirilmesi: Gokalp’in hars-medeniyet ayrimi temel
alinarak, Tirkiye’nin milli kimligi korunmali, ancak bu kimlik kapali bir milliyetgilige

doniismeden evrensel degerlerle uyumlu hale getirilmelidir.

2. Elestirel ve Yaratic1 Diisiincenin Tesviki: Gokalp’in diislinceleri ve sizin
yonteminizle, Tiirkiye’de elestirel bir diislince kiiltiirli gelistirilerek bireylerin yaratici

coziimler liretmesi tesvik edilmelidir.
3. Egitim Sisteminin Revizyonu: Gokalp’in egitim {izerine gorisleriyle
uyumlu olarak, Tiirkiye’nin egitim sistemi hem milli degerleri hem de ¢agdas bilim ve

teknolojiyi igcerecek sekilde yeniden yapilandirilmalidir.

4. Goc¢ ve Kimlik Sorunlarma Coéziim: Gokalp’in sentezci yaklagimi,
Tiirkiye nin go¢menlerle ilgili politikalaria rehberlik edebilir. Farkli kimlik unsurlarim

uyum icinde bir arada tutacak politikalar gelistirilmelidir.

5. Medeniyet Tasavvurunun Insasi: Tiirkiye, kendi 6zgiin medeniyetini insa

etmek i¢in Gokalp’in fikirleri kesfi-inga yontemiyle yeniden yorumlanmalidir.
Sozsonu

Ziya Gokalp, Tiirk diisince hayatinin mihenk taglarindan biridir. Onun fikirleri, Tiirk

kimliginin ingasinda ve modern Tiirkiye'nin sekillenmesinde derin izler birakmistir. Gokalp'in



"Tiirklesmek, Islaimlasmak, Muasirlasmak" seklinde formiile ettigi yaklasim, milletimizin

kiiltiirel ve medeni kimligini anlamada anahtar rol oynamaktadir.

Giliniimiizde, "Tirk-Tirkiyeli" ekseninde siiregelen kimlik ihdasi tartigsmalari, Gokalp'in
ticlli sacayagina dayali diisiince sisteminin ne denli 6nemli oldugunu bir kez daha gozler 6niine
sermektedir. Gokalp, "Tiirk milletindenim, Islim iimmetindenim, Garp medeniyetindenim"
diyerek, milli, dini ve medeni kimliklerin bir arada var olabilecegini savunmustur. Bu yaklagim,

giiniimiiz kimlik bunalimlarina 11k tutacak niteliktedir.

Gokalp'in vefatinin {izerinden bir asir ge¢mis olmasina ragmen, onun fikirleri hala
giincelligini korumakta ve bugiliniin sorunlarina ¢6ziim arayigsinda referans noktasi olarak
degerlendirilmektedir. Ozellikle, modernlesme siirecinde degerler sistemimizin nasil

sekillenecegi konusunda Gokalp'in dnerdigi yaklasim, Tiirk milleti i¢in yol gosterici olabilir.

Gokalp'in diislincelerini anlamak ve giiniimiiz meselelerine uyarlamak, Tiirk kimliginin
saglam temeller {izerinde yiikselmesi i¢in elzemdir. Onun, kiiltiir ve medeniyet kavramlarina
getirdigi tanimlar ve bu kavramlarin toplum hayatindaki yeri lizerine yaptig1 okumalar, bugiin
de gecerliligini stirdiirmektedir. Bu baglamda, Gokalp'in fikirlerini derinlemesine incelemek ve
onun Onerdigi degerler sistemini toplum hayatimiza entegre etmek, kimlik sorunlarimizin

¢Oziimiinde 6nemli bir adim olacaktur.

Sonug olarak, Ziya Gokalp'in Tiirk kimligi tizerine gelistirdigi diislinceler, ge¢misten
giiniimiize uzanan bir koprii niteligindedir. Onun, milli, dini ve medeni kimlikleri bir arada
degerlendiren yaklasimi, giiniimiiz kimlik ihdas1 tartigmalarina 151k tutmakta ve bizlere, Tiirk

kimliginin idraki ile insdsinda izlenmesi gereken yolu gostermektedir.

Not: Yukardaki metnin baz1 kisimlar1 yapay zeka ile karsilikli olarak tartigsarak
olusmustur. Tartigmanin boyutu 6zellikle identitas ¢oziimlemeleri baglaminda yapay zekanin

iirettigi kisimlara tarafimizdan getirilen elestirilerle genislemis ve derinlesmistir.



TURK MODERNLESMESINDE DEGER PROBLEMI VE ZiYA GOKALP’IN
YAKLASIMI

Doc. Dr. Aysegiil Dogrucan*

Giris
Deger, bir toplumun kimlik ingasinin temelini olusturur ve tam da bu sebeple felsefenin
en kadim problemlerinden biridir. Sosyal bilimlerde farkli boyutlariyla ele aliman deger
problemi hem birey hem de bireylerden miitesekkil toplum i¢in dnemlidir. Bireyin i¢inde
yetistigi toplumun deger yargilari, toplumsal degerlerin ve dolayistyla kiiltiiriin devamliligi
acisindan Onemlidir. Bununla birlikte, degerlerin yitimi, toplumdaki enerjinin degismesine
neden olur ya da degisim doniisiim donemlerinde ortaya ¢ikan deger degisimleri, ¢cevreyi ve
diinyay1 anlama ve yorumlama noktasinda krizleri de beraberinde getirir. Bu nedenle, kritik
donemlerin (savas donemleri, kithk donemleri, salgin hastaliklar vb) gibi atlatilmasinda
toplumun sahip oldugu degerler 6nemli olup, bu siireci atlatmaktaki dayanikliligi belirler.
Bununla birlikte, yine benzer kritik donemler degerlerin degismesi ya da en azindan
sorgulanmasini da beraberinde getirebilmektedir. Biitiin bu kritik tecriibelere ek olarak ve
bunlardan etkilenmek {iizere, degisim ve donilisiim donemleri de deger degisimleri meydana

getirmektedir.

Glinlimiizii etkileyen degisim ve doniisiim donemi, modernite ile baslamistir. Bati’da
baslayip diinya genelini etkileyen bu degisim donemi, en genel ifadeyle, inang degerleri
temelinde sekillenen degerler sisteminin daha olgusal degerlerle yer degistirmesi siireci olarak
tanimlanabilir. Ya da genel kanaat modernitenin dini degerlerin karsisinda daha akil ve bilim
temelli, degerin sonu¢ ve fayda temelli oldugu bir sistemi getirdigi yoniindedir. Elbette bu
degisim ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu olmustur. Genel olarak bilim ve teknoloji alaninda yasanan
geligsmeleri ve bu gelismelerin ekonomik ve siyasi sonuglart 6n plandadir. Ancak uzun vadede
tartisilmaya baglandig1 gibi bu siire¢ hayatin her alanini etkilemistir ve derin bir degerler krizini
de beraberinde getirmistir. Agir sanayinin gelismesi ve ardindan gelen toplumsal degismeler,
iretim iliskilerindeki degisim, sanayilesmeye bagli olarak hizlanan kentlesme, go¢ hareketleri
ve pazar arayislarinin neden oldugu savaslar, diinya genelinde deger degisimlerini ve krizleri

getirmistir.

* ASBU, Iletisim Fakiiltesi, aysegul.dogrucan@asbu.edu.tr
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Bu tablo, ancak II. Diinya savasindan sonra, sorgulanmaya baslamig, 60’lardan sonra
Post-moderizmin elestirel yaklasimiyla, modernizmin getirdigi biitiin kavram ve kurumlar,
baska bir ifadeyle biitiin degerler sistemi elestirilmis, tartismaya acgilmistir. Bati diislincesi

merkezli bu seyir, Bat1 disindaki toplumlarda da etkisini gostermistir.

Oncelikli etki bilindigi gibi, kaynak ve pazar arayislarinin sebep oldugu agresif tavirdir.
Elbette diinya tarihi acisindan, farkli sebepler olmakla birlikte, Bati’da degisen iiretim tarzi,
ayni tarzda gelisme yagsamamig toplumlar iizerinde teknoloji destekli bir hakimiyet ¢ilginligina
doniigsmiistiir. Esasinda bu durumun kokleri de yine Bati medeniyetinin kendi deger yargilariyla
temellendirilebilir. 19. yilizyilin sonu 20. ylizyilin basinda bu tablodan, Batida yasanan bu
gelismelerden en ¢ok etkilenen Osmanli Imparatorlugu olmustur. Bat1 ve Osmanl1 arasindaki
donem savaslari, bu savasglarin neticelerinin yarattig1 etkiler bir tarafa, uzun vadede Tiirk

modernlesme hareketini ortaya ¢ikarmasi ciddi bir vakiadir.
Tiirk Modernlesmesi

Tiirk modernlesmesi ile Osmanli Imparatorlugu déneminde baslayan ve Cumhuriyet
doneminde de karakteristik olarak devam eden caligmalar, kararlar ve uygulamalar1 kast
ediyoruz. Tiirk modernlesmesi, dncelikle Osmanli’nin Imparatorlugunun, dénemin kosullari
karsisinda yasadigi gii¢ kaybini 6nlemek, daha sonra ise imparatorlugun yikilmasini énlemek
icin dénemin yonetimi ve aydinlar tarafindan yapilan faaliyetler ve ¢abalar olarak karsimiza
cikar. Ancak imparatorlugun yikilmasinin ve ardindan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla,
bu faaliyetler ve ¢abalar, yeni devletin ihtiyaglari i¢in kullanilmaya baslar. Cumhuriyet’in ilk
doneminde, yeni kurulan devletin temel ilkelerinin belirlenmesi, bu baglamda devletin
devamliligin1 saglayacak inkilaplarin tesis edilmesi ve bunlar yapilirken, savastan ¢ikmis ve
yipranmis olan {ilkenin hizl bir sekilde toplanmasini saglamak amaciyla yapilmis ¢aligmalardir.
Bu baglamda modernlesme hareketleri, ilk olarak Osmanli Imparatorlugunun devamliligs,
Cumbhuriyet doneminde ise yeni devletin tesisi, imar1 ve devamlilig i¢in kendini géstermistir.
Ancak Cumhuriyet’in sonraki donemlerinde, devletin devamlilifi sorunsalindan ziyade,
Cumhuriyet diisiincesinin tizerinde yiikseldigi ilkeler, ilke ve inkilaplarla birlikte yasanan

geligsmelerin degerlendirmesi 6n plandadir.

Osmanli Imparatorlugu déneminde baslayip Tiirkiye Cumhuriyeti déneminde devam
eden modernlesme siireci, hem niteligi hem tartismalar1 agisindan devamlilik arz eder. Bir
taraftan devletin devamliligi saglanirken diger taraftan, koklerini Osmanli modernlesme

hareketlerinin yagandig1 donemde buldugumuz tartigmalar ve tartigsmalar etrafinda sekillenen,



deyim yerindeyse, bir “degerler sorunu” ve “arayisi” kendini gostermektedir. Bu siireg,
donemlerin kendi dinamiklerinden etkilenmis, bu baglamda farkli goriiniislerde, farkli

kavramlarla kendini gostermis ancak 6zsel olarak ayni kalmistir.

Ayniligi tesis eden durum Oncelikle baslangicta kavramsal birligin saglanamamasidir.
Burada pozitif bilimler anlaminda degil ama sosyal bilimler anlaminda bir kavramsal bir sorun
vardir. Yine bu sorunun temelinde de donemin gelismelerinden ge¢ haberdar olmanin yattigini
soylemek miimkiindiir. Oyle ki, bu haberdar olma kavrayistaki gec kalis beraberinde y1gilan
sorunlar kiimelerini ve gecen zamana ve eklenen yeni gelismelere ragmen bitmeyen tartigmalari
getirmistir. Clinkii Bati’daki gelismeler hem pozitif bilimler hem de beseri bilimler alaninda
karsilikl1 bir etkilesimin neticesidir ve uzun bir siiregte cereyan etmistir. Oyle ki, Antik Yunan
diisiincesinin Islam Cografyasinda yorumlanmasi ve bu yeni yorumun (bilimsel gelismeleriyle
birlikte) tekrar Bat1 cografyasina gegmesinin ve yeniden gelistirilmesinin bir neticesidir. Belki
icinde bulundugu kiiltlir dairesinin verimli ve giiclii doneminin verdigi rehavetten kaynakli
olarak Osmanli aydinlarinin diinyadaki gelismelerden uzak kalmasi bir vakiadir. Geligsmeleri
yakalamak i¢in yapilan hamlelerde ise, belki yorum hatasi belki de diisiince gelenegini devam
ettirme kaygisiyla teknik hatalar yapilmistir. Matbaanin islemeye baslamasiyla birlikte yazma
eserlerden basili eserlere gecilmesi olumlu bir gelismeyken, 18. yiizyillda Yanyali Esad
Efendi’nin Aristo’nun Fizika’sin1 Klasik Yunancadan Arapgaya ¢evirmesi (Bolay, 2015, s. 19)
teknik bir hata gibi gériinmektedir. Cilinkii donem gelismelerinde Newton fiziginin etkin oldugu
donemdir. Elbette burada diislince geleneginin etkisini de gézden kagirmamak gereklidir.
Klasik Islam Felsefesi doneminde Aristo’nun eserlerinin Islam diisiiniirleri tarafindan
yorumlandigini ve o donem g¢aligmalarinda mantik ¢aligmalarinin etkin oldugu farkli alanlarda
kullanilip gelistirildigini unutmamak gerekir. Nitekim bu konular Osmanli medrese gelenegini
de ge¢mis, Osmanl miitefekkirleri mantik ¢aligmalarina 6zel bir yer vermistir. Dolayisiyla s6z
konusu ¢eviri kararinin fikri gelenegin etkisinde anlasilir bir durum oldugu sdylenebilir; ancak

donem agisindan yeterli olmayacagi agikardir.

Sebepleri uzun uzun tartisilabilecek sebeplerden dolayi, Tiirk modernlesmesinin
imparatorluk doneminde refleksif ve ilizerine detayli diisiiniilmeden basladigin1 sdylemek
miimkiindiir. Gerek yukaridaki 6rnek gerekse yasanilan modernlesme siirecine eslik eden
calkantili siiregler, uzun bir zamana yayilmis Bati1 bilim ve fikri hayatin1 derinlemesine
inceleme firsat1 olmadan harekete gecilmesine neden olmustur. Nitekim Ulken bu durumu soyle

ifade eder:



“Cagdas dedigimiz fikir hayati, ictimai-siyasi biiyiik sarsintilar i¢inde gelismistir.
Yiizyillar boyu savas halinde bulundugumuz bir diinya karsisindaki direnisler ve
devrimler, sonunda imparatorlugun yikilmasiyla yeni bir siyasi biinyenin
meydana ¢ikisi, bu bir yiizyillik fikir hayatini cogu ihtirash, giinliik siyasi eyleme
bagli ve derin olmaktan uzak birakmis, Bati 'min fikir kéklerine niifuz etmek ve yeni
fikirleri genis boyutlariyla kavramak imkdam birakmamistir.” (Ulken, 2018, s.
XXII)

Konunun baslangi¢ noktasinda ihtisamli bir imparatorluk mazisinin, Bati’da yasanan
gelismeler karsisinda yasadigi saskinlik ve hayatta kalma refleksi yer aldigindan, baslangigtaki
kavram kargasasini ve kavrama zorlugunu anlamak miimkiindiir. Ancak sorunun aradan gegen
asirlara ragmen devam etmesi, sorunun fikri boyuttan baska bir boyuta evrildigini
gostermektedir. Bu durumda o6zellikle modernlesme kavraminin karsili§i ve neyi ifade

ettigindeki yorum farkliliklart etkili olmustur.

Kavramin, Tiirkiye’de hem Bati dillerindeki 6zgiin terimlerle hem de eski ve yeni
Tiirkcedeki karsiliklariyla kullanilmasi bu kargasanin ana sebeplerinden biridir. ‘Modern’,
‘modernlik’,  ‘modernite’,  ‘modernizm’, ‘modernlesme’, ‘cagdaslik’,  ‘¢agcillik’,
‘cagdaslagma’, ‘asrilik’, ‘asrilesme’, ‘muasirlagsma’, ‘batililik’ veya ‘batililasma’ gibi degisik
kullanim bi¢imleri bu karmagikligin isaretlerindendir (Bagce, 2004, s. 7-8). Bu kavram
kargasasi, modernlesme siirecindeki yaklasimlarin da ana kaynag: olmustur. Ozellikle teorik
olarak modernlesmenin ne ifade ettigine dair bilgi eksikligi, konunun sadece sosyal hayattaki
pratik yansimalariyla degerlendirilmesine neden olmustur. Yine bu durumda da Ulken’in
yukarida bahsettigimiz yorumu hakli goriinmektedir. Ciinkii, modernitenin beraberinde
getirdigi gelismeler sadece profesyonel alanda degildi, ayni zamanda sonuglart itibariyle, belirli
bir sosyo-ekonomik siirecten gegmis Bati toplumlari i¢in de yeni bir degerler diinyasin1 ve yeni
bir yagam tarzini ifade ediyordu. Bu degisimde ilk dikkat ¢eken, yine Bat1 diinyasinin Orta Cag

tecriibesiyle de uyumlu olarak modernitenin dine yonelik tutumuydu.

Modernite Oncesi, tiimelin algisim1 kurgulayan dinsel referanslar 6n plana ¢ikmus,
dolayisiyla tlimelin kimlik tanimlar1 biitiinliiliigli referans almistir. Ancak modern diinyayla
birlikte tiimelin altindaki pargalar 6nem kazanmaya baslamistir (Dogrucan, 2020, s.15). Bu
parcalar kimi zaman tikeller yani dbekler ve gruplagsmalar, kimi zaman da birey referansiyla
kendini gostermistir. Hangi referans noktasi olursa olsun, biitiinliiliik referansindan hareket
eden dinle ilgili muglak bir alan ortaya ¢ikmistir. Bati fikri sistemi i¢inde cereyan eden bu

durum, farkl kiiltiirler de moderniteyle tanistikca, kendi i¢inde yorumlanmaya baslamistir.



Tiirk modernlesmesinde de bu durum kendini gostermistir. “Ciinkii zaman zaman dinsizlesme,
zaman zaman Hiristiyanlasma olarak okuduklar: bir medeniyet kilgisi ile agiklamaya
calistiklart Bati kiiltiirleri ve medeniyeti tam karsilarina dinsizlik olarak mi yoksa Hiristiyanlik
olarak mi yerlesecek, hala muglaktir. (...) Hiristiyanlik temel norm olmak yerine baskin veya
onemli bir 6geye doniigmiis olsa bile, artik yeni medeniyet tasiminda yani modernizmde sadece

kiiltiirel bir 6gedir.” (Dogrucan, 2020: 15-16)

Kavramin igeriginin pratik kullanimiyla felsefi anlami ve tarihgesi agisindan bir¢ok
sorunu biinyesinde barindirmaktadir. Ama hangi boyutuyla ele alinirsa alinsin, mevcut durum
ve hakikat, modernlesmenin beraberinde degerler alaninda bir degisimi beraberinde
getirdigidir. Batt merkezli bu degisim, diisiince tarihine derinlemesine niifuz imkani bulamayan
Tiirk miitefekkirler tarafindan farkli boyutlariyla ele alinmis, dolayisiyla bu boyutlarla
baglantili olarak da farkli kullanim sekilleri ve yine buna bagli olarak da moderniteye kars1
tutumlar gelismistir. Yine bu tutumlar modernlesme hareketlerine eslik eden imparatorlugu
kurtarmak i¢in sunulan ¢Oziim Onerileriyle de iliskili olmustur. Nitekim Osmanli
Imparatorlugunu i¢inde bulundugu zor durumdan ¢ikarip, devletin yikilmasini engellemek igin
sunulan Osmanlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik akimlar1 da modernlesme problemine eslik eden
diistince akimlar1 olarak kendini gostermis ve kendi icinde modernlesmeye yonelik bir tutumu
da sergilemislerdir. Bagka bir ifadeyle, devletin devamliligi, modernlesme ve buna yonelik

tutumlar i¢ ige ilerlemistir.

Modernlesme siirecinin baglangicinda sadece bilim-teknoloji olarak baglantili olarak
diistinlilen kavram, giiniin sonunda dini inancin da i¢inde oldugu yasam tarzlartyla baglantili
hale gelmistir. inangla ve dinle ilgili elestiriler, modernitenin baslangi¢ kodlartyla alakalidir.
Bununla birlikte, gerek dini kurumlarin otoritesinin zedelenmesi, gerekse tiimelden ziyade
tikele odaklanma, toplumsal konulara yeni yaklasimlari getirmistir. Bu baglamda, moderniteyle
ilgili olarak, fikirsel ve yonetsel yapilarin, es zamanli olarak toplumsal goriiniirliik kazandig:
ve reaksiyon kazandigi ortamdir yorumu yapilabilir. Modernitenin doniistiirdiigii diinya,
sanayilesmeden, kentlesmeye, iyi-kotii kavramlarindan, insanmn iradesi, kadin-erkek

problemine kadar ¢ok genis alanda sorun ve tartismalar1 beraberinde getirmistir.

Bat1 bu tartigmalar1 yasarken, bunun cografyamizda, konunun bir kiiltiiriin taklidine de
indirgenmesiyle, Topcu (2008, s.13)’nun ifadesiyle “yikilan biitiin bir ahlakin nizdmi1” seklinde
de algilanmistir. Burada odak noktada, modernlik-muhatazakarlik ikilemi yerlesik goriinse de
muhafazakar tanimlamasinda milliyetcilik ve Islamcilik i¢ ice gegmistir. Modernlesme

cabalarinin “durmadan degisen” bir diinyanin i¢inde cereyan etmesi “muhafaza” etme refleksini



anlamli kilmaktadir. Baska bir ifadeyle Tiirk miitefekkirlerin, modernlesme siirecindeki
degisimi, mazi ve hal baglaminda ve kiiltlirel kodlarla degerlendirdigi sdylenebilir. Ciinkii
modernitenin dogasinda bahsettigimiz tlizere, degisim hayatin her alanina sirayet etmekteydi.
Burada Imparatorluktan Cumhuriyet’e durum, degisimin, dziimsenmis ve segici bir siire¢ mi,
azgelismislik ruh haliyle bir 6zenti ve taklit mi oldugu iizerinde sekillenmesi dikkat ¢ekicidir.
Ciinkii tartismalarin ¢ogu, modernizmin 6ziine iliskin elestirilerden ziyade, 6zii anlamadan

ortaya cikan taklit yasam tarzlarina yoneliktir.

“Hayranlik iistiin eserlere, saheserlere karsi duyuldugu zaman normal bir haldir. Fakat
bayagi, harcidlem, basmakalip eserlere duyuldugu zaman hasta bir haldir. Bu fikri baska
tiirlii séyliyelim: hayranligin sebebi eserdeki miikemmellik oldugu zaman, bu hal tabiidir;
boyle olmayp da, kendimizdeki asagilik duygusunu belirtmeye vesile oldugu zaman bu

hal hastaliktir.” (Baltacioglu, 1994, s. 44)

Bununla birlikte, yine pratik alan iliskin olmakla birlikte, muhafazakar bakis agsi, biitiin
bu degisim i¢inde milli bir tavrin, baska bir ifadeyle milli kimligin korunmas1 yoniinde tavir
belirtmistir. Yani diinyadaki maddi degisimi kabul etmekle birlikte, bu degisim i¢inde kimligi

esas alan bir deger alaninin korunmasi gerekliligi fikri 6n plana ¢ikmigstir ayn1 zamanda.

“Nigin, bu ¢ocuklar hemen iki asirdan beri yalniz baskalarini taklid yolunda olsunlar?
(...)

Bu ¢ocuklarin ideolojileri taklit, davramiglar: taklit, misikileri taklit;, giiya eglenceleri

taklit, esprileri taklit, ...

Halbuki tarih, Tiirk milletini diinydnin en sahsiyetli milleti olarak gésterir. Bu millet, eski
ortak medeniyetlere mutlaka Tiirk uslibu islemis, bircok mevzularda Tiirk tarzini kabul

ettirmigtir.” (Banarli, 2007: 82-83)

Gortildiigii gibi, modernlesme baslangigta, Bati ile ortaya ¢ikan gii¢ agigin1 kapatma
cabalarini ifade ederken, ozellikle sosyal bilimler caligmalarinda bir degerler problemine
donmiistiir. Ancak bu deger problemi de 6ze yonelik bir tartigma olmayip “taklit”, “6zenme”
kavramlar1 ekseninde kendine karsilik bulmustur. Bu biitiin siiregte giic dengesini saglamak icin
bilgiyi ve yontemi alma ama degerleri koruma olarak i¢ i¢ bir soruna doniigsmiistiir. Bu noktada,
hem Imparatorluk igin ¢6ziim arayis1 hem de Cumhuriyet’in ilkelerini temellendirme ¢abalar
acisindan Ziya Gokalp 6zel bir isim olarak karsimiza ¢ikar. Gokalp, Cumhuriyet’e kadar uzanan
tartisma zemininde, s6z konusu kavramlarin bir arada olabilecegine dikkat ¢ekerken ayni

zamanda 6zellikle modern kavramlarin Tiirk diinya goriistiyle uyumlu olduguna isaret etmistir.



Ziya Gokalp ve Degerler

Ziya Gokalp donem miitefekkirleri gibi Oncelikle imparatorlugun kurtulusu iizerine
diisiinmiistiir. Bu diisiiniis iki kaynaktan beslenmistir. Bunlardan ilki elbette i¢inde yasadigi
donemin temel 6zellikleridir. Donem yukarida da bahsettigimiz gibi, Bat1 karsisinda geri kalma
durumunu degistirmeye ¢alisirken, imparatorlugun devamliligi problemiyle karsi karsiya
gelinen bir dénemdir. Ikincisi ise, bu siireci yorumlama bicimini sekillendiren iginde yetistigi
ortam ve egitim siirecidir. Ziya Gokalp, daha riistiyedeyken “0zgiirliik” fikri ile tanisir.
Babasin1 kaybetmesinin ardindan amcasindan Islami Ilimlerle ilgili dersler alir. ilerleyen
stirecte Arapga ve Farsca Ogrenir; tasavvufla ilgilenir. Ayn1 donemlerde Fransizca 6grenir ve
Diyarbakir’da gorevli olan Abdullah Cevdet’le tanisir. Bu dénemlerde idadideki hocasi Yorgi
Efendi’nin de etkisi oldugu bilinmektedir. Sonra da baytar mektebine kayit olur. Sadece yirmili
yaslarinin basina kadar olan bu siire¢ Ziya Gokalp’in i¢inde yetistigi ortami ve gesitliligi

anlamak agisindan yeterlidir.

Dénemin baskin fikirlerinden olan islamcilik ve Baticilik akimlarina iliskin Gokalp daha
ilk genglik yillarinda fikir sahibidir ve daha ilk genclik yillarinda bu iki fikri goriisiin gerilimini
hissetmis ve ¢ozliim aramis olmalidir. Yine ¢ok kiiciik yaslarda tanistig1 6zgiirliik fikri de bu
minvaldedir. Yine yirmili yaslarinin basinda Jon Tiirkler ve Ittihat ve Terakki ile tanigmasi ve

temasta bulunmasi, Gokalp’in Osmanli son donemi fikri seyrine yon vermistir.

Gokalp’in buraya kadar goriilen ve etki alaninda oldugu ortam, Gokalp’in sonraki
stirecini anlamak agisindan 6nemlidir. Clinkii siyasi boyutu bir tarafa, fikri olarak giiniimiize
aktarilan temel sorunlar, Gokalp’in daha ilk donemlerinde tanistigi kavramlar etrafinda
sekillenmistir. Bu tablo, Osmanli’da baslayip giiniimiize farkl: siireclerle gelen ve nihayetinde
bir degerler ve kimlik sorununa doniisen bir tablodur. Vefatinin iizerinden 100 yil gegcmesine
ragmen, Gokalp’i gliniimiizde hala etkili kilan da bu problemin devamliligi ve Gokalp’in
Onerisinin zorunlu bir tercihten ziyade, bir uzlasi, bir biraradalifi, bir denge arayisini

icermesinden kaynaklidir.

Modernlesme ya da Tiirk diisiince tarihinde sik kullanilan adiyla muasirlagsma, asrilesme
caga uyum saglamayi ifade eder. Bu uyum siirecinde ana etken bilim ve teknolojinin yaninda,
bu alanlardaki gelismelerin beraberinde getirdigi sosyal degisimlerdir. Elbette bu degisimlerin
icinde ulus devletten, modernitenin biinyesinde tasidig1 din-bilim ikilemi de yer almaktadir.

Zaten imparatorluk ruhunun ardindan, yeni kosullara uyum saglamada en ¢ok tartisilan konular



da ulus devletin temelini olusturan millet ve yerlesik degerler sisteminde 6nemli bir yere sahip

olan din olmustur.,

Gokalp’e gore, muasirlasma, milliyet ve din, hepsi bir ihtiya¢ cephesine cevap veren
seylerdir ve bular arasinda bir catisma aramaktan ziyade biraradalik kosullarinin belirlenmesi
gereklidir. Kendi ifadesiyle, “O halde her birinin niifuz dairelerini tayin ederek bu iti¢ gayenin
tictinii de kabul etmeliyiz; daha dogrusu, bunlarin bir ihtiyacin ii¢ muhtelif noktadan goriilmiis
safhalart oldugunu anlayarak <<mudswr bir Islam Tiirkliigii>> ibda’ etmeliyiz.” (Gokalp,

1976, s. 12)

Gokalp, ti¢ fikri akimin herhangi birinin degerler insasinda ihmal edilemez oldugu
goriisiindedir. Bunda iki sebep kendini gostermektedir, ki bu sebepler gilinlimiiz i¢in de gegerli
goriinmektedir: Bunlardan birincisi, hakikatin ¢ok boyutlu olmasi; ikincisi ise toplumsal
konularin karmagik dogasinda, bilhassa toplumun devamliligi gibi konularda indirgemeci ve
taraftar bir yaklasimdan ziyade, daha ihtiya¢ temelli bir yaklasimin gerekliligidir. Gokalp
akimin etkisine ragmen, 6zellikle degerler ve onun iizerinde insa edilen milli kimlik konusunda,

indirgemeci mantigin disina ¢ikarak daha sentezci bir tavir benimsemektedir.

Muasirlasma olarak belirlenen ve donemi igin gelismis toplumlar1 ifade eden Bati
modernizmi hem bilim ve teknolojinin gelismesini ve bu gelisme ortamini tesis edecek
toplumsal ortami ifade etmektedir. Bu degerlere yabanci olmanin Imparatorluk kaybini getirdigi
asikar oldugundan, bunlardan bihaber olmak ya da bunlar1 tamamen yadsimak diisliniilemez.
Bununla birlikte, Tiirk modernlesmesinde, belki de en ¢ok tartisilan ve bu tartismadan dolay1
da konunun 6ziinden uzaklasilmasina neden olan, “6zenti” ve “taklit” temelli, baska bir ifadeyle
Batiy1 top yekun alma fikri, milli kimlik agisindan sorunlu ve tehlikelidir. Nitekim bu nokta,
hem dénemin ulus-devlet mantig1 hem de milletin devamlilig1 agisindan hayatidir, ki Gokalp’in
bu tehlikenin hissedildigi ortamda yetistigini unutmamak gereklidir. Dolayisiyla Gokalp,
muasirlasmanin yekun bir alintilamay1 degil, ihtiyaca uygun olarak segici bir eylemi isaret eder.
Gokalp’e gore, muasirlagsma koklerden bir uzaklagsma degildir. Muasirlasma adina kokten bir
degisim ihtiyaci hisseden toplumlar olsa bile bu Tiirk milleti i¢in gegerli degildir. Clinkii ona
gore, Ozellikle muasirlagsmayla O6zdeslesmis yeni deger alamiyla Tirklerin biinyesinde
barindirdiklar1 degerler arasinda bir zitlik mevcut degildir. Dolayisiyla bu alaninin degerlerinin

insasinda, kaynak Tiirk’lin mazisinden alindiginda bir ¢atigsma s6z konusu olmayacaktir:

“Baska milletler asri medeniyete girmek icin mazilerinden uzaklasmaya

mecburdurlar halbuki Tiirklerin asri medeniyete girmeleri icin eski mazilerine



doniip bakmalari kafidir..... O halde, istikbaldeki Tiirk ahlakinin esaslari da millet,
vatan, meslek ve aile mefkureleriyle beraber demokrasi ve feminizm olmalidir.”

(Gokalp, 2019, 5.165-166)

Bu farkindalik olustugu takdirde, bir ¢atisma algis1 ortaya ¢ikmayacaktir. Bu baglamda,
ozellikle Tiirk¢iiliigiin Esaslari’nda, Tiirk degerler sisteminin anlagilmasi ve giincel insa siireci
iizerinde yogunlasir. Cilinkii s6z konusu milli kiiltiir unsurlarinin kapsam ve smirliliklarinin
belirlenmesi, mevcut durumla benzerlik ve farkliliklarinin belirlenmesi sistematik diisiince
icin zorunludur. Bu baglamda, o6zellikle ahlaki degerler konusunda, Tiirk diinya goriisiinde

belirleyici olan ahlak dairelerini ve iliskili kavramlari ele alir.
1) Vatani ahlak,
2) Mesleki ahlak,
3) Aile ahlaki (Cinst ahlak),
4) Medeni ahlak (sahsi ahlak),

5) Beynelmilel ahlak (Gokalp, 2019, s. 148) basliklariyla ele aldig1 ve Tiirklerin diinya
goriisiinii yansitan kavramlar, ayni1 zamanda modern toplumun genel dinamikleriyle de ilgilidir.
Bununla birlikte, Gokalp, degerlerin toplumlara gore goreceliligine de isaret eder. Bu baglamda

milli bir bilingle 6ze uygun bir tavir taklitin oniine gegecek tavirdir.

“Her millette giizellik telakkisi baskadwr. Bir milletin giizel gordiigii seyleri, diger
millet ¢irkin goriir. Bu surette, (zevk)in (milli) olmasi lazim gelir. Filhakika, her
milletin, milli bir zevki vardw. Eger, bir millet, milli zevkinden uzak diismiisse, sanat

sahasinda yaptigi seyler, hep adi taklitlerden ibaret kalir.” (Gokalp, 2019, s. 145)

Buraya kadar, Gokalp’in ¢agmin akil ve ilmiyle Tiirk ahlak ve diinya goriisiinii
sentezleme ¢abasinda oldugu gériilmektedir. Gokalp, ortaya koydugu bu sistemde, Islamiyet’e
de 6zel bir yer vermektedir. Muasir medeniyetlerin akli ve ilmi degerlerinin yaninda, Tiirk milli
degerlerinden ayr1 diisiinmedigi Islam’1t en mukaddes din olarak tanimlamaktadir: “(Islam
timmetindeniz) dedigimiz icin, nazarimizda en mukaddes kitap Kuran-1 Kerim, en mukaddes
insan Hazret-i Muhammed, en mukaddes mabet Kabe, en mukaddes din Islamiyet olacaktir.”

(Gokalp, 2019, 5. 71)

Bununla birlikte onun Islam’1 sadece ¢agmn sorunlari i¢inde ele alinmasi gereken bir
kavram olarak gormedigini, 6ziimsedigini ve maneviyat agisindan verdigi degeri 6zellikle

makale ve mektuplarinda goriiyoruz. Tevekkiil, iimit ve sabir bu baglamda one ¢ikan



kavramlardir. Ozellikle, insanin tevekkiil edince kalbi rahatlamasi, baskalarinin onu bedbaht

edememesi (Kilig, 2018, s. 245) modern diinya agisindan da dnemli bir vurgudur.

Sonug olarak Gokalp, “Biz Tiirkler asri medeniyetin akil ve ilmiyle miicehhes oldugumuz
halde, bir Tiirk-Islam harst ibda etmeye c¢alismaliyiz.” (Gokalp, 1976, s. 42) diyerek,
profesyonel degerlerden toplumsal degerlere uzanan ve kimi zaman ¢atigmali olarak goriilen

alanlar arasinda bir uzlasi ve biraradalik ortaya koymaktadir.
Sonug

Tiirk modernlesmesi, Imparatorluk déneminde devletin devamliligmi saglamak icin
baglamakla birlikte, imparatorlugun yikilmasmin ardindan, Cumhuriyet’in temellerinin
saglamlastirilmas: ve ilkelerinin belirlenmesi siirecini ifade etmektedir. Siirecin baglatici
unsuru, Bati modernizmi oldugundan modernlesme Bati referansi ile ele alinagelmistir.
Dolayisiyla Tiirk modernlesmesinde Ozellikle toplumsal degerler s6z konusu oldugunda,
Batililik, Tiirkliik ve Islamlik kavramlari 6n plana ¢ikmustir. Bu baglamda, bu kavram etrafinda
sekillenen tartisma Imparatorlugun son déneminden giiniimiize kadar devam etmistir.
Dolayisiyla tamamlanmayan bir modernlesme siirecinde devam eden tartismalar soz

konusudur.

Gokalp 6n plana ¢ikan bu ii¢ kavramdan birini 6tekine tercih etmektense, fayda temelli
bir sistem ortaya koyarak akil ve bilim konusunda muasir medeniyetleri, milli degerler lizerinde
yiikselen milli kiiltiiriin insasinda ise Tiirkliik ve Islamiyet’i temele almistir. Gokalp’in tavri,
her ne kadar ¢aginin kosullar1 agisindan bir ¢éziim Onerisi gibi goriinse de, sorunun devam
ediyor olmasi, yani hali hazirda bilim-din ve millet konularinin giindemde olmasi1 Gokalp’in
teorisini hala giincel kilmaktadir. Bununla birlikte hizla degisen ve modern-sonrasi hale gelen
diinyada, o6zellikle bilim konusunda birden fazla merkezin olmasi, kiiltiir ve kiiltiirler arasi
caligmalarin 6n plana ¢ikmasi Gokalp’in goriislerini, bir sentez modeli olmasi agisindan 6n

plana ¢ikarmaktadir.

Ote taraftan, modern diinyanin sorunlarindan olan degerler sorununa kendi kiiltiir dairesi
acisindan bir model sunmasi ve giiniimiizde kiiltiir ¢aligmalar1 ve kiiltiirel cesitliliklerin
korunmasi manasinda degerlidir. Modern krizler i¢cinde bulunan ve genelde din-bilim karsitlig
sonucu goriiniir olan insanin degeri ve zorluklarla miicadele edebilme kabiliyetinin gelismesi
acisindan “tevekkiil, timit ve sabir” kavramlari manevi krizlere bir model olusturmaktadir.
Nitekim giiniimiizde biitiin modern ve post-modern araglara ragmen insanligin krizlerine

yonelik “din”in degeri yeniden giindeme gelmis vaziyettedir. Bu baglamda Gokalp’in i¢inde



yasadigr donemde modern, milli ve dini degerleri bir arada diisiinerek, olas1 sorunlar1 gorerek
sistem kurdugunu séylemek miimkiindiir. Sonug olarak her ne kadar yaklasik bir asir 6nce eser
vermis olsa da ele aldig1 konularin farkli versiyonlariyla 6zsel olarak hala giincel oldugu goz
onlinde bulunduruldugunda, c¢agimizin Ozellikle deger arayislarina Gokalp diisiincesi

giincellenebilecek bir model olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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DEVRININ AYAKLI DARULFUNUNU: 1930°LAR TURKIYE’SINDE ZiYA
GOKALP iMAJI

Gazi Dogan*

Giris

Fikirleri ile Imparatorluktan Cumbhuriyet’e gegiste oncii rollerden birisini oynamus,
devrinin en kiymetli miitefekkirlerinden, Tiirk milliyet¢iliginin miimtaz simas1 Ziya Gokalp
Imparatorlugun son déneminde pek ¢ok diisiince akiminim fikir miicadelesi igerisinde oldugu
kaotik bir donemde kendi diisiince pratigini sistemlestirmis orijinal bir aydin olarak temayiiz
etti. Durkheim’dan aldig1 ilham ile sistemlestirdigi fikirleri ise ideolojik diizlemde sadece
Mesrutiyet donemini degil belki de daha koyu bir bicimde Cumhuriyet devrini kdkten etkiledi.
Sadece kendi ¢aginin fikir adamlarin1 degil sonraki donemlerde yetismis olan pek ¢ok geng
entelektiieli de besleyen ana membaa oldu. Bu yoniiyle bakildiginda Gokalp belki de
Cumbhuriyet doneminde bile fikirleri asilamamis nev-i sahsina miinhasir bir nazariyeci olarak

Tiirk diistince tarihinde 6zgiin yerini aldi.

Ziya Gokalp her seyden once milliydi. Bu topraklarin kiiltiirel kodlarin1 benimseyen,
onemseyen ve bu milletin degerlerine hiirmetkar bir ideologdu. Tiirkgiiliglin ideolojik
insasinda biiyiik rolii olan Ziya Gokalp, Islam konusunda da hassasti ve toplumsal anlamda
dinin 6neminin farkindaydi. “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak™ eserinde Gokalp
esasen Tirk toplumunun kendine 6zgii ahlaki ve kiiltiirel degerleriyle, Bati'dan aldig1 kimi
degerleri kaynastirarak bir senteze ulasma g¢abasi igerisinde oldugunu dile getiriyordu. Bu
yaklasimiyla Gokalp sentez arayislar1 sonucunda ortaya ¢ikan yeni anlayisin kiiltiirel 6gesini
Tiirkgiiliik olarak tanimlarken, ahlaki 6geyi Islam’da aramaktaydi. 1930’larin radikal déniisiim
stirecinde dinin kamusal alandan yavas yavas ¢ekildigi bir evrede Gokalp’in bu diisiincesi de
degisiklige ugradi.

Ziya Gokalp hayalleri ve hedefleri olan bir miitefekkirdi. “Kizil Elma” onun kafasindaki
mutlak gayelerden birisiydi. Siyasi anlamda iflasa siiriiklenen bir Imparatorlugun evlad: olarak,
en karanlik anda bile iimidini kaybetmeyen, ¢evresini bir iimide ve ideale inandiran insandi.
Gokalp’in Kizil Elma’si ilk basta diinyadaki Tiirk¢e konusan halklari birlestirmeyi amaclayan

bir ideoloji olsa da sonraki donemde Tiirk milletinin modernlesmesi ve Batililagmasiyla
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ilgilenen bir anlay1s haline geldi. Daha gerc¢ekei bir anlayis ve arayis olan bu diisiince ile Gokalp
Tiirk milletinin kendi kiiltiirel mirasini reddetmeden Batililasmanin yolunu bulabilecegini ifade
etmekteydi. Ozellikle Bati medeniyeti karsisinda ortaya koydugu “hars” kavrami yine bu
topluma olan bir inancinin ve bu toplumun kiiltiirel anlamda bakiyesine olan giivenin bir
sonucuydu. 1930’larda hars kavraminin da yavas yavas modernlesmenin etkisiyle unutulmaya
baslandig1 bir donem karsimiza ¢iksa da sonraki siirecte yine kiiltiir ve medeniyet ekseninde

Gokalp’in fikirlerinin kiymetli oldugu bir mecra ortaya ¢ikti.

Ziya Gokalp ideal sahibi bir insandi. Onun i¢indir ki, ideal kelimesini Tiirk¢emize ilk
once o dahil etti. Adina “Mefkure” dedigi bu kavrami hayatinin sonuna kadar da dilinden
diistirmedi. Selanik gilinlerinde Geng Kalemler dergisinin baslattigi Milli Edebiyat akimi ile
milli bir edebiyat olusturulmasi i¢in dnce dilde sadelesme gerektigi diislincesi ile Yeni Lisan
hareketi baglamisti. Dilin 6neminin idrakinde olan Ziya Gokalp Bey mefkuresinin can
damarinin bu yeni dil oldugunun farkindayd:. Once bu alanda kiymetli yazilar yazarak Geng
Kalemler’in ruhu ve manevi kuvveti oldu. Daha sonra inandig1 mefkureyi birka¢ sene i¢inde
Selanik’ten Imparatorlugun baskentine tasidi. Gokalp’in mefkureci anlayisi sadece ¢agima degil

sonraki doneme de ilham kaynagi oldu.

Bu ¢aligmada Gokalp’in 1930’1ar Tiirkiye’sindeki imajin1 basina yansiyan kisimlariyla
izlemeye calisacagiz. Ozellikle fikirlerinin iktidarda oldugu bir zaman diliminde hatiras1 ve
sistematiklestirdigi diisiince pratigine karst bir tavrin yavas yavas gelistigi bir donemle
karsilagmaktayiz. Kimi zaman sert polemiklerin hedefinde olsa da yine de kendisini seven ve
sayan biiyiik bir entelektiiel ¢evrenin bu donemde var oldugu da yadsmmamaz bir gergeklik

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Gokalp’in Sahsiyetine ve Fikirlerine Hiicumlar

Osmanli son donem fikir hareketleri igerisinde miifrit Baticiligin en Onemli
temsilcilerinden birisi olan Abdullah Cevdet Bey’in Ziya Gokalp hakkinda 1931 yilinda ortaya
attig1 iddialar basinda ciddi tartismalar1 da beraberinde getirdi. Abdullah Cevdet’in Aksam
gazetesindeki bir edebiyat anketinde Ziya Gokalp merhum i¢in kullandig1 “Ziya Gokalp delinin
biri idi, onun yetismesinde maalesef ben de amil oldum, Diyarbakir’dan onu buraya ben
getirdim™! ifadesi basinda oldukg¢a ciddi tepkilerle karsilasti. Vakit gazetesinin “bir ciiret”
olarak nitelendirdigi bu hezeyan Abdullah Cevdet Beyin “yumurtladig1 bazi cevherler” olarak
goriilmekteydi. Ziya Gokalp’in ylice hatirasina kars1 Abdullah Cevdet gibi yasini almis birisinin

!'Vakit, 15 Haziran 1931, s.1



durup dururken satagmasini ciddiyetsizlikle suclayan Vakit gazetesi bu tavr1 Abdullah Cevdet’e
yakistiramamustir. Ikili arasindaki gegmis donemlerde yasanan fikir ayriliklarmin ve karsilikl
nefretin bu denli ciddiyetsiz bir sekilde ele alinip Ziya Gokalp’in aziz hatirasina saldirinin dogru

olmadiginin altin1 ¢izen Vakit gazetesi su satirlarla da Abdullah Cevdet’i elestirmektedir:

“Akilli bir adam hicbir zaman ispatina muktedir olamayacagi bir sézii soylemek
cesaretini kendisinde bulamaz! Zavall1 Ziya Gokalp... Sana deli diyenler ne giiliing delilikler

yapiyorlar!™?

Ziya Gokalp’in Oliimiinden yillar sonra ona delilik atfeden ve onun yetismesindeki
etkisini esefle anan Abdullah Cevdet’in bu s6zlerine Gokalp’ten etkilenmis geng yazarlar da
oldukga sert itirazlar dile getirdiler. Abdullah Cevdet’in Talat Pagsa’dan Ubeydullah Efendi’ye
nakledilen oradan da kendisine intikal ettigini iddia ettigi “Diyarbekirli bir deliye uyduk da
bagimiza bu hal geldi’ ibaresine Sadri Etem “Abdullah Cevdet Bey gibi hem hekim hem hakim
bir zatin ziya Gokalp’i timarhanelik bir mahluk addetmesi ve Ziya Gokalp’in bayrak haline
getirdigi bir cereyan1 timarhanelik bir mevzu addetmesi dikkate layiktir” diye
degerlendirmektedir. Sadri Etem, Ziya Gokalp’in sahsiyetinin yliceliginden ve idealistliginden
bahsederken “Imparatorlugun inkiraz1 devrinde kendini fikirlerine ve prensiplerine bir Promete
gibi zincirleyen yegane adam giinleri, fikirleri, prensipleri, akli, zekay1 sis gobekli, yagli enseli
istirahat sarayina ¢abuk gotliren bir otomobil farz eden inkiraz nesilleri arasinda sasilacak,
hayret edilecek bir insand1” diye belirtmektedir. I. Diinya Savas1 yillarinda vesika ekmegi yiyen,
senelerce evine seker girmeyen Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin bir genel merkez iiyesinin ne
demek oldugunu savas zamanlarmi hatirlayanlarin iyi bildiklerini ifade eden Etem “Idealist
Ziya Gokalp, inkiraz neslinin kararsiz, kopyaci ve donek insanlarin i¢inde ilim namusuyla
yiikselen yegane sahsiyetti” sozleriyle Ziya Gokalp’in kendi nesli arasindaki miistesna yerine

de vurgu yapmaktaydi.

Abdullah Cevdet’in Ziya Gokalp’e degisik yonlerden diisman oldugunu dile getiren Sadri
Etem ikisi arasindaki temel farkliliklar1 da su sekilde izah etmektedir: “Ziya Gokalp sokak
alimlerinin bir gecede bir kitaptan derlenmis, toplanmis diisiincelerine baglanamayacak kadar
orijinal bir adamdi, asla bir sarlatan degildi. Alelade adamlarin anlayamayacagi kadar derinlikli
ve orijinal bir adamdi.” Abdullah Cevdet’in Ziya Gokalp’in sistemine de karsi oldugunu

belirten Sadri Etem’e gore Cevdet Fransiz sosyolog Gustave Le Bon’un Tiirkiye acentesi gibi

2 Vakit, “Bir Ciiret”, 15 Haziran 1931, s. 1
3 Vakit, 22 Haziran 1931



calisan ve fikirleri inhisar altina almak isteyen bir diislince yapisinda iken Ziya Gokalp
Durkheim’dan ilham almaktayd. Iki diisiiniir arasindaki farki ise Etem “bir ilim adamiyla alim

tavirli adamin giiriiltiileri” seklinde betimlemekteydi.

Sadri Etem Abdullah Cevdet iizerindeki negatif tutumunu daha da ileriye tasiyarak
Cevdet’in Gokalp’in sadece sistemine degil fikirlerine de diigmanlik besledigi kanaatindedir.
Ziya Gokalp’in bir reel milletten bahsettigini ve ideal olarak da bunu gordiigiinii sdyleyen Etem,
Cevdet’in bir iitopist oldugu ve bir yar1 miistemleke aydininin biitiin vasiflarini tasidigini iddia
etmektedir. Gokalp’in diislince pratigi ve goriislerinin bugiin bir parca eskidigini ve hayatin
artik daha soldan bir anlayisla anlamlandirildig: fikrinde olan Etem’e gore Gokalp’in goriisleri
tarihe mal olsa bile Cevdet’in asirlik fikirlerinden her zaman merhale merhale ilerde oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore Abdullah Cevdet Bey gibi yar1 miistemleke kiiltiirii tasiyan

miinevverler Ziya’y1 anlamaz, anlamak istemez, inkar ederler.

Abdullah Cevdet ile Ziya Gokalp’in siyasi kanaatleri arasindaki farkin da siyah ile beyaz
kadar birbirine zit oldugunu ifade eden Sadri Etem, Ziya Gokalp’i dmrii boyunca miistakil bir
milli devlet kurmak isteyen idealist biri olarak tanimlarken Cevdet’i siyasi diigiincelerinin hayat
bulmast icin Ingiliz Isgal Kuvvetleri komutanm Calthorpe’nun Istanbul’a girigini bir bayram
goren yar1 miistemleke aydini olarak gormekteydi. Abdullah Cevdet’in “Ziya Gokalp intihar
etti, delidir” iddiasim1 Abdullah Cevdet gibilerin iggal giinlerindeki tavrini ortaya koyarak

elestiren Etem o giinlerdeki durumu sdyle aksettirmekteydi:

“Keske miirekkep yalamig, hekim ve hakim sifatiyla kart bastirmis miinevverlerin
miitareke giinlerinde vatandaglarin1 Malta’ya stirdiirmek i¢in ellerinde jurnal yazan kalemler bir
tabanca olsa onlarin beyinlerinde patlasaydi da karakterlerini, miinevverlik sereflerini

kurtarsaydi.” 4

Abdullah Cevdet’in iddialarinin odagindaki isimlerden birisi olan Ubeydullah Efendi’dir.
Cevdet’in iddiasina gore Talat Paga bir giin Berlin’de Ubeydullah Efendi’ye rastlamis ve ona
“Diyarbekirli bir deliye uyduk da bagimiza bu hal geldi” demis, bu s6zii Ubeydullah Efendi Ali
Sefik Beye sOylemis ve ondan da Abdullah Cevdet’e intikal etmis. Ubeydullah Efendi bu
iddiay1 timden reddederek Talat Pasa ile Berlin’de hi¢ goriismedigini, Paga’nin Ziya Gokalp’in
imani1 degismez hayranlarindan birisi oldugunu ve bu hayranliga kendisinin de istirak ettigini
sOylemistir. Ali Sefik Bey’in 0zii s6zii dogru birisi oldugunu sdyleyen Ubeydullah Efendi
Abdullah Cevdet’ten ise “Ondan dogrulugu muhalif her sey beklenebilir, diinyada hazz-1 nefis,

# Sadri Etem, “Giiniin Isaretleri: Ziya Gokalp ve Aptullah Cevdet B.”, Vakit, 17 Haziran 1931, s. 4



menfaat-i hasise onu her seyi irtikaba sevk eder” demektedir. Ubeydullah Efendi Abdullah
Cevdet’i bu yalana iten temel nedenleri ise Cevdet’in Ziya Gokalp’e olan hasedi ve bu

yalanlarla kendisinin canini sikmak oldugunu ifade etmektedir.®

Gazete koselerinde devam eden polemige Vakit gazetesinin “Toplu Igne” siitunu da
katilarak tiim bu olan bitenlerden sonra “eger merhum Ziya Gokalp sag olsaydi Ictihat sahibine
mutlaka tekzip edilen bu sifat1 verirdi” ifadesiyle aslinda Abdullah Cevdet’in pek de akilli bir
is yapmadigini sdylemektedir.® Olayin sogumaya basladigi bir donemde Hikmet Feridun Bey
Aksam gazetesinde Bakirkdy Ruh ve Sinir Hastaliklar1 Hastanesi'nin tinlii baghekimi Mazhar
Osman Bey ile bir roportaj yaparak meshur polemik hakkinda Mazhar Bey’in fikirlerini
“mesele hakkinda en salahiyettar makam” olarak sorar. Mazhar Osman Bey ise Ziya Gokalp’i
overek aslinda Gokalp’in en onemli 6zelligi olan “kendi muhitinde kendisini var etmis bir
adam” olarak tasvir eder merhumu. “Eger Avrupa’da olsaydi gayet biiyiik bir ilim otoritesi
olabilirdi” diyerek de konu hakkinda en 6nemli detay: verir. Ziya Gokalp’in vaktiyle intihar

sonrasi olugan degisikligi de dile getiren Mazhar Osman Bey sunlari belirtmektedir:

“Diyarbekir’de intihara tesebbiis etmis, kursun basinda kalmis. Beynini i¢inde senelerce
ecnebi bir cisim tasimistir. Fakat buna ragmen Ziya Gokalp katiyen bir mecnun degildi.
Dahilige namzet bir psikopatti. Insanin basinmn igindeki ecnebi cisim bazen muvazeneyi
bozabilir. Fakat bazen de melekut {izerine ¢ok sayani hayret, adeta deha yapabilecek tesirler
icra edebilir. Fakat Ziya beye kursunun higbir tesiri olmus degildir. Yani Ziya beyin yiiksekligi
kursundan ileri degildir. Ciinkii ben onun talebeligini de ¢ok miikemmel biliyorum. Yani

intihardan evvel de ¢ok kuvvetli imis.”’

Abdullah Cevdet’in bu polemikten sonra Kasim 1932’de vefat etmesi lizerine eski
defterler kapatilir. Ilk zamanlarda Abdullah Cevdet’i yerden yere vuran Sadri Etem bu defa
Abdullah Cevdet’i Ziya Gokalp’in bir tesbihi lizerinden olumlu gérmektedir. Ziya Gokalp
Abdullah Cevdet’in karakterinin tam ziddi bir karaktere sahip olarak yasayip olse de kimi
yonleriyle Cevdet’in ise yaradigi kanaatindedir. Sadri Etem 06zellikle Gokalp’in Abdullah

Cevdet’i olumlayan su goriislerini 6nemser:

“Istanbul belediyesine yangin yerleri nasil faydali oluyorsa Abdullah Cevdet de bizim

icin yapici unsurlara yol agiyor. Yangin yerleri Istanbul’un modern bir sehir olmast igin nasil

5 Cumbhuriyet, 21 Haziran 1931, s.1-5; Vakit, 22 Haziran 1931, s.2
¢ “Toplu Igne: Fakat O Derdi”, Vakit, 27 Haziran 1931, 5.4
7 Hikmet Feridun: “Mazhar Osman Bey’le Bir Saat”, Aksam, 15 Ekim 1931, s.1-2



imkan hazirliyorsa yeni bir cemiyet kuracak olanlara da Abdullah Cevdet kiymetleri yikarak

meydan hazirliyor.”

Sadri Etem de bu noktadan hareketle Abdullah Cevdet’i maziyi yikmak, kéhne kiymetlere

kars1 cihat agmak itibariyla fikir hayatimizin unutamayacagi bir kiymeti olarak addetmektedir.®

Ziya Gokalp’in fikirlerinin pek ¢ogunun hayat buldugu 1930’lar Tiirkiye’sinde Gokalp’in
diistincelerine itiraz eden, bu diislincelerinin zamaninin gectigini veya yeni rejimin getirdigi
yeni anlayisin Gokalp’in anlayisindan ¢ok daha ileri oldugunu iddia eden bir takim ilim ve
siyaset adami bulunmaktaydi. Gokalp’i bu donemde bir nevi ¢agin gerisinde kalmakla itham
eden fikir hareketi Kadro dergisi ve Kadrocular oldu. Kadro dergisi yayin hayatina basladig:
1932 Ocak ayindan itibaren rejimin ve inkilabin sozciisii olma gayreti ile birtakim polemiklere
de giristiler. Sevket Siireyya Aydemir derginin ¢ikis amacini belirtirken su noktalarin 6nemli

oldugunu ifade etmektedir:

“Tiirkiye bir inkilap i¢indedir. Bu inkildp durmadi. Yasananlar yalniz onun bir sathasidir.
Ihtilal, ink1labin amaci degil, aracidir. inkilaba taraf olmak ya da olmamak séz konusu degildir.
Inkilabm iginde yasayanlar, ona uyum saglamak zorundadir. Inkildba taraftar olmayanlarin
iradeleri, inkilaba taraftar olanlarin iradesine kayitsiz baglanacaktir. Inkilabin irade ve menfaati,
azlik fakat suurlu bir avangardin, disiplinli kadronun iradesinde temsil olunur. Bu kadro,
inkilabin realitesine uygun teorilesen prensipler sisteminin ana hatlar1 etrafinda taktik ve

stratejik zikzaklar yapilabilir, fakat ricatlar yapilamaz.”

Kadro dergisinin kurucu kadrolarin pek ¢ogu Ziya Gokalp’in fikirlerinden etkilenen ama
zamanla ondan farkliliklarii ortaya koyan bin anlayisa sahiptiler. Sevket Siireyya Kadro
dergisinin ikinci sayisinda Ziya Gokalp’e dair bir makale yazarak Gokalp’ten farkliliklarini ve
onun kendilerince eksik taraflarini dile getirir. Aydemir’e gore Tiirk tarihinde bir devrin
ideolojisini en giizel temsil eden adam Ziya Gokalp’tir. Fakat o glinkii Tiirkiye’ nin hayat sartlar
ve meseleleri ile Ziya Gokalp’in fikren etkili oldugu devir arasinda ciddi farklar vardir. Ziya
Gokalp bir nevi kozmopolit Osmanli toplumu i¢in birtakim receteler Onermisken yeni
Tiirkiye’deki yeni hayat bambaska akmaktadir. Diinkii kozmopolit Osmanli yapisi ile Yeni
Tiirkiye arasinda hicbir bag yoktur. Bundan baska Sevket Siireyya’nin iddiasina gore Ziya
Gokalp’in tarihi materyalizm ile ilgili goriisleri dar, ylizeysel ve aceledir. Ekonomi prensipleri

bakimindan da Ziya Gokalp’in milli iktisat goriisii, Osmanli diizeninin sartlarinin da etkisiyle

8 Sadri Etem: “Giiniin Isaretleri: Abdullah Cevdet ve Ziya Gokalp’in Bir Tesbihi”, Vakit, 1 Aralik 1932, 5.3
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dardir ve tezsizdir.! Bu minvalden bakinca Kadrocular Ziya Gokalp’in 6neminin farkinda
olmakla beraber o giinkii kosullarda artik ideolojisinin ve fikirlerinin ¢ok da énemli olmadig:
kanaatindedirler. Gokalp’in ozellikle iktisadi goriislerinin kadro ideolojisi agisindan sig

oldugunu ve donemin Tiirkiye’si acisindan kiymeti olmadigini diisiinmektedirler.

Velid Ebiizziya da Gokalp’in ozellikle “fert yok millet var” diisiincesini bu dénemde
elestirmektedir. Fazilet kavraminin artik giinden giine azaldig1, sanki miizelik olmus bir kavram
gibi algilandig1 cagda Velid Ebiizziya’ya gore milletleri diin oldugu gibi bugiin de idare eden
en biiylik kuvvet fazilettir. Bu degerden en fazla hisse sahibi olan milletler diinyanin en kuvvetli
milletleridir. Yasadiklar1 donemde kimi yeni kavramlar ve teorilerin ortaya atildigini belirten
Velid Bey bu kavramlarin ve teorilerin etkili oldugu iilkelerde tam anlamiyla huzur olmadiginm
ifade etmektedir. Kimi devletlerin biitiin gayretlerini ve yardimlarin1 memleketlerinin maddi
kuvvetlerini artirmaya ve savas materyallerini ¢cogaltmaya adadiklarinin altim1 ¢izen Velid
Ebiizziya bu iilkelerin fertlerin benlik ve sahsiyetlerini takviye etmeyi ihmal ettiklerini
sOylemektedir. Bu devletlerin temel diisturlar1 “fert yok millet” var diisiincesidir. Velid Bey’e
gore bu miinasebetsiz ve manasiz teori vakti zamaninda bizim iilkemizde Ziya Gokalp
tarafindan orta konmustu. Velid Bey 6zellikle “fert yok™ soziiniin esasen “millet yok™ anlamina
geldigini diigiinmektedir. “Sahsi diisiinmesi, sahsi emeli, sahsi kanaat ve imani olmayan
fertlerden miitesekkil milletler, koyun siirlisiinden farkli degildirler. Yeni nazariyeciler ise
ferdin sahsi bir mefkure sahibi olmasini istemiyorlar, adeta bir makinenin bir parcasi gibi ancak
kiille hadim olmak itibariyle mevcudiyetini kabul ediyorlar” diyerek bu konuda ferdin cemiyet

icindeki 6neminin altini ¢izmektedir.!!

Ziya Gokalp’in edebi tarafi da kimi zaman gazete koselerinde elestirilir. Ozellikle Is
Mecmuasinin Ziya Gokalp 6zel sayisinin degerlendirildigi bir yazida Ziya Gokalp’in “Ahlak”
siiri Hiiseyin Nail Bey tarafindan Fransizcaya ¢evrilmistir. Imzasiz yazida Fransizca terciimenin
siirin aslindan daha iyi oldugu ifade edilerek belki de bunu sdylemenin biraz tehlikeli oldugu
ve merhum Gokalp’in sevenlerinin bu yaziya kizabilecegi aktarilmaktadir. Fakat daha sarsici

olan elestiri ise su sekilde ifade edilmektedir:

“Mamatfih itiraf etmeli ki Ziya Gokalp’in siirle uzaktan yakindan alakasi yoktu. Zavalli

cok diigkiin oldugu fikirlerini yiiriitebilmek i¢in bazen bu fikirleri nazimla eda etmege ugramis

10 Sevket Siireyya, “Ziya Gokalp”, Kadro, Subat 1932, s. 29-40
! Velid Ebiizziya “Fertlerin Fazileti Milletlerin Selametidir”, Zaman, 23 Eyliil 1934, s.1-2



ve fakat bazen de Talat Pasa merhuma olan meshur nazmindaki (Sen Nige Monadisin) gibi

sagmalar sOylemistir.”!?

Kadrocularin 1932°deki Ziya Gokalp elestirilerinin benzerleri 1938’de bu defa Hasan Ali
Yiicel’den gelir. Ozellikle Vala Nureddin’in Nurullah Atag’tan aktardig: “son ceyrek asirda
irfan hayatimiza iki miihim sahsiyet gelmistir. Biri Ziya Gokalp’tir, 6teki de Yahya Kemal’dir.
Birincisi fikir, ikincisi de sanat telakkilerimiz iizerinde miiessir olmustur” ifadelerine itiraz eden
Hasan Ali Yiicel, simdiki rejimi gerek devlet felsefesi ve gerekse teskilatlari, kurultaylar: ve
kongreleriyle Ziya Gokalp’in yerini almis ve onu agmis bir sekilde tasvir etmektedir. Yiicel’e
gore “dere nehir olmustur”, fakat ayni sey Yahya Kemal i¢in sdylenemez ¢linkii onun rekorunu
kiran biri ¢ikmamistir. Hasan Ali Yiicel Ziya Gokalp’in ozellikle bir imparatorluk filozofu
oldugu kanaatindedir. Gokalp’in diisiinceleri de tipki imparatorluk gibi farkli unsurlarin
telifinden ve sentezinden olusmaktadir. Ziya Gokalp Ittihat ve Terakki mesrutiyeti gibi
eklektikti. Yiicel’in altin1 ¢izdigi iizere “Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak” kitab
dikkatle okunacak olursa, imparatorlugun yikilmamasi kaygisindan dogmus telifciligin biitiin
sikintilar1 orada goriiliir. Gokalp her ne kadar Tiirkliigii hissetmis bir adam olsa da hilafetten de
vazgecemiyordu. Hasan Ali Yiicel son olarak o giinkii rejim ile Ziya Gokalp arasindaki farklar
vurgularken su noktalara temas etmektedir: Kemalizm cumhuriyetgidir; Ziya Bey hakanciliktan
kurtulamamistir, Kemalizm laikligi kabul ve tesis etmistir, Ziya Bey Hilafetten el cekememisti;
Kemalizm inkilap¢idir, Ziya Bey ananeci ve telifci idi.” Biitiin bunlardan sonra Kemalizm ile
Gokalp’in diisiince pratigi arasinda derin farklar oldugunu iddia eden Yiicel sunlar1 da

zikretmekten kaginmamigtir:

“Su halde nasil olur da bugiinkii rejimi Ziya Gokalp’in felsefesinin devami olarak
gosterebiliriz? Devlet teskilatinda Ziya Bey’in hangi fikrini tatbik etmisizdir? Lisenin adini bile
(Farabiye) yapmak isteyen ananeci Ziya beyden bu mevzuda ne almisiz? Bunlar, iistiinde

muakale yapmaga degmeyecek kadar sarih hakikatlerdir.”!?

Milli Hareketin Bas Fikircisi Ziya Gokalp ve Gokalp’in Izindekiler

Ziya Gokalp sadece yasadigr devrin degil sonraki donemlerin de fikri anlamda
yildizlarindan birisidir. Her ne kadar sahsiyetine ve fikirlerine kars1 hiicumlarin oldugu 1930’lar
Tiirkiye’sinde yine de hatir1 sayilir bir ¢evrenin Gokalp’in fikirleri ekseninde diisiince ve

politika trettigi bir gercekliktir. Gokalp’in milli kavramlarinin ve diisiincelerinin teoriden

12 “Giinde Bir Kitap: Is Mecmuas1 Ziya Gokalp Niishas1”, Zaman, 23 Subat 1935, s.4
13 Hasan Ali Yiicel, Ziya Gokalp’e Dair”, Aksam, 30 Mayis 1938, 5.6



pratige evrildigi bu on yilda devletin {ist kademelerinde 6nemli bir kitlenin yine tek rehberidir
Ziya Gokalp. Bu minvalde Gokalp lizerine yazilmis ilk kitaplardan birisi olan Ali Niizhet
Bey’in 1931 yilinda ¢ikardig1 “Ziya Gokalp'in Hayat1 ve Malta Mektuplar1” eseri basinda ve
entelektiiel ¢evrede Gokalp hakkindaki olumlu kanaatleri ve tek miirsit oldugu iddialarin1 da

yeniden canlandirdi.

Falih Rifk1 Milliyet gazetesinde Tiirk tarihine damga vurmus iki fikir adamin aktardig:
yazisinda lilkemizde edebiyat, siir, roman, tarih, bilim alanlarinda pek ¢ok orta kalibrede veya
icte bir Olcekte adam sayilabilecegini ifade etmektedir. Falih Rifki’ya goére Osmanli
Imparatorlugu’nu ve yeni Tiirkiye’yi icine alip siiriikleyen iki biiyiik fikir hareketinin baginda
iki biiylik edebiyat ve fikir adami vardir. Bu adamlar fikri harekete gegiren, maddelestiren ve
edebiyat, siir, roman, tarih ve bilim gibi tiim alanlar1 cemiyet i¢in hayirli sandiklar1 bir ideale
hizmet ettiren tam Ornek sahsiyetlerdir. Bu adamlardan biri Namik Kemal, oteki Ziya
Gokalp’tir. Falih Rifki’nin vurguladigr gibi Namik Kemal tiyatro ve roman yazari olarak, sair
olarak, tarih¢i olarak, gazeteci olarak ne kadar degerli oldugu tartigilabilir fakat Tiirkiye’de
mesrutiyet kiiltiiriinii olusturmus olanlarin basinda Namik Kemal oldugu inkar edilemez. Ote
yandan Ziya Gokalp ise “milli hareketin bas fikircisidir.” Falih Rifki’nin da altini ¢izdigi gibi
Ziya Gokalp’in ideali milli bir Tiirkiye, edebiyatta, kiiltlirde, halk¢ilik ve devletgilikte suurunu
bulmusg milli bir cemiyet idi. Nasil Namik Kemal son nefesine kadar hiirriyet fikrine agik ise
Ziya Gokalp de son nefesine kadar Milli Devlet, Milli Lisan, Milli sanat diisturlarint agizdan
diisiirmedi. Bu iki adam da yiiksek karaktere sahip idealist insanlardi. Ideallerine hizmet
etmeyen hicbir yapiy1 degerli gormediler. Ikisi de biiyiik terbiyeci ve miirsit idiler. Namik
Kemal biiyiik bir Miisliiman Osmanli liberali iken, Ziya Gokalp saf Tiirkgii idi. Ikisi de
zamanlarin ¢ok Stesinde miirsit idiler. Oyle ki Falih Rifk1 bu iki asilmaz adamn arkasindan
gelecek nesilleri biraz talihsiz goriir ve sunlar belirtir:

“Maatteessiif bizim neslimiz ve bizden sonraki nesil, cemiyete faydali biiyiik fikir adami

olarak, degil onlar ¢apinda ve degerinde onlara benzer, o cinsten adam yetistirmemistir.”!#

Nurullah Ata ise Ali Niizhet Bey’in yazdig1 kitab1 biraz yetersiz gérmektedir. Ozellikle
Ali Niizhet’in Ziya Gokalp’in hayatinin biitiin sathalarini gostermeye ¢alistig1 boliimlerde ilmi
usullerle yapmaya calistig1 derlemeyi pek sanatkarane bulmamaktadir. Ona gore bir adamin
etrafindakiler lizerinde biraktigi ruhi tesiri ancak bir sanatkar anlatabilir. Ali Niizhet’in

Tiirkcesini gayet bozuk géren Nurullah Ata imla ve tertip hatalariyla dolu kitabin bir hayli gii¢

14 Falih Rafka: “iki Fikir Adami1”, Milliyet, 10 Agustos 1931, s.1-5.



okundugunu vurgulamaktadir. Kitabin biitiin olumsuz taraflarina ragmen Nurullah Ata da Ziya
Gokalp’in inkilaplarin gergeklestirilmesinde en etkili isimlerden birisi oldugu fikrindedir.
Gokalp’1 sadece bir miitefekkir degil, bir rehber, bir miirsit olarak degil ayn1 zamanda bir
“meneur d’hommes” olarak goren Ata, Gokalp’e yillarca karsi olanlarin bile onunla
konustuktan sonra Gokalp’in fikirlerine istirak etmeseler dahi sahsina adeta asik olduklarini
ifade etmektedir. Gokalp’te fanilerin pek azina nasip olan bir kendisine ¢ekme, kendisini

sevdirme kuvveti vardi.!?

Ali Niizhet’in kitabindan bahsederken Sadri Etem yine Ziya Gokalp’in ne kadar biiyilik
bir miirsit oldugundan bahisle Ziya Gokalp’in ¢aginin en orijinal aydini1 oldugu kanaatindedir.
Etem’e gore Ziya Gokalp yirminci asir Tiirk diinyasimin bir fikir ve ilim merhalesidir. “Bu
merhale ¢orak, imansiz, bedbin, sadece nefsine diigkiin, miitereddit gdzlerinde Paris, Londra ve
Atlantik sahillerinin hiilyas1 yanan insanlar arasinda bir kaya gibidir.” Ziya Gokalp bir mefkure
adamudir. Ziya Gokalp sanatta, siyasette, felsefede, harekette, oturusunda, kalkisinda sadece o
mefkureye baghidir. Sadri Etem Ziya Gokalp’in felsefeyi tereddiit ve limitsizlikten, sanati
havailikten ideale dogru ¢eken oncii bir sahsiyet olarak degerlendirmektedir. Oyle ki Ziya
Gokalp felsefe i¢in degil, felsefe onun ideali i¢in bir kiymettir, o sanat i¢in degil, sanat onun
ideali igin bir yardimeidur. Thtilal, siyaset, iktidar mevkii, Ziya Gokalp’in ideali igin bir aragtir.
Etem’in altin1 ¢izdigi gibi Tiirk tarihinin fikir cephesinde Ziya Gokalp ayarinda bir adam son
asirlarda hi¢ goriilmez. Ziya Gokalp sanati, siyaseti, felsefeyi idealle diiglimleyen bir insan

olarak asla tenakuza diismeden hakiki bir miinevverin, rehberin 6rnegi oldu.'¢

Ocak 1934°te yayim hayatina baslayan ve 1973 senesine kadar 278 say1 olarak ¢ikan Is
Mecmuast dergisi donemin onemli bir fikir dergisidir. Derginin sahibi Ziyaeddin Fahri
Findikoglu da Tiirk diisiince tarihinde derin izler birakan miinevverlerden birisidir. Ziya
Gokalp’e derinden bagl Findikoglu, derginin Temmuz 1934°te yayimlanan dordiincii sayisini
oliimiiniin onuncu yili1 miinasebetiyle Ziya Gokalp’e ayirir. Derginin bu 6zel sayisinda Ziya
Gokalp’e dair 5nemli makaleler ele alinmustir. Ozellikle Findikoglu nun “Tiirklerde i¢timaiyat
tarihgesi ve Ziya Gokalp” makalesi bu meyanda Gokalp’in ilim diinyasina katkilarini ihtiva

eden olduk¢a kiymetli malumatlar vermektedir.!” Derginin iginde yer alan Ziya Gokalp’in

15 Nurullah Ata, “Haftalik Edebi Musahabe- Fikirler ve Insanlar: Ziya Gokalp” Milliyet, 18 Agustos 1931, s.2.
16 Sadri Etem, “Giiniin Isaretleri: Ziya Gokalp”, Vakit, 23 Agustos 1931, s.4

17 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, “Tiirklerde igtimaiyat tarihgesi ve Ziya Gokalp”, Is Mecmuasi, say1:3-4, s.146-
170



“Tiirklerde Aile Adlar1”'® makalesi ise Findikoglu’nun iistadina olan derin bir saygisi ve
donemin 6nemli hamlelerinden birisi olan Soyadi Kanunu’na atif da yapmaktadir. Bir Fransiz
miitefekkirinin dedigi gibi “yeni Tiirkiye’de yapilan yeniliklerin hig¢biri yoktur ki onun

tarafindan ilham edilmis olmasimn.”

Ziya Gokalp’in onuncu 6liim yildoniimii donemin basininda 6nemli yer tuttu. Bu
merasimler Gokalp’in hatirlanmasi ve yeni kugaklara hatirlatilmas1 bakimindan 6nemli bir islev
gormekteydi. Fakat sonraki yillarda giindemden yavas yavas diisen bu térenler ve torenlerdeki
ilgisizlik Gokalp’i sevenlerce oldukc¢a sert elestirilecekti. Erciiment Ekrem Ziya Gdokalp’in
onuncu y1ldoniimii miinasebetiyle yazdig1 yazisinda ilmin Tiirkiye’de sinirl ve kit oldugu bir
devirde Gokalp’in kisiliginin olusmasinda ve gelismesinde Diyarbakir’dan ve yorenin
sartlarindan bahsederek “sicak memleketlerin bazi harikulade fidanlar1 nasil, kendi
hayatiyetleri sayesinde en tagli ve sert topraklar1 yarip da sivrilirlerse, o da sahsi azmi, iradesi
ve ilim istiyakiyla, kendi kendine bir varlik, kiymetli bir varlik temin etti” demektedir. Ziya
Gokalp tiim zorluklar karsisinda kendi kendisini yetistirmis muazzam bir insandir. Ercliment
Ekrem II. Mesrutiyet devrinde Gokalp’in pek c¢ok arkadasinin siyasi emelleri ve sahsi
ihtiraslarina firsat verecegi i¢in inkilab1 alkisladiklarimi fakat Ziya Gokalp’in 1908 inkilabini
ilmini artirmaya olanak sagladigi i¢in sevingle karsiladigini ifade etmektedir. Digerleri
kabinede, Mecliste, partide yer kapmaya ugrasirken, Ziya Gokalp kitaplar1 arasinda daha sonra

memlekete sagmak amaciyla Bati medeniyetinden nur toplamaktaydi.

Erciiment Ekrem mefkure kavramima da temas ederek dilimize ideal kelimesini de
yerlestiren kisi olarak Gokalp’i gormektedir. Biitiin bir milletin, adin1 bilmeden, gonliinde ve
ruhunda tasidig1 seye nihayet bir ad koyan ve ona mefkure diyen kisi de Gokalp’tir. Gokalp
yalniz ilmiyle degil kendi ahlaki, kendi tavir ve hareketiyle de genclige ornek teskil ederek
hizmet etmis miistesna bir sahsiyetti. Erciment Ekrem’in de altini ¢izdigi gibi Gokalp
miitevaziydi, ¢alisgkandi, vataninin ve milletinin daima hayrina ¢alisti. Ugradigi hiicumlardan
hi¢bir zaman yilmayarak, dogru yanlis kendi kendine ¢izdigi ¢calisma programindan ayrilmadi.
Vatanin kiiltiirel olarak yiikselmesi onun en biiyiik ideali idi. Gonliinde koklesen bu ideali

kirletmemek igin tertemiz yasadi ve tertemiz 61dii. '

Ahmet Agaoglu da onuncu 6liim yildoniimiinde Ziya Gokalp’i minnet ve hiirmetle anan

miitefekkirlerden birisiydi. Gokalp ile ilk kez Tiirkiye’ye goc ettigi 1909 senesinde tanistigini

18 Ziya Gokalp, “Tiirklerde Aile Adlar1”, Is Mecmuas, say1 3-4, s.193-194
19 Erciiment Ekrem, “Bugiinde Bugiin: Ziya Gokalp”, Cumhuriyet, 25 Ekim 1934, s. 3



ve ondan sonra da derin ve sarsilmaz bir dostluk kurduklarini aktaran Agaoglu, giindiizleri
Dariilfiinunda veya “Tiirk Yurdu”nda ve aksamlar1 da ya Tiirk Ocaginda ya da kendi evlerinde
Gokalp ile daima bir araya geldiklerini ifade etmektedir. Aralarindaki dostluk miitareke sonrasi
hem Malta esaretinde hem de Ankara giinlerinde devam etmistir. Gokalp 6lene kadar siki bir
dostluklar1 oldugunu sdyleyen Agaoglu, bundan dolayr Gokalp’in hem i¢ hem de dis yiiziinii

herkesten fazla gérme imkan1 buldugunu da iddia etmektedir.

Ahmet Agaoglu’na gére Gokalp zekasi ve diislince tarzi itibariyle tam bir Avrupali iken
yasayis tarzi ve hareketleri ile bir Dogulu idi. Ahmet Refik ve Cevdet Pasalar gibi, Mithat
Efendi, Semsettin Sami, Emrullah Efendiler gibi ansiklopedik bilgiye sahip ve Ingilizlerin
“Self-made men” “kendi kendini yapmis” dedikleri insanlar gibi, Ziya Gokalp de “kendi
kendisini yapmisti.” Kendi kendisini yetistirmis bir entelektiiel olan Gokalp, Avrupa’yi
gormemisti fakat gorenlerden daha iyi anlamisti. Fransizcay1 okulda 6grenmemisti ve liinceye
kadar da bu dilde konusamamasina ragmen onun kadar bu lisan1 kavramais, inceliklerini sezmis
ve en muglak eserleri kolay anlayan insan o donemde pek azdi. Ziya Gokalp ilk Osmanli
ansiklopedistleri gibi taklitci ve nakilci degildi. Durkheim’dan aldig1 diisturlar1 ¢evresinde
uygulayarak bu ¢evrenin farkli hayat kaynaklarini inceliyor ve onlara yon vermeye ¢alistyordu.
Tiirk sosyolojisi, dili, siiri, hukuku, tarihi ve dini ile mesgul oluyor biitiin bu konular lizerinde
tartismalar agarak aydinlari bu konular hakkinda diisiinmeye, 6grenmeye ve fikir yliriitmeye
sevk ediyordu. Miitefekkir Ziya Gokalp’in yaratici zekasi, degeri ve dnemi o kadar biiytiktiir ki
sadece kendi zamanini degil sonraki donemin siirini, edebiyatini, dilini ve diisince akimlarini

etkilemektedir.2°

1930’larda Ziya Gokalp hakkinda en c¢ok yazi kaleme alanlardan birisi Sadri Etem
Ertem’dir. Hemen her konuda Ziya Gokalp’e olan biiyiik sevgi ve saygisini gosterdigi yazilar
bu devirde Gokalp’e dair dnemli isaretler verir. Oyle ki sonraki dénemde ad1 sol Kemalizm’le
de anilacak yazarin Ziya Gokalp’in sadece felsefesine ve sosyolojik tezlerine degil edebiyata
olan katkilarina da biiylik hayranlig1 bulunmaktaydi. Ziya Gokalp ve Hececiler iizerine yazdigi
yazida Osmanli edebiyatinin son demlerinde heceye kavusmasini belli bir ideolojinin ifadesi
olarak gordiigiinii sdyleyen Ertem bu ideolojinin besleyici unsuru olarak Ittihat ve Terakki
Cemiyetini goriirken, kurucusunu Ziya Gokalp olarak tespit ediyordu. Ertem’e gére Hececiler
Ziya Gokalp’in “Tirkiim, Miisliimanim, Avrupaliyim” formiilii ile ifade etmek istedigi hayatin

estetik bakimindan yansimasi idi. Bu edebiyat dilde Tiirk, imanda Miisliiman, teknikte Avrupali

20 Ahmet Agaoglu, “Ziya Gokalp’e Dair Baz1 Hatiralarim”, Cumhuriyet, 27 Ekim 1934, s. 3.



idi. Hececilerin anlayisi Edebiyati Cedide ve Fecr-i Atiye gore ileri idi. Ertem’in diislincesine
gore Ziya Gokalp, Tanzimatci Resit Pasa’dan ne kadar ileride ise, {i¢ seyin telifi ile ayakta
durdurulmak istenen hayat o kadar tezatlarla dolu idi. Sadri Etem Ertem bu noktadan Ziya

Gokalp’in formiile ettigi diisiince pratiginin edebiyata yansimasini da sdyle aciklamaktaydi:

“Ziya Gokalp, zitlar1 bir araya toplamak, mesela modern teknik ile teokrasiyi lehimlemek,
bu lehimin iistiine de Tiirk nasyonalizmini bir boya gibi vurmak emelinde idi. Kadavrasi bundan
ibaret olan Ziya Gokalp felsefesi edebiyat meselelerini de bu zaviyeden goriiyordu. Hece
edebiyatinin kendine gore bir diinya goriisii vardi. Bu goriis kismen teokratikti ve Piyer Lotivari

muhafazakardi.”?!

Ziya Gokalp hakkinda bir diger 6nemli degerlendirmeler yazan kalem Peyami Safa’dir.
Gokalp’in 12.6liim yildoniimiinde kaleme aldig1 yazisinda hem ilim adami1 hem de miirsit bir
portre olarak karsimiza ¢ikan Gokalp’i kiiltiir tarihimizde birka¢c misyon sahibi, miirekkep ve
katmerli bir sahsiyet olarak vasiflandirir. Dariilfiinunda eski medrese dokiintiisii skolastik ve
kelamci diigiiniise karsi realiteyi nefsin ve pesin fikirlerin miidahalesi olmadan miispet bir
tarzda gérmenin usuliiyle karsi koyan bir insan olarak gordiigii Gokalp’in memlekette bir ilim
kafasi, ¢agdas anlamiyla bir ilim metodu getirdigini belirten Peyami Safa, kendisini
konferanslarinda ve konusmalarinda daima hayranlikla takip ettigini de ifade eder. Ozellikle
Biiyiik Harp ve Tiirk Ocaklar1 gengliginin i¢inde bir birey olarak Gokalp’in konusmalarindaki
yaklagimini, sorunlar karsisindaki bilimsel tavrini ve yaptig1 ¢oziimlemelerdeki tutarliliginm

hayranlikla yad etmektedir.??

Gokalp’in 12.6liim y1ldoniimiindeki soniikliik kimi yazarlar1 olduk¢a derinden sarsmustir.
Giinden giine toplumda ve okullarda azalan bir Gékalp ilgisi oldukga can sikicidir. Ozellikle
tiniversiteden ve diger okullardan anma torenine katilimin az olmasi Ziya Gokalp gibi bir
idealistin bu kadar kisa siirede unutulup gitmesi Gokalp’i sevenlerin yiiregini sizlatmistir.
Muhittin Birgen Son Posta’da “Zavalli kim?” diye sorar, cevabinda da “Ziya Gokalp mi, bizler
miyiz yoksa genclik mi?” diye de ekler. “Eger arkadaslarim ellerindeki fotografi gostermemis
olsalardi inanmakta tereddiit edecektim. Gosterdiler, inanmaktan baska care kalmadi, Ziya
Gokalp ihtifali sonbaharin bu giizel giiniinde, sessiz ve sedasiz, birkag kiginin mezara bir ¢celenk

koymasindan ibaret kalmis” diyerek de hayiflanir. Birgen’in ifade ettigi izere Ziya Gokalp halk

21 «“Sadri Ertem’in Fikirleri:1”, Kurun, 6 Nisan 1936, s.6.
22 Peyami Safa, “Hadiseler Arasinda: Ziya Gokalp”, Cumhuriyet, 27 Ekim 1936, s. 3.



ve millet sevgisinin canli bir heykeli, genclik i¢in bir miirsit, Tiirkiye i¢in bir hoca idi. Ziya

Gokalp’in genglik ile olan bagini Birgen su sekilde aktarmaktadir:

“Hayatinin en biiylik zevki, gengligi etrafina toplamak ve ona ruhunda uyanan milli
nurdan hisse vermek ic¢in ugrasmakti. Genglerin kusurlarint goriir ve affeder ve miisamaha
gosterirdi. Genglik onun igin, kusursuz ve giinahsiz bir varlikt1. Biitiin {imidi onda idi. istikbali
yapacak olan genglik, Ziya Gokalp’a gore, Tiirkliiglin sonmeyecek mesalesi, istikbalin diinyay1
canlandiracak giinesi idi. Iste o genglik, Ziyanm biitiin iimidini bagladigi Universite gengligi,

bugiin onun hatiras1 huzurunda lakayttir. Zavalli Ziya Gokalp!”

Ziya Gokalp dlgeginde biiylik bir miitefekkirin, biitlin kalbini ve kafasini milletin saadeti
icin yormus bir insanin aziz hatirasinin bu kadar ¢abuk unutulmasindan oldukga rahatsizlik
duyan Muhittin Birgen bu durumun sonucu asil zavalli olanin kim oldugu konusunda
kararsizdir. Fakat sundan emindir Muhittin Birgen, Gokalp gibi muazzam insanlarin bilhassa
en c¢ok kendileri i¢in yasamis ve ¢alismis oldugu miinevver genglik unutmus bulunursa bu

durum oldukga kotii sonuglar vermek durumunda kalacaktir.?®

Ziya Gokalp’i anma tdrenine gosterilen ilgisizlige karsi Mubhittin Birgen’in ortaya
koymus oldugu ac1 tabloya hak veren Peyami Safa da ne Ziya Gokalp’in biiyiikliiglinden ne de
Birgen’in {iziintiistinden siiphe etmedigini belirterek bu iki olayr anlayamayanlarin
Tiirkliigiinden siiphe duydugunu ifade etmektedir. Ziya Gokalp’in devrinin gectigini ve inandig1
degerlerin artik geride kaldigini ifade edenlerin de gercek maksatlarindan emin olmadiginin da
altin1 ¢izen Peyami Safa bundan sonra bu tip anma programlari i¢in Kiiltiir Bakanligi’nda veya
Halkevlerinin merkezinde bir komite kurulmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu komite
daginik sekilde yapilan bu programlari bir biitiin haline getirecek ve boylece anma torenlerini

anarsiden ve onun neticesi olarak ortaya ¢ikan ilgisizlikten kurtarmak miimkiin olacaktir.?*

Avrupa’da savagin adim adim yaklastigt donemde Tiirkiye’de bir idealizm eksikligi kimi
fikir adamlarinin giindemindeydi. Ziya Gokalp’in mefkure dedigi ve bir Omiir boyu
miicadelesini siirdiirdiigli bu anlayisin toplumda yavas yavas azaldigi bir devrede toplumun
yeniden belli idealler cergevesinde insast hedeflenmeliydi. Muhittin Birgen, Tiirkiye’ nin
kuvvetli bir idealizm hareketine ihtiyaci olduguna inanarak, barig zamaninda milli hayatin her

giin daha iyi ve yiiksek bir ilerleme i¢inde olmasini arzu etmenin savas zamaninda milletin tek

23 Muhittin Birgen, “Zavalli Kim? Ziya Gokalp m1, Bizler miyiz yoksa Genglik mi?”, Son Posta, 26 Ekim 1937,
s.1-2

24 Peyami Safa, “ Bir Ihtifal Komitesi ihtiyac1”, Cumhuriyet, 27 Ekim 1937, s.3.



bir kaya gibi yekviicut olarak yurdun varligin1 ve birligini savunmak i¢in canini kolayca ve seve
seve feda etmesine bagl oldugunu vurgulamaktadir. Bunun yolunun da ancak giiclii idealler

etrafinda milletin kenetlenmesi ile miimkiindiir.

Ziya Gokalp’in derin idealist ruhuyla bu ihtiyac1 gordiigiine deginen Birgen, bundan
ceyrek asir evvel memlekete yeni bir iman telkin eden Gokalp’in herkesin giizelce
anlayabilecegi bir sadelikte “gdzlerimi kaparim, vazifemi yaparim” vecizesi dile getirdiginin
altin1 ¢izmekteydi. Bu vecizede Gokalp’in memlekette herkesin “su fani diinyanin biitiin
nefsaniyetlerine ve ihtiraslarina kars1 gézlerini kapamasini ve yalniz kendi vicdanina huzur ve
zevk veren bir duygu mukabilinde, vazifesini yapmaya ¢alismasin1” 6giitledigini dile getiren
Birgen, belki de vazifenin sorumlulugu insana zor gelecek ve hak edilen elde edilemeyecek bile
olsa toplumun genelinde bu ahlaki durusun olmasi gerektigine inantyordu. Birgen’in de altini
cizdigi tizere “Ziya Gokalp bunu soyliiyordu; belki de bu kadar1 ¢cok sofiyane ve ¢ok dervisane
bir istekti. Fakat, hi¢ olmazsa biiyiik bir niifus kiitlesinin, su millet i¢inde buna yakin bir ruh
tasimas1 mutlaka lazimdi.” Fakat Birgen’in de isaret ettigi gibi o giinlerde biiyiik cogunluk

birakiniz goziinii kapamayi, yaratilistan gelen iki gozlerini dort agmislardir.

“Yirminci asrin korkung egoizmi, o her insanin gdziinii baska bir yaldiz ve baska bir sasaa
ile kamastiran sefih alayisle, melun bir seytan gibi, aramizda giinden giine artan tahribatini
yapmakla mesguldiir” diyen Birgen iiniversiteden baslayarak halka dogru inecek bir yeni
idealizmin sart oldugu kanaatindedir. Gelecek nesillerin bu idealizmden muhakkak

faydalanmas1 gerektigi fikrinde olan Birgen 6zetle sunlar1 6nermektedir:

“I¢inde yasadigimiz giizel inkilabin kati zaferini alkislayacak olan nesiller, ancak
ruhlarinda bu idealizmin yiiksek atesini duyanlardan ve vicdanlarini cemiyetin miisterek
menfaatleri karsisinda daima biz kadar duyanlardan miirekkep olacaktir. Bizim nesil, iki goziinii
dort agmaya c¢alisa calisa kor olmus bir nesildir. Biz Ziya Gokalp’i unuttuk bile. Hi¢ olmazsa

onun siarini gelecek nesillerde yasatmaya caligalim!”2

Ziya Gokalp’in milliyetgilik anlayisinin II. Diinya Savagsi arifesinde yine belirgin bir
bicimde kimi miitefekkirlerimizin zihinlerinde 6nemli bir yer edindigini gérmekteyiz. Ziya
Gokalp’in diisiince diinyasini farkli bir pencereden yorumlayan Peyami Safa aslinda eserlerinde
iki farkli Ziya Gokalp’in varligindan bahsetmektedir: birincisi milliyetei, ikincisi telif¢i Ziya
Gokalp. Milliyetci Ziya Gokalp kendi zamaninda yasayan {i¢ fikir akimi Islamcilik, Baticilik

ve Tiirkgiiliikten yalmzca sonuncusuna onderlik etti. Ittihadi Islamcilara, ittihadi anasircilara,

25 Muhittin Birgen, “Gozlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim”, Son Posta, 29 Kasim 1937, s. 2.



kozmopolit Tanzimatcilara ve Garpgilara muhalifti. Bundan dolay1 ne ne Sebiliirresad ne de
Igtihat mecmualari ile bagdasabildi. Ziya Gokalp yalmizca Tiirk Yurdu'nda yazar ve yalmzca
Tiirk Ocagi’nda konusurdu. Peyami Safa’nin isaret ettigi gibi bu Ziya Gokalp din ve medeniyet
fikirlerine kars1 sadece milliyet fikriyle cephe almist.

Peyami Safa bu milliyet¢i Ziya Gokalp’in yaninda ikinci bir telif¢i Ziya Gokalp oldugu
fikrindedir. “Tiirklesmek, Islamlagsmak, Muasirlasmak” adl1 kitabinda bu ii¢ kelimenin temsil
ettigi li¢ fikir akimini uzlagtirmaya calismistir. Safa’nin iddiasina gore bu kitap genclige ii¢
kible gosterir: Biri Turan, Biri Mekke, biri de Avrupa. Bu kitabinda Ziya Gokalp, oteki
eserlerinde reddettigi biitiin fikirleri kabule meyyal goriiniir. Hilafet¢idir, Garpcgidir ve
Tiirkgiidiir. iki farkli Gékalp arasinda tezat var gériinse de milliyetci Gékalp’in samimiyetinden
emin olan Peyami Safa, asil Gokalp’i kolektif suurun milli bir suur oldugunda israrct olan
mefkureci Ziya Gokalp’in fikirlerinde aramak gerektigi kanisindadir. Telif¢i Gokalp bir ilim
adami degil politikacidir. “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” adli kitabim1 yazdig
zaman Tiirkiye Biiyiik Harp icindeydi. Basinda bir Padisah ve Halife vardi. ittihadi anasir
sistemi devam ediyordu. Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin savas dénemi hayat memat kavgasinda
bu ti¢ fikir hareketinden de istifade etmeye ¢aligmasini normal karsilayan Safa, Ziya Gokalp’in
o zamanki telif¢iligini Ittihat ve Terakki’nin politikasin kitaba uydurmaya calismak olarak
degerlendirmekteydi. Peyami Safa bu olaganiistii kosullarin ortaya ¢ikardigi Gokalp’i tasvip
etmedigini de su sekilde ifade etmekteydi:

“Biiylik Harpte milliyetci Ziya Gokalp karargahini Tiirk Ocagi’nda, telifci Ziya Gokalp
da karargahin1 Merkezi Umumide kurmustu. Bu iki yerden biri Tiirk diisiincesinin ocagi, dteki
de Tiirk politikasinin merkeziydi. Ziya Gokalp kendini ikiye bdlmeye ve bu iki yerde bagka
baska konugsmaga mecbur kaldi. Hakikatte Ziya Gokalp ne hilafet¢i ne de medeniyetcidir. Ziya
Gokalp milliyet¢idir. Bugiin bize kalan Ziya Gokalp da odur. Politikaci ve telif¢i Ziya Gokalp’i

tanimiyoruz.”26

Sonug

Ziya Gokalp sadece yasadigi devri degil sonraki devirleri de fikirleriyle etkilemis
miinevverlerin baginda gelmektedir. Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin ideologu, Tiirk
milliyet¢iligin fikir 6nderi olarak Mesrutiyetten Cumhuriyete gecen bir kusagi derinden
etkilemis, genc yasta vefat etmesine ragmen fikirleri ile Cumhuriyet nesillerini de uzun siire

etkisi altinda birakmigtir. 1930°1u yillarda Ziya Gokalp’in fikirlerinin milli devlet, milli dil, milli

26 Peyami Safa, “Iki Ziya Gékalp”, Cumhuriyet, 2 Haziran 1938, s. 3.



din kavramlar1 ekseninde zirvede oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fakat ayni zamanda
Gokalp’in fikirlerinin artik miadin1 doldurdugunu ve yeni rejimin ortaya koydugu sistematigin
Gokalp’in telifci fikirlerinden fersah fersah onde oldugu anlayisi da donemin basinini ve
entelektiiel ¢evreleri etkilemistir. Gokalp’e bu donemde gelen elestirilerin agirligint Gokalp’in
imparatorluk miitefekkiri oldugu ve yeni Tiirkiye’deki yeni hayatin uzaginda kalan diisiinceleri
oldugu seklindedir. Ozellikle Kadro dergisinde kimi elestiriler ve sonraki dénemde Hasan Ali

Yiicel’in tezleri bu sekildedir.

Her ne kadar Ziya Gokalp’in fikirlerine elestiriler yapilsa da 1930’lar basminda ve
miinevverlerinde Gokalp’in diisiincelerinin hala biiytik bir agirligi ve sayginligi vardir. Onun
ortaya koydugu kavramlarin ve diislince pratiginin milli devletin temel yaklasimi oldugu da
Gokalp’in izinden gidenlerce vurgulanmaktadir. Dénemde goze ¢arpan bir olumsuzluk olarak
Ziya Gokalp’i anma torenlerinin yildan yila azalan bir ilgiyle karsilagmasi ve fikirlerini emanet

ettigi gencligin bu torenlere karsi ilgisizligi olarak dikkat ¢cekmektedir.
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TURK SOSYOLOJIiK DUSUNCE GELENEGINDE ZiYA GOKALP ETKISi*

Nevin GUNGOR ERGAN**
OZET

Ziya Gokalp Osmanli’da/Tiirkiye’de 1914 yilinda Dartilfiinun igerisinde Diinyanin ikinci
sosyoloji  kiirsiistini  kurmustur.  Sosyoloji  vasitasiyla  yikilmakta olan Osmanl
Imparatorlugundan Tiirkiye Cumbhuriyeti devletine gegis siirecinde toplumsal déniisiimii
saglamistir. Tiirkiye’de yerli ve milli bir sosyoloji gelenegi kurmak ve milletlesmeyi saglamak
amacinda olmustur. Sosyolojinin konusu ve metodu konusunda Emile Durkheim’dan
etkilenmekle birlikte Tiirk toplumunun sosyo-kiiltiirel biitiinlesmesi ve milletlesmesi
konusunda o6zgiin fikirler ortaya koymustur. Onun goriislerine dayali olarak Istanbul
Universitesi icerisinde iki sosyoloji gelenegi/ekolii kurulmustur: Edebiyat Fakiiltesi igerisinde
Yerli Sosyoloji Ekolii; iktisat Fakiiltesi icerisinde Milli insac1 Ekol. Vefatinin iizerinden 100 y1l
gecmesine ragmen Gokalp’in fikirlerine halen atifta bulunulmakta, incelenmekte, tartisilmakta
ve degerlendirilmektedir.

GIRIS

Sosyoloji Batr’da Feodalite’nin yikilis siirecinde Fransiz Ihtildli’nin ve Sanayi
Devrimi’nin getirdigi énemli toplumsal degisim ve doniisiimler nedeniyle ortaya ¢ikmis olan
sosyal problemleri ¢c6zmek amaciyla kurulmus bir bilimdir. Osmanli Devleti’nde ise toprak
kayiplarmin yasandigi, savaglar, isyanlar, isgaller, ... yoluyla imparatorlugun pargalanma
siirecine girdigi sarsintili déonemde Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gegis siirecinde, ¢esitli
toplumsal problemlere ¢6zlim liretme ve toplumu doniistiirme ¢abalari i¢erisinde kurulmus bir
bilimdir. Bu toplumsal ortamlarda sosyal, siyasi, ekonomik problemlere ¢6ziim bulmak
amaciyla ilk sosyoloji kiirsiisii 1913 yilinda Fransa’da, diinyanin ikinci sosyoloji kiirsiisii ise

1914 yilinda Osmanli’da/Tiirkiye’de kurulmustur.

Ziya Gokalp’in dogdugu ve yasadigi yillar Osmanli Devleti’nin geriledigi, parcalandigi,
bir¢ok miicadelenin, savas ve ihtilallerin yasandigi yillardir. Durkheim’in ihtilal sonrasi i¢

karigikliklar i¢inde bulunan Fransa’nin toplumsal problemlerini sosyoloji vasitasiyla ¢cozmeye

* Bu metnin hazirlanmasinda yazar tarafindan hazirlanan “Tiirkiye’de Sosyoloji” (i¢inde. Sosyoloji, Ed. Esra
Burcu Saglam vd., Ankara: Siyasal Kitabevi Yayini, 2018, s. 619-994); “Tiirkiye’de Sosyoloji ve Tiirk
Sosyologlar1” (i¢inde. Tiirkiye 'de Sosyoloji ve Gelisimi, Ed: Birsen Sahin Kiitiik vd., Ankara: Nobel Yayini, s. 1-
48) isimli kitap boliimlerinden faydalanilmistir.

** Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Béliimii Emekli Ogretim Uyesi.



caligmasi gibi, Ziya Gokalp da Osmanli /Tiirk toplumunun problemlerini sosyoloji vasitasiyla
cozmeye ¢aligmistir. Ziya Gokalp 1900’lii yillarin basinda Tiirkiye Cumhuriyeti ulus-devletini
kurmanin ve Tiirk toplumunun milletlesmesinin fikri zeminini hazirlamis; Tiirkiye’de
sosyolojinin ve sosyoloji kiirsiisiiniin kuruculugunu yapmistir. O, diinyadaki gelismeleri ve
Osmanli Devleti’nin i¢indeki ayrilmalar1 goézleyerek; 20. Yiizyilda artik imparatorluklarin
yikilacagini ve yerlerine ulus-devletlerin/milletlerin gececegini gérmiistiir. Bu siirecte Osmanl
Imparatorlugu da diger imparatorluklar gibi ortadan kalkacak ve yerine Tiirkiye Cumhuriyeti
ulus devleti gegecek; sosyoloji de bu siiregte ortaya ¢ikan problemlere ¢oziim getirerek

toplumsal doniisiimii saglayacaktir.

Ziya Gokalp Tiirkiye’de sadece sosyolojinin kurucusu olmakla kalmamaistir; 1910 yilinda
o zaman Osmanli siirlari i¢inde yer alan Selanik’teki Ittihat Terakki Sultanisi’nde ilk sosyoloji
dersini vermistir. 1913 yilinda [lm-i I¢timai adiyla Tiirkiye’de ilk sosyoloji ders kitabini
yazmustir. Tiirkiye’de sosyolojiyi ilan eden ilk dernek 1913’te Istanbul’da kurulan ve kurucular

arasinda Ziya Gokalp’in da yer aldig1 Tiirk Bilgi Cemiyeti dir.

Korkut Tuna’nin belirttigi gibi, Ziya Gokalp’ta iki sosyoloji vardir: Genel olarak
medeniyetleri ve harslar1 kargilagtirarak toplumlarin ve kurumlarin tabi oldugu kanunlar1 arayan
soyut bilim olan karsilastirmall sosyoloji ... yalniz bir millete ait harsin mensup oldugu
medeniyetlerden nasil temayiiz ederek 6zel bir renk aldigin1 ve kendi kisiligi dairesinde nasil
evrim ge¢irdigini arayan milli sosyoloji. Bu ikili ayrimdan sonra gerek bunlarin gerek genel
medeniyetler ile harslarin karsilastirilmasi ile ilgilenen umumi sosyoloji “toplumsal bilimlerin
en geneli” olarak her iki sosyoloji anlayisini kusatan bir anlayis1 gostermektedir (Tuna, 2002,

s. 126-127).

Burada oncelikle Ziya Gokalp’in temel sosyolojik goriisleri kisaca agiklandiktan sonra
onun goriislerine dayali olarak gelisen iki Sosyoloji Ekolii’niin 6zelliklerine ve diisiiniirlerinin

fikirlerine deginilecektir.
1. Ziya Gokalp ve Tiirk Sosyolojisi

Ziya Gokalp Diyarbekir’li bir halk ¢ocugu olarak dogmus, babasi ve amcasinin imkanlari
ve yonlendirmeleriyle kendisini gelistirmis, Dogu ve Bat1’y1 tanimuis, iilkenin i¢inde bulundugu
sartlardan bunalima girecek kadar etkilenmis, edindigi metkire sayesinde hem kendi fikri
gelisiminin rotasint ¢izmis, hem Osmanli Tiirk toplumunun problemlerine ¢oziim iireterek
Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegiste toplumsal doniistimiin fikri zeminini hazirlayabilmis bir

biiyiik Tirk dusiiniiriidiir. Fikir ve aksiyonlar1 ile hem II. Mesrutiyet hem de Cumhuriyet



donemine damgasin1 vurmustur. Tiirk diislince tarihinde ve Tiirk sosyolojisinde hakkinda en

cok arastirma ve yayin yapilan sosyolog Ziya Gokalp tir.

Eserleri dikkatle incelenirse Gokalp’in sosyolojinin konusunu ve metodunu tanimlarken
E. Durkheim’in goriislerinden faydalanmis oldugu, diger teorik goriislerini Tiirk toplumunun
tarihinden ve sosyo-Kkiiltiirel yapisindan ¢ikardig: goriiliir. Sosyolojinin konusu olan ziimreyi
“0zel bir dayanigma ile birbirine bagli bulunan fertlerin toplami”; miiesseseyi ise “bu
zliimrelerin kendi fertlerine isteyerek veya zorla kabul ettirdikleri algilama veya yapma tarzlar1”

olarak tanimlamustir.

Gokalp Bir Kavmin Tedkikinde Takip Olunacak Usul (1331/1915) (Ziya Gokalp, 1977, s.
6-8) adli makalesinde sosyolojik metodun temel ilkelerini sdyle belirtmistir: inceleme pratik
olmamal, sirf teorik (nazari, spekiilatif) olmali; duygusal olmamali, akli olmali; tiimevarim
yoluyla yapilmali, incelemeler subjektif (nefsi) olmamali, objektif (sey’) olmalidir. Ayrica,
incelemeye konu olan seyin bagimsiz bir realite olmasi gerekir. Bu da yetmez, bu realitenin
“determinizm (muayyeniyet)” ilkesine tabi olmasi, yani bu realite igerisinde her olayin yine bu
realite i¢erisinde belirli sebeplere baglilig1 gerekir. Sosyoloji biliminin kurulabilmesi i¢in sosyal

realitenin kanunlarinin sosyal determinizm ilkesi ¢er¢evesinde aranabilmesi gerekir.

Gokalp’in goriisleri igerisinde onemli bir husus hars-medeniyet ayrumidir. Hars’1 bir
toplumun biitiin fertlerini birbirine baglayan, yani aralarinda dayanismay1 saglayan kurumlar
toplami; medeniyet’1 bir toplumun iist tabakasini bagka toplumlarin iist tabakalarina baglayan
kurumlar toplami olarak tanimlayan Gokalp’a gore hars ve medeniyetin benzer ve farkli yanlar
vardir: Hars ile medeniyet arasindaki ortak nokta, ikisinin de biitiin sosyal hayatlar1 (dini hayat,
hukuki hayat, estetik (bedii) hayat, ahlaki hayat, lisani hayat, akli hayat, ekonomik hayat, fenni

hayat) iclerine almalaridir.

Hars ile medeniyet arasindaki farkliliklar da sunlardir: Hars millidir, medeniyet
beynelmileldir. Medeniyet ferdi iradelerle ve usul vasitasiyla meydana getirilen sosyal olaylarin
toplamudir, harsa ait olan seyler ise usul ile fertlerin iradesiyle, yani suni olarak degil, ilham
yoluyla ve tabii olarak meydana gelmiglerdir. Medeniyet bilgilerin ve tekniklerin toplamudir,
hars ise bir millete ait duygular ve zevklerden olusur. Bu sebeplerle harsa ait unsurlar taklit
edilemez, bir milletten digerine gecirilemez, medeniyete ait unsurlar ise bir milletten digerine

gecirilebilir, taklit edilebilir (Ziya Gokalp, 1976a, s. 25-29).

Gokalp’in bir baska 6zgiin goriisii sosyolojinin konusu olan sosyal ziimreleri iice ayirarak

adeta Tiirk toplumunun tarihsel gelisim siirecini agiklayabilecek teorik goriis ortaya



koymasidir: Gokalp’a gore (1976a, s. 75-76) sosyal ziimreler lige ayrilir: Ailevi Ziimreler,
Siyasi Ziimreler ve Mesleki Ziimreler. Bunlar arasinda en énemli olani kendi basina yasayan

bagimsiz veya yari bagimsiz bir topluluk olan siyasi ziimrelerdir.

Siyasi ziimreler de iice ayrilir: Cemia: Bir kavimden yalniz kii¢lik bir kismin siyasi bir
topluluk halini almasi ile ortaya g¢ikar. Meseld, herhangi bir kavim bagimsiz asiretlere
ayrildiginda, bunlardan her biri bir cemiadir. Bir zaman sonra, cemialardan biri, digerlerini
fethederek hakimiyeti altina alir; cesitli kavimlere ve dinlere mensup cemialardan olusan,
homojenligini kaybetmis bir halita seklindeki camia olusur; Gokalp’a gore biitiin feodal
beylikler ile imparatorluklar camia niteligindedirler. Yine bir miiddet sonra camialar ¢okmeye
baglar; imparatorluklarin i¢inde dil, diisiince, duygu, milli duygu, milli diisiince bakimindan
ayrilmalar olur, yani milliyet duygusu meydana gelir, milli vicdan olusur ve cemialar milliyet
halini alir. Bir milliyet milli vicdana sahip olduktan sonra, artik uzun stire tabi halde kalamaz;
er ya da gec siyasi bagimsizligini elde ederek bagimsiz bir siyasi topluluk haline gelir. Bu
homojen, bagimsiz ve birlik halindeki topluluga cemiyet ad1 verilir, bu cemiyetlere millet de

denir.

Gokalp’a gore Osmanli Imparatorlugu da biitiin imparatorluklar gibi gecici bir camiadan
ibaret oldugu i¢in er ge¢ yikilacak ve yerine Tiirkiye Cumhuriyeti ulus-devleti kurulacak ve

hakiki cemiyet olan Tiirk milleti olusacaktir.

Gokalp’a gore millet ne cografi, ne 1rki, ne siyasi ne de iradi bir ziimredir. Millet, dilce,
dince, ahlakca ve bediiyatca ortak olan, yani ayni terbiyeyi almig fertlerden olusan bir ziimredir.
Tiirk koyliisii bunu “dili dilime uyan, dini dinime uyan” diyerek tanimlar. Kisaca millet, kendine

Ozgii bir harsa sahip olan bir ziimre demektir (Ziya Gokalp, 1976a, s. 17-18).
Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak

Ziya Gokalp 1918 yilinda yaymmlanan Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak (Ziya
Gokalp, 1976b) adli eserinde II. Mesrutiyet doneminde Osmanli’y1 i¢inde bulundugu ¢okiis
durumundan kurtarmak amaciyla ortaya atilan Baticilik, islamcilik, Osmanlicilik, ... gibi fikir
akimlarindan en etkili olan ii¢ilinii bir senteze ulastirarak, sosyo-kiiltiirel biitiinlesmenin ve milli

birligin kurulmasinda etkili olmus, ulus devletin ve milletlesmenin yolunu agmastir.

Gokalp’a gore bir milletin aydinlarina, diislinlirlerine o milletin gilizideleri denir.
Giizideler yiikksek derecede bir egitim ve Ogretim gormiis olmakla halktan ayrilmislardir.
Giizideler medeniyete sahiptirler, halkta hars vardir. O halde giizideler iki amagla halka dogru

gideceklerdir; halktan harsi bir terbiye almak ve halka medeniyet gotiirmek. Giizideler halka



gidecekler; halkin harsini, adetlerini, geleneklerini, goreneklerini, sekiz tiir sosyal hayat1 ve bu

hayatlarin i¢inde Tiirk milletinin 6z harsin1 bulacaklardir; bu bulus Tiirklesmektir.

Gokalp’a gore Tiirkliik ve Islamlik; biri milliyet, digeri beynelmileliyet niteliginde
olduklar1 i¢in aralarinda zitlik yoktur. Isldmlasmak Tiirk milletinin manevi ihtiyaclarini esas
alan ve Tiirklesmekle beraber devam eden bir mefkire niteligindedir. Islam dininin esaslarina
uymakla hem Tiirk toplumundaki sosyo — kiiltiirel biitiinlesme saglanacak, hem de Tiirk milleti

ile diger Islam milletleri arasinda sosyo — kiiltiirel dayanisma giiclenecektir.

Muasirlasmak (Cagdaslasmak), Avrupalilar gibi ara¢ ve makineler yapip kullanabilmek
demektir. Muasirlasmak sekil ve hayat tarzi bakimindan Avrupalilara benzemek degil; ¢cagdas
medeniyet ziimresinin gittik¢e ilerleyen bilim ve hiinerinde hi¢bir milletten geri kalmayacak

sekilde {istiin bir konum kazanmak demektir.
Tiirkciiliik

Ziya Gokalp 1923 yilinda yazdig1 Tiirkgiiliigiin Esaslar: adli eserinde Tiirkeriltik’i “Tiirk
milletini ylikseltmek” olarak tanimlamig, Tiirk¢tiliigiin ilkelerini ve programini da su sekilde

aciklamistir:

Dilde (Lisani) Tiirkg¢iiliik’ii gok 6nemli bulan Gokalp’a gore, Yeni Tiirkge dnce dilimizi gereksiz
Arapca ve Acemce deyimlerle tamlamalardan temizlemekle, ikinci olarak ona dilimizde
bulunmayan milli deyim ve ifade sekillerini eklemekle ve son olarak da heniiz sahip
olmadigimiz i¢in yaratmak zorunda oldugumuz milletleraras1 kelimeleri eklemekle ortaya
cikacaktir. Bu ¢ islemden birincisine temizleme, ikincisine harslastirma, iglinclisline

gelistirme (tehzip) denir (Ziya Gokalp, 19764, s. 130).

Gokalp’a gore bedii (estetik) Tiirkgiiliik in temel ilkesi milli zevki bulmak i¢in halka
dogru gitmek, halk sanatlarindan estetik bir terbiye almak, ayrica giizel sanatlarin milletlerarasi

ustalar1 olan sanat dahilerinden zevk dersi ve terbiyesi almaktir (Ziya Gokalp, 1976a, s. 142).

Ahlaki Tiirk¢tiliik’ i vatani ahlak, mesleki ahlak, aile ahlaki, medeni ahlak ve milletlerarasi
ahlak basliklar1 altinda agiklayan Gokalp, Eski Tiirklerde bu ahlak cesitlerinin yiiksek olduguna
dair cesitli 6ornekler vermistir (Ziya Gokalp, 1976a, s. 144-167).

Gokalp’a gore, hukuki Tiirkgiiliik biitiin kanunlarimizin hiirriyeti, adaleti ve esitligi
saglamaya, demokrasiyi gerceklestirmeye yonelik olarak diizenlenmesidir (Ziya Gokalp,

1976a, s. 168-169).



Dini Tiirkgiiliik din kitaplarinin ve hutbelerle vaazlarin Tiirk¢e olmasidir (Ziya Gokalp, 1976a,
s. 170-171).

Gokalp’a gore iktisadi Tiirkgiiliik acisindan Tirklerin mefkiresi, ferdi miilkiyeti
kaldirmaksizin, toplumsal serveti fertlere gasp ettirmemek, genelin menfaatine sarf etmek {izere
korumak ve arttirmaya ¢aligmaktir. Ayrica mutlaka agir sanayii kurmak gerekir (Ziya Gokalp,

1976a, s. 172-176).

Siyasi Tiirk¢uiliiku agiklarken Halkgilikla Tiirkeiiliikk’iin birlikte ele alinmasini isteyen
Gokalp’a gore gelecekte mefkirelerimizi gerceklestirmekte Halkeilikla Tiirkgiilikk daima
birlikte ytirtitiilecektir (Ziya Gokalp, 1976a, s. 177-178).

Gokalp yeni hayat ile yeni bir toplumun/millet’in olusturulacagi donemde fertlere milli mefkire
asilamaya caligir. Mefkiireyi ruhlar1 coskunlukla dolduran ve insana kendisi i¢in hayatini,
servetini, her seyini feda ettiren kolektif bir yasay1s tarzi olarak tanimlayan Gokalp, zamaninda
Tirk toplumunda mesleki, ailevi, beynelminel vb. bircok metkire oldugunu, millet

mefkiresinin bunlarin hepsinin tizerinde yer aldigin belirtir.

Eserleri dikkatle incelendiginde, Gokalp’in sosyolojik caligmalarinin iki biiyiik amaci
bulunmaktadir: Yerli ve milli bir sosyoloji kurmak ve Tiirk toplumunda milletlesmeyi
saglamak. Gokalp’in bu amaglarina dayali olarak kurdugu sosyoloji kiirsiisiinden iki sosyolojik
ekol kaynaklanmistir. 1930’lu yillardan itibaren Istanbul Universitesi icinde Edebiyat
Fakiiltesi’ndeki ilk sosyoloji kiirsiisii Yerli Sosyoloji Ekolii, dnce Hukuk Fakiiltesi i¢inde
kurulan ve daha sonra iktisat Fakiiltesi’ne ge¢mis olan iktisat ve Igtimaiyat Kiirsiisiindeki kadro

Milli Insact Ekol olarak isimlendirilebilir.
2. Ziya Gokalp ve Tiirkiye’de Sosyolojinin Ekollesmesi

Kurulus doneminde Tiirkiye’de iki sosyoloji ekolii bulunmaktadir: Fransa’da Au.
Comte’un ismini verip, Durkheim’in kurdugu ve gelistirdigi Sosyoloji Okulu’nun temsilcisi
olarak taninan Sosyoloji/Sosyolojizm Okulu’nun kurucusu Ziya Gokalp; Fransa’da Frederick
Le Play’in kurup, Edmond Demolins’in toplumsal yap1 siniflamasini yaptig1 Sosyal Bilim
Okulu’nun temsilcisi olarak taninmis olan Prens Sabahaddin’in kurdugu Sosyal Bilim Okulu.
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii sosyologlarinin icinde yer aldig
Yerli Sosyoloji Ekolii ve Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Sosyoloji ve Metodoloji
Aragtirmalart Merkezi sosyologlarmin olusturdugu Milli Insaci Ekol Ziya Gokalp’m
goriiglerinden kaynaklanmistir. Burada konumuz disinda kaldigi i¢in iizerinde durulmayacak

olan Ankara Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Sosyoloji boliimii sosyologlarinin iginde yer



aldiklar1 Ankara Ekoli’niin temelinde ise, 6zellikle metodolojik agidan, Prens Sabahaddin

Okulu’nun izleri bulunmaktadir.

Ziyaeddin Fahri Findikoglu ve Hilmi Ziya Ulken hemen hemen Gokalp’in yasadig1
savaslari, isgalleri ve i¢ savaglari, imparatorlugun parcalanig siirecini yasamis; ancak
caligmalarini Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kuruldugu, inkilaplarin yapildig: ve yapilmakta oldugu
donemin Tirkiye’sinde yayimlamis ikinci nesil Tiirk sosyologlaridir. Tiirkiye’de sosyolojinin
diger toplumsal bilimlerle iliskileri, diger sosyal bilimlerden ayrilmasi, sistemlesmesi tlizerinde

caligmalar yapmislardir.

Her ikisi de sosyal bilimlerin ¢esitli alanlarinda, ¢ok ¢esitli konularda ¢ok sayida eser
vermislerdir. Bir taraftan iiniversitede (Ulken Edebiyat Fakiiltesi’nde, Findikoglu &nce
Edebiyat Fakiiltesi’nde, 1936°dan sonra Iktisat Fakiiltesi’nde) 6grenci ve bilim insani
yetistirirken, bir taraftan monografik caligsmalariyla Tiirk diisiince ve kiiltiir hayatini tanimislar
ve tanitmiglar; ¢esitli dernek, vakif, birlik, gazete ve dergilerin kuruculugunu yapmislar ve bu
yayin organlarinda ¢ok sayida yayin yapmislar; eski Tiirk¢e metinler lizerinde ¢alisarak ge¢cmis,
halihazir ve gelecek nesiller arasinda koprii vazifesini gérmisler; yabanci dilden ¢eviriler
yapmuslar; ders kitaplart yazmuslar; uluslararasi kongrelerde Tiirkiye’yi temsil etmisler, ...
boylece Tiirkiye’de yerli ve milll bir diisiince geleneginin kurulmasina ve milletlesmenin

gelismesine katkida bulunmuslardir.

Her ikisi de Gokalp’in kurdugu sosyoloji ekoliiniin devamidirlar. Ancak, ekollerinin
kendilerinden sonraki temsilcileri acisindan bakildiginda, Ziyaeddin F. Findikoglu’nun
devamcilar1 daha ¢ok Tiirkiye’de millet insa siirecine odaklanirlarken, Hilmi Ziya Ulken’in
devamcilari ¢esitli isimler altinda, Tiirkiye’de yerli sosyoloji/Tiirkiye sosyolojisi kurma {izerine
yogunlasmislardir. Bu sebeple Yerli Sosyoloji Ekolii Hilmi Ziya Ulken ile, Milli-Insaci
Ekol/Millet Insa Ekolii Ziyaeddin Fahri Findikoglu ile baslatilacaktir.

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Béliimii: Yerli Sosyoloji Ekolii

Yerli Sosyoloji Ekolii Ziya Gokalp’m 1914 yilinda kurdugu Igtimaiyat Dariilmesaisi’nin
devamidir. Gokalp’tan sonra burada, Necmettin Sadik, Mehmet izzet, ismay1l Hakki Baltaciglu

ders vermislerdir.

Ekoliin iki temel 6zelligi sosyal olay ve olgularin agiklanmasinda tarihsel yaklagimi kullanmasi
ve yerlilik anlayisin1 vurgulamasidir. Hilmi Ziya Ulken, Cahit Tanyol, Baykan Sezer, Korkut

Tuna, A. Fiigen Berkay ve Umit Meri¢’in gériisleri bu ekol icerisinde degerlendirilebilir.

Hilmi Ziya Ulken (1901-1974)



Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Béliimiiniin Ziya Gokalp’tan sonraki
temsilcisidir. Ulken’in sosyolojik gériisleri Anadoluculuk/Memleketcilik akimi icerisinde

degerlendirilebilir. Ona gore;

“Memleketcilik imparatorluk yikildigi sirada Osmanlicilik, Turancilik ve Islamciliga
tepki olarak dogmustur. Osmanlicilarda Turancilia, bir kisim Baticilarda Islamciliga karsi
tepki de daima iki soyut goriisiin birbiriyle savasindan ibaret kaliyordu. Oysa memleket¢iligin
bu {i¢ akima kars1 aldig1 tepki tavri, gergek vatan fikrinin hayali bir vatan fikrine, somut bir
goriisiin soyut bir goriise karsi tepkisi oldugu icin otekilerden ¢ok farkli idi. Bu goriisiin millet
anlayis1 her seyden Once tarihte sinirlari ¢izilmis belirli bir vatan anlayisina dayaniyordu”

(Ulken, 2013, s. 716).

Ulken iki tiir Anadoluculuk oldugunu belirtir: 1) Anadolu’yu dogacak yeni kiiltiiriin
kaynag1 ve hedefi olarak goren kiiltiircii Anadoluculuk ki Ulken Anadoluculugun bu koluna
mensuptur. 2) Anadoluculugu fiili ve siyasi olarak algilamak ve uygulamak isteyen ideolojik

Anadoluculuktur ki Ulken’e gére Miikrimin Halil Yinang bu tiir Anadolucudur.

Kiiltiirti “milletin i¢inde bulundugu medeniyet sartlarina gore yarattig1 biitiin dil, ilim, sanat,
felsefe, 6rf ve adetleri ve bunlarin iiriinleri toplam1™ olarak tanimlayan Ulken Gékalp’in hars-
medeniyet ayrimini kabul etmez. Ona gore, milli kiiltiir, milletin yaratict kuvvetlerini
gelistirebilmek icin yapilan hazirliklarin biitiinii”diir. Milletin temelleri irade ve istiklalle
cizilmis, acik bir tarih suuruna dayanan vatan ve bu vatandaki maddi ve manevi kiymet
kaynaklaridir; milletin hedefi, sahsi kiymetler yaratisi ile viicuda gelen ve baska milletlerin

yaratislari ile birlesen kiiltiir ve medeniyettir (Ulken, 2008, s. 178).

Ulken’e gore, milletler eski kavimlerin béliinmesinden ya da birkag kavmin
birlesmesinden dogar. Ancak, onlar1 birbirinden ayiran en 6nemli 6zellik biitiin bu etnik, teknik,
filolojik ve dini unsurlarin belirli bir zaman siirecinde ¢izilmis, kesin ve acgik bir vatan’a
dayanmasidir. Tarih suuru, vatani o kadar belirler ki, zamanla biitiin diger unsurlar onun i¢inde
ozel birer rol alarak birbirleriyle karisirlar, kaynasirlar; yeni bir toplumsal tip olan millet’i

meydana getirirler (Ulken, 2008, s. 305-306).

Tiirk milletini olusturan unsurlar: Anadolu’nun uzun bir tarihi siire¢te medeni ve siyasi
bir birlik kazanmasi, Oguzlarin birkag yiizy1l icinde Islamlasarak bu vatana yerlesmeleri, onu
izleyen birgok savunma ve istila hareketleri ile vatan smurlarinin ve Tirk kiiltiiriiniin
cizilmesidir. Tiirk milleti, etnik bakimdan Orta Asya Turani kavimlerinden Oguz kavmine,

vatan bakimindan tarihi bir kurulus olan Anadolu ve bir kisim Rumeli’ye, din bakimindan



Islamiyet’e, medeniyet bakimindan ¢agdas medeniyete bagl olan; ancak bu unsurlari yanyana
getirmeye gerek olmayacak sekilde, bin seneden fazla bir zamanda onlarin kaynasmasindan ve

bir vatan {izerinde sosyo-kiiltiirel birligin kurulmasindan dogmustur (Ulken, 2008, s. 306-307).

Hilmi Ziya Ulken’e gére; Tiirk milletini sekillendiren ii¢ énemli olay; Malazgirt Savas,

Islam alemine girmeleri, Anadolu’nun ve Istanbul’un fethidir (Ulken, 2011, s. 879-880).
Cahit Tanyol (1914-2021)

1945 yilinda Istanbul Universitesi Felsefe boliimiine asistan olan Cahit Tanyol, 1961
yilindan itibaren Sosyoloji Enstitlisii Midirliigli, 1970 yilindan itibaren bunun yaninda
Sosyoloji Boliim Bagkanligini {izerine almis, 1982 yilinda yas haddinden emekliye ayrilincaya

kadar Istanbul Universitesi Sosyoloji béliimiinde gorev yapmistir.

Erkan Cav, Tanyol’un yayimlanmamis notlarindan yararlanarak onun Tiirkiye ve Bati
sosyolojisinin olusmast hakkindaki goriislerini sdyle aktarir: Tanyol’a goére, Bati’da
sosyolojinin arka planinda daima metafizik sistem vardir, sosyologlar felsefeden gelirler.
Tiirkiye’de ise felsefe gelenegi olusmamistir, sosyoloji dogrudan tarihle baglantilidir; tarihi

dikkate almayan bir sosyoloji yerli ve yararli olma imkanina sahip degildir.

“Ger¢ek bir sosyoloji, Tiirkiye’nin sosyal ekonomik ve politik sorunlarini
yabancilagsmaktan kurtulmus bir sosyoloji metodu ile, agik-sec¢ik olarak tespit etmek zorundadir.
Bu sorunlar yanlissiz olarak ortaya ciktiktan sonra, Tiirk toplumunun evrim semasini1 bulmak
gerekir. Sosyolojinin tiniversel kanunlari olmadigina gore s6z konusu olan bir tek toplumun
sosyolojisidir. Bu da ancak o toplumda degisen degerlerle degismeyen degerleri tespit etmekle
miimkiindiir. Sosyolojinin vazifesi bir toplumda degismenin kanunlarint bulmak ve objektifini
iizerinde en fazla oynanan degerlere kaydirmaktir. (Tanyol, Yayimlanmamis Notlar’dan Cav,

2011, s. 91-92).

Sabahaddin Giilliili’ye gore Tanyol “tarihe sosyoloji ile bakmak™ olarak ifade edilen
karsilagtirmali tarihsel yontem ve materyalizmin etkisiyle, Dogu-Bat1 farkliligindan hareket
ederek, Tiirk sosyo-kiiltiirel yapisin1 temellendirmeye caligmistir. “Tiirkiye’nin toplumsal
yapist” sorunu, Dogu ve Bat1 toplumlariin sosyal, ekonomik ve siyasal farklilig1 baglaminda
ele alinip analiz edilmelidir. Ciinkii dikkatli bir gézle bakildiginda sosyolojik olarak, Dogu ile
Bat’y1, bu iki medeniyet ¢evresini olusturan tarihsel dinamikler tamamiyle birbirinden
farklidir. Her iki medeniyette de zihniyet ve diinyaya bakis sekilleri sebebiyle bu fark hep var

olmustur ve var olmaya devam edecektir (Giilliilii, 2010, s. 20).

Baykan Sezer (1939-2002)



1969 yilinda Istanbul Universitesi’nde asistan olarak géreve baslamis olan Baykan Sezer
1982 yilinda Cahit Tanyol’un emekliye ayrilmasi iizerine Sosyoloji Bolimii Baskanligina
atanmis, 1993°te kendi istegiyle bu gorevi birakmis, 1998 yilinda yine kendi istegi ile emekliye

ayrimistir.

Sosyolojinin Bati sorunlarina ¢éziim bulmak amaciyla ortaya ¢ikan bir bilim oldugunu
belirten Sezer, bu durumun Bat1 sosyolojisine dnemli bir avantaj sagladigini ifade eder. Cilinkii
Bati sosyolojisi kendi toplumunun sorunlarinin bilincine vararak olusmus oldugundan toplum
tamimlar1 ve siniflandirmalari Bat1 toplumunu aciklayabilmektedir. Ornegin, endiistri toplumu
kavrami bu anlamda Bati’y1 tanimlayabilmektedir. Biz bu konuda Bat1 kadar sansli degiliz.
Sosyoloji bize Bat1’dan aktarilmis oldugu i¢in kendimizi ancak Bati’ya gore tanimlayabiliyoruz
ve kendimize ‘heniiz endiistri devrimini gergeklestirmemis toplum’ diyoruz. Bu da kendimizi
olumlu degil, olumsuz yonden ve kendimizde bulunan degil bulunmayan &zelliklere gore

tanimladigimiz anlamina gelir (Sezer, 1988, s. 22).

Sezer’e gore sosyolojinin toplumsal olay ve olgular1 agiklarken iki dnemli yontemsel
caligma araci vardir; temel etken ve toplumsal gelisme ¢izgisi. Temel etken (yani bir donemden
digerine gegiste rol oynayan olaylar) gercek anlam ve islevini toplumlarin tarihsel gelisme
cizgileri i¢cinde buldugu gibi, toplumsal gelisme ¢izgisi de ancak temel etken olarak gordigii
olayin tarihsel siirecte gecirdigi asamalari izleyerek varligini kazanmaktadir. Boylece temel
etkende ortaya cikacak degismeler toplumlarin tarih igcinde gosterecegi gelismelere yon

vermekte ve tarihteki gelismeleri temel etken sayesinde bir biitlinliik i¢inde izleyebilmekteyiz.

Sezer’e gore bugiin Tiirk sosyolojisinin yapmasi gereken, Bat1 kaliplartyla Tiirk tarihini
degerlendirmek yerine temel etken ve toplumsal gelisme ¢izgisi araclarini kullanarak, kendi
tecriibelerimiz, bilgi ve veri kaynaklarindan yararlanmamiza imkan veren Dogu-Bati iliskileri
cercevesinde toplumsal problemlerimizi ele almak ve degerlendirmektir. Boyle bir yaklagim
problemlerimizi dogru olarak tespit etmemize izin verecegi gibi onlarin iistesinden gelmemizi

saglayacak gliciimiizii de gosterecektir.

“Sezer’in Kemal Tahir’den yola ¢ikarak olusturdugunu ifade ettigi Dogu-Bat1 Catigmasi
Teorisi, Yunanliliktan itibaren biitlin bir diinya tarihini agiklayabilecegi iddiasini ortiik bir
bicimde biinyesinde bulundurmaktadir. Dogu-Bati Catismasi Teorisi’'nde Dogu ve Bati
uygarliklarmin ¢atigmasinin tarihsel siire¢ boyunca kesintiye ugramadan devam ettigi fikri

hakimdir” (Cetin ve Gilingdr Ergan, 2023, s. 559).

Korkut Tuna (1944...)



Istanbul Universitesi Sosyoloji Arastirmalar1 Merkezi Miidiirliigii, Sosyoloji Boliimii
Bagkanligi, Edebiyat Fakiiltesi Dekanlig1 gibi idari gorevlerde bulunmus olan Tuna, halen
Istanbul Ticaret Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Sosyoloji Béliimiinde gérev

yapmaktadir.

Korkut Tuna da Baykan Sezer gibi ¢aligma konularin1 Dogu-Bat1 ekseninde ele almigtir.
Ona gore “sosyoloji Batida 19. Yiizyilda toplum sorun ve agmazlarina ¢éziim aramak, biiyiik
sorun ve kriz yaratan olaylar1 yonlendirebilmek amaciyla ortaya ¢ikmig bir bilimdir. Bati’nin
15.-16. Yiizyillardan beri izlenen gelismesi toplumlararasi iligkilerde belli bir giice sahip
olmasina ve toplumlar arasindan gergeklesen diinya egemenligini ele ge¢irmesine yol agmigtir”

(Tuna, 1991, s. 29).

Tuna Batili Bilginin Elestirisi (1993) adl1 eserinde her bilginin ve bilme tarzinin bir diinya
goriisii ve ideolojik zeminden beslendigine isaret eder. Ona gore “yapilacak is etrafimizi saran
bu goriinmez bilgiler agin1 goriiniir kilmak, tim insanligin {iriinii ve basarisi olan bilgileri
Batililagtiran ve tek bir kor amacin hizmetine veren yorum ve mekanizmalar ile bunlarin altinda
yatan siyaset ve ¢ikarlar1 gdzler dniine serebilmek ve bu bilgileri gercek boyut ve gecerlilikleri

ile tanitabilmektir” (Tuna 1993, s. 11).

Korkut Tuna diinyaya kendi goziimiizle bakmak ve problemlerimizi ¢6zmek i¢in yeni bir
sosyolojik anlayisa ve yaklasima ihtiyacimiz oldugunu belirtmekte, “bu sosyoloji ile kendi
sorunlarimizin ¢oziimiinli ararken, kurulacak yeni bir diinya iliskileri diizeni i¢inde Tiirk
toplumunun hakettigi yeri almasi i¢in ¢aba” sarfetmemiz gerektigini belirtmektedir (Tuna,

2002, s. 93).
A. Fiigen Berkay (1945 ...)

Berkay’in doktora 6grenciligini ve asistanligini yapmis Vehbi Bayhan’in belirttigi gibi
(Bayhan, 2017, s. 263), Berkay Tanyol’un damismanliginda, 1973 yilinda hazirladig1r Yunus
Emre’nin Tiirk Toplumundaki Yeri isimli tezinde Tirkiye Sosyolojisi iizerine analizler yapmus,
Istanbul Universitesi Sosyoloji Béliimii ve Indnii Universitesi Sosyoloji Boliimii’nde yillarca
Tiirkiye Sosyolojisi dersini vermistir. Berkay’in sosyoloji anlayisi, ilk asistanliga bagladigi,
doktora ve dogentligini aldig1, 6gretim elamani ve {iyesi olarak yillarca gorev yaptigi Istanbul
Universitesi Sosyoloji Boliimii geleneginden gelmektedir. “Tarihle hesaplagsmadan, sosyal
tarihimizi sematize etmeden, bugiinii kavramanin, anlamanin imkansizligini, dahasi yanhslhigini

caligmalarimiz sirasinda bir kere daha anladik™ ifadeleriyle sosyolojik calismalarda tarihin



gerektigini belirtmis, sosyal-tarihsel bakis acistyla Tiirk kiiltiiriiniin Bati’dan farkli oldugu

iizerinde durmustur.
Umit Meric (1946...)

Umit Merig, Hilmi Ziya Ulken sonrasinda Cahit Tanyol ile birlikte istanbul Universitesi
Sosyoloji Gelenegi’ni/Ekoli’nii devam ettiren Nurettin §. Kdsemihal’in (1909-1972) 1969
yilinda Once fahri asistani, sonrasinda (1970) kadrolu asistan1 olarak Boliimdeki gorevine

baglamistir.

Merig’e gore Tiirkiye’de sosyoloji tarihe dayanmalidir, Batili teoriler bizim toplumumuz

icin gecerli degildir.

“Her ictimai hadise, bagska bir ictimai hadisenin eseri olduguna gore Tiirkiye’deki
sosyoloji c¢aligmalari, Tiirk tarihine dayanmak zorundadir. Batili ilim adamlarinin kendi
cemiyetlerini ve kendi tarihlerini dikkate alarak insa etmis olduklar1 nazariyeler hi¢ degilse
diinii ile Batili olmayan cemiyetimiz icin gecerli olamaz” goriisiinde olan Meri¢’e gore,
geemisimizi tanimak ic¢in baslica kaynaklarimiz ise “vak’aniiivislerle tarihgilerin eserleri”

olmalidir (Cav, 2021, s. 53).

1975 yilinda Cevdet Pasa 'nin Devlet ve Cemiyet Goriisii isimli doktora tezi ile Osmanli
tarihinin son donemini, bu donemin modernlesme ile doniisen igerigini ve dinamiklerini
Osmanli toplum ve devlet yapis1 baglaminda inceleyen Meri¢’in sosyoloji yaklagimi, adim
adim Bati’dan Dogu’ya, Dogu’da ise Islam’a dogru ¢evrilir. Umit Merig, Tiirkiye’de sosyoloji
tarihinin Ziya Gokalp ile degil, Cevdet Pasa ile baglamasini 6nerir; ¢iinkii ona gore Pasa tarihi
olaylarin ¢oklugunu tipki Ibn Haldun gibi sosyolojik bir geometriye oturtmustur. Cevdet Pasa
karsilagtirmalar yapan bir sosyologdur, iilke realitesinin Avrupa realitesinden farkini,
Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin bir¢ok sosyologundan cok daha derin bir anlayisla kavramis,
Osmanli medeniyetini diinya medeniyetler tarihi igindeki yerine oturtmus, toplumlar arasi
iliskilerdeki gorevini vurgulamis ve toplumun koétii durumdan kurtarilmasi igin Oneriler

getirmistir (Cav, 2021, s. 50, 53).
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii: Milli Insaci Ekol

1933’te Almanya’dan Tiirkiye’ye gelerek Istanbul Universitesi'nde gdreve baslayan ve
burada sosyoloji dersleri vermekle gorevlendirilen Gerhard Kessler, 1934 yilinda istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi biinyesinde Iktisat ve Ictimaiyat Enstitiisiinii kurmus, Enstitii
1936 yilinda yeni kurulan Iktisat Fakiiltesi’ne baglanmistir. Enstitii 1949°dan itibaren I¢timaiyat

Enstitiisii olarak anilmaya baslanmis; Tiirkiye’de sosyolojinin pratik ve mikro iktisadi konulara



yonelmesinde ve sosyal siyaset adiyla anilan bilimsel disiplinin gelismesinde etkili olmustur

(Ozcan, 2010, s. 125).

Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Amiran Kurtkan Bilgiseven, Mehmet Erdz, Orhan
Tiirkdogan, Mustafa Erkal, Istanbul Universitesi lktisat Fakiiltesi Sosyoloji Ekolii’niin
cizgisinde calisma yapan sosyologlardir. Ekoliin Ziya Gokalp’tan sonraki temsilcileri Mehmet
Izzet’ten itibaren kat1 determinist aciklamalardan kaginmuslar, Tiirk tarihine dayali olarak ve
Tiirk toplumunun sosyo-kiiltiirel biitiinlesmesini/milletlesmesini hedef alarak sosyoloji
yapmuglardir. Toplumlarin ve toplumsal kurumlarin agiklanmasinda tarihi ve biitiincii yaklagimi
kullanmiglar, toplumlarin ve toplumsal kurumlarin degismesinde evrimeci gorisi

benimsemislerdir.
Ziyaeddin Fahri Findikoglu (1901-1974)

Ziyaeddin F. Findikoglu 1924 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
lisansini, 1930 yilinda Strasburg Universitesi’nde ikinci felsefe lisansini, 1935 yilinda aym
iiniversitede Ziya Gokalp ve Tiirk Aile Hukuku konulu Doktorasini tamamlamis, 1936 yilinda

daha dnce atanmis oldugu Istanbul Universitesi’ndeki gorevine donmiistiir.

Findikoglu Tiirk sosyolojisinde Milli Insact Ekol’iin Ziya Gékalp’tan sonra gelen
temsilcisi’dir. Findikoglu’nun yayin hayatina basladigi donemde Tiirkiye Cumbhuriyeti ulus
devleti kurulmustur, sosyo-kiiltiirel alanda inkilaplara devam edilmektedir. Bu donemde
Tiirkiye’de sosyo-Kkiiltiirel hayat alaninda yasanan problemler ¢ok c¢esitli ve yaygin yaygindir;
ancak, bu problemlerin ¢oziimiinde kullanilabilecek yeterli bilgi birikimi yoktur. Findikoglu
cesitli alanlarda yaptigi caligmalarla Tiirkiye’de yerli ve milli bir diisiince geleneginin
kurulmasi, ilmi ¢aligmalarla Tiirkiye’nin toplumsal problemlerine ¢oziim getirilerek milli
kiiltiirlin gelistirilmesi, bu yolla Tiirk toplumunun sosyo-kiiltiirel
biitiinlesmesinin/milletlesmesinin  ve gelismesinin  saglanmasi1 ekseninde c¢aligmalarini
siirdiirmiistiir. Oncelikle Tiirkiye’de ilmi ve felsefi hayatin gelismesinin 6niindeki engelleri

tespit etmeye ve bunlara ¢oziim Onerileri getirmeye ¢aligmistir.

Findikoglu 1938 yilinda yazdig1 Tiirkiye 'de Ilmi ve Felsefi Hayatin Inkisafi Sartlar: isimli
eserinde ilmi ve felsefi bir diisiince geleneginin kurulamamasinin sebeplerini ve
kurulabilmesinin sartlarin1 soyle belirtmistir: 1) Tiirkiye’de son yiizyildaki fikir hareketlerinin
gelenek halinde yasayamamasi, bilim ve felsefe ile dogrudan dogruya ilgisi olmayan din ve
siyaset ihtiraslarini1 bu alana karigtirmaktan, yani sosyal degerleri birbirinden ayiramamaktan

ileri gelmektedir; bu degerlerin birbirinden ayrilmasi gerekir. 2) Diisiince ile icinde gelistigi



toplum arasinda bag kurulmali; bilim insan1 konusunu i¢inde bulundugu toplumdan almali,
icinde yasadig1 toplumu ve toplumsal sartlar1 tanimalidir. 3) Kiiltiirde adem-i merkeziyet’in
saglanmast; yani fikir ve kiiltiir merkezlerinin biiyiik sehirlerde toplanmamasi, zaman ve mekan
sartlar1, eldeki kaynaklar ve {ilke ihtiyaglari géz Oniinde bulundurularak iilkenin farkli
bolgelerine dagitilmasi gerekir. 4) Bati medeniyetinin ilmi ve felsefi atmosferini bir biitiin olarak
yvaratmaya ¢alismak gerekir. Bilim insani kendisini nefsine bagliliktan kurtarmali, ilmi ve
felsefi faaliyetleri din ve siyasi ihtiraslardan uzak tutmalidir. 5) Devlet kiiltiir devletciligi
yapmali; bu baglamda kiiltiirel faaliyetleri korumali ve tesvik etmeli; sosyal, tarihi ve siyasi
sebeplerle siyasi ve idari alana kaymis bilim insanlarini bilim alanina ¢gekmeli; ilm1 ve felsefi

teskilatlanmay1 saglamalidir (Findikoglu, 1938, s. 3-29).

Findikoglu 1936-1938 yillarinda Kiiltiir Haftas1 Dergisi’nde yazdigi bir dizi yazisinda
milli kiiltlir yaratacak kisiler olarak ‘iyi adam’ ‘ahlakli adam’ gibi kavramlarla ifade ettigi bir
aydin tipi tasarlar. Ona gdre milli kiiltiir yaratacak olan aydin oncelikle milli mefkiire sahibi
olmalidir. Aydin ise yonelmeli, yapacag isi ve kendini bilmeli, hasbi davranmali ve inanis
sahibi olmalidir. Aydin milli kiiltiir yaratma siireci igerisinde ahldaki davranmali, kendinden
¢tkmalr yani basit nefsinden kurtulmalidir; bu sayede gayr: sahsi davranir ve belli bir dava
sahibi olur, nihayet kendi gibi olan aydinlarla giiclinii birlestirmeli yani teskilatlanmalidir

(Findikoglu 1936: 283).
Amiran Kurtkan Bilgiseven (1926-2005)

1956 yilinda Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi’nde Ziyaeddin Fahri Findikoglu’nun
asistan1 olarak goreve baslayan Amiran Kurtkan Bilgiseven otuzun iizerinde kitaba imzasini
atmistir. Ozellikle Sosyolojik A¢idan Egitim Yoluyla Kalkinmanin Esaslart (1972)(Egitim
Sosyolojisi ismiyle 3. Baskis1 yapilmistir), Milli Egitim Stratejimiz Nasil Olmalidir?(1986),
isimli eserleriyle egitim yoluyla; Din Sosyolojisi (1985), Sosyolojik Acidan Islamiyet ve Islami
Kavramlar (1992), 1slamiyet’in Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar (1989), Sosyolojik
Ac¢idan Tasavvuf ve Laiklik (1977), ... vb., eserleriyle din yoluyla Tiirk toplumunun sosyo-
kiiltiirel biitiinlesme ve milletlesmesinin esaslarint tespit etmis ve aciklamistir. Kurtkan
Tiirkiye’de sosyal ¢oziilme tehlikelerine dikkat ¢ektigi Tiirkiye 'de Sosyal Coziilme Tehlikeleri

adl1 eseriyle 1990 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligi’nce yilin yazari se¢ilmistir.
Orhan Tiirkdogan (1926-2024)

1955 yilinda DTCF Felsefe, Sosyoloji, Pedagoji ve Bilim Tarihi subelerinde egitimini

tamamlamis olan Orhan Tiirkdogan milletlesme ve ulus devlet kurma siirecinde, Ziya Gokalp



ve Ziyaeddin F. Findikoglu ¢izgisinde ¢aligmalarini stirdiirmiistiir. Tiirkdogan Tiirkiye’de Ziya
Gokalp’in  One siirdiigii aydin-halk biitiinlesmesinin  saglanamadigini, Findikoglu’nun
tasarladig1 aydin tipinin yetismedigini gérmiis ve Tiirk toplumunun milletlesmesinin niindeki
engelleri tespit etmeye ¢alismustir. Once Tiirk tarihi {izerinde calisarak, Tiirkiye’deki mevcut

aydin tipinin 6zelliklerini sorgulamistir.

Tiirkdogan giliniimiizde Tiirk toplumunu mesgul eden ve sosyologlarin iizerinde
caligmalar1 gereken toplumsal olay ve olgulari su basliklar altinda tespit etmistir: Terdr ve
anarsik olaylar, asiret-kabile yapilagmasi, Alevi-Bektasi kimligi, modernlesme anlayisimiz,
zenginlik-yoksulluk kiiltiirii dikotomisi, etnik-azinlik yapilasmasi, milli kimlik ve millet
olusturma siireci. Tiirkdogan daha sonra bu dinamiklerin herbiriyle ilgili uygulamali ¢alismalar
yapmustir. Giineydogu Kimligi Asiret-Kiiltiir ve Insan (1995), Alevi Bektasi Kimligi (1995),
Kemalist Sistem Kiiltiirel Boyutlari (1999), Osmanlidan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapisi (2002),
Tiirk Toplumunda Aydin Sinifin Anatomisi (2003), (2005). Tiirk Ulus-Devlet Kimligi (2005),
Etnik Sosyoloji (2006), Giiniimiiz Tiirk Toplumunda Kabile-Asiret Yapisi (2013), Tiirkdogan’in

tespit edebildigimiz 500’{in {izerindeki yayimlanmis eserinden sadece birkagidir.

Tiirkdogan’a gore Orta Asya Tiirk toplumlarinda merkez ¢evre ayrimi/gerilimi yoktur,
merkez cevre ile biitliinlesmistir.  Selguklular ve Osmanlilar, Tiirkge’yi geri plana iterek
Fars¢a’y1 resmi dil olarak kabul etmisler, yonetimi de iran’dan getirdikleri aydin kadrolara
birakmislar, kendilerini Oguz, halki Tiirkmen olarak algilamis; boylece merkez-gevre ikilemine
neden olmuslardir ki bu gerilim giiniimiize kadar etkilerini siirdiirmektedir. Ziya Gokalp’in ve
Mustafa Kemal Atatiirk’{in ¢caligmalari ile Cumhuriyet yonetimi ile immet anlayisindan millet
anlayisina gecilmis, Tiirk halki kurucu unsur olarak on plana c¢ikarilmistir. Atatiirk’iin
cabalariyla toplum Tiirkliik olgusunda birlestirilerek ulus-devlet olusturulmaya, halk¢ilik ve
milliyet¢ilik ilkeleri yardimiyla merkez ile cevre biitlinlestirilmeye calisilmigtir. Ancak
Gokalp’in ve Atatiirk’iin erken 6liimleri sonucu Tiirk toplumunun milletlesmesi siireci sekteye

ugramistir.

Tiirkdogan giiniimiiz Tiirk toplumundaki sosyo-Kkiiltiirel problemleri; gecekondulasma,
Alevi-Siinni ayrimi, zenginlik-yoksulluk dikotomisi gibi bir¢ok toplumsal dinamigi merkez-

cevre ayrimina dayali olarak agiklamaya caligmistir.
Mehmet Eroz (1930-1986)

Mehmet Eréz 1961 yilinda Istanbul Universitesi lktisat Fakiiltesi'ne Asistan olarak

girmistir. 1965 yilinda Yoriiklerin Iktisadi ve I¢timai Teskilati isimli tezi ile Doktor; 1971



yilinda Marksizm, Leninizm ve Tenkidi konulu teziyle Dogent; 1977 yilinda Tiirkiye 'de Alevilik

ve Bektasilik adl1 teziyle Profesor olmustur.

Milli insact ekoliin 6nemli temsilcilerinden olan Mehmet Er6z i¢in Tiirk kiiltiiriiniin
biitiinliigii dnemlidir. Osmanlit Devleti’nin biitiin kurumlari, eski Tiirk kiiltiir ve kurumlarinin
devamidir. Bu sebeple, eski Tiirkliige sarilip Osmanlilig1 yermek de; eski Tiirk kiiltiiriint,
Hunlar, Goktiirkleri, Karahanlilari, ... bir kenara iterek, Osmanliliga sarilmak da hatalidr.

Tiirk kiiltiiriinii sevmek, hepsini ayn1 derecede sevmekle miimkiindiir (Eroz, 1987, s. 120-121).

Eroz Tiirk Milli Kiiltiiriiniin Temel Unsurlarim $oyle belirtir ve agiklar (Erdz, 1987, s.
119-123): Tiirk milli kiiltiiriiniin temel unsurlarindan biri dindir, Islamiyet’tir. Siilik ve Aleviligi
de kucaklayan, genis bir Islami anlay1s, dini ve milli hayatimiza biitiinlesme getirecektir (Eroz,

1977, s. 118-119).

Eroz’e gore Tirk milli kiiltiiriiniin ikinci temel unsuru Tiirk difi, milli birligin
kurulmasinda biiyiik rol oynayacaktir. Ninniler, tiirkiiler, sarkilar, masallar, atasozleri, deyisler,
dil sayesinde nesilden nesile aktarilir. Edebiyat eserleri, romanlar, hikayeler, siirlerle Tiirk dili

islenip gelistirilecektir (Erdz, 1977, 121-122).

Tiirk toplumunun milletlesmesinde Tiirk musikisinin de biiyiik rolti vardir. Klasik Tiirk
musikisi, Tiirk sanat musikisi ve Tiirk halk musikisi, hepsi bizim 6z malimizdir; bunlarla, milli

kiiltiirle beslenmis bir nesil yetistirmek miimkiindiir (Erdz, 1987, s. 122-123).

Eroz’e gore Tiirk toplumunun kendine has yapisindan kaynaklanan milli iktisat sistemi
milli hayatimiz1 giiclendirecek, fertlere, sosyal sinif ve tabakalara huzur i¢cinde yagama imkani

verecektir (Erdz, 1987, s. 123).

Er6z milliyetcilik duygusunu milli varligr kuvvetlendirme suur ve gayreti olarak tanimlar;
ozellikle azgelismis {ilkelerde kalkinma igin gerekli motivasyonu saglayan kalkinma

hamlesinin motor giicli olarak goriir (Erdz, 1983, s. 134).
Mustafa E. Erkal (1944...)

1967 yilinda Ziyaeddin F. Findikoglu’nun asistan1 olarak Istanbul Universitesi Iktisat
Fakiiltesi I¢timaiyat Enstitiisii’nde géreve baslamis ve 2011 yilinda yas haddinden emekliye
ayrilincaya kadar bu ekolde ¢aligmalarini siirdiirmiis olan Mustafa E. Erkal, ekoliin kendinden

onceki temsilcilerinden Ozellikle Gokalp, Findikoglu, Kurtkan Bilgiseven ve Erdz’den



etkilenerek Tirkiye’de millet inga siirecini dnleyen durumlar iizerinde durmustur. Eserlerinde

ozellikle kiiresellesme, ¢agdaslasma ve milletlesme konularini iglemistir.

Erkal’a gore “milletlesme; boy, kabile, asiret, mezhep seklindeki asabiyetin, dar
anlamdaki ‘biz’ duygusunun millet seviyesindeki ‘biz’ duygusuna tasinmasidir”. Milletlesme,
toplum i¢indeki farkliliklar1 kutsallastirma veya reddetme degil; farkliliklar lizerinde saglanan
kiiltiirel bir uzlagsma ve birlikteliktir (Erkal, 2007, s. 147). Milliyet¢ilik ise disa kapanma
degildir; iktisattan sanata ve dis politikaya kadar iilke yararma tavir alislar biitiintidiir.
Milliyetcilik, kendi milliyeti disindakileri asagilamak veya dislamak degil; bagkalariyla
Diinyay1 esit, adil, anlamli ve istismar edilmeden paylasabilecek suur ve olgunluga erigsmektir
(Erkal, 2010: 217-218). Tiirk milliyetciligi kendini Tirk olarak hissetmek, iilkesine, milli
bagimsizligina sahip ¢ikmak, milli degerlerini koruyarak gelistirmektir (Erkal, 2010, s. 192).

Erkal’a gore cagdas olmak, ¢agin insanligin istifadesine sundugu maddi ve manevi kiiltiir
unsurlarim1  Tiirkiye’nin/Tiirk toplumunun sartlari ve ihtiyaclar1 Olglisiinde alabilme,

kullanabilme, doniistiirebilme, yeni bilesimler ortaya koyabilme sanatidir.

Kiiresellesme, kiiresel giic ve bloklarin menfaatlerine gore diizenlenen bir diinya
diizenidir. Kiiresel gii¢ icin yiiksek hayat standartlar1 ve yeni is imkanlari; diger gelisen tilkeler
icin ise; gelir dagilimmin bozulmasi, yiiksek enflasyon, biitce aciklari, ticari engel ve
ambargolar, dis politika iizerinde ipotekler yaratan yiiksek i¢ ve dis bor¢lanma, sagliksiz
ozellestirmeler, igsizlik ve sanayilesmekten vazgegmektir. ... Erkal 6zellikle 2000’1 yillardan
itibaren kiiresellesmenin ortaya ¢ikardigi milli kimliklerin parcalanmasi, ulus-devletlerin
zayiflatilmasi, etniklik, c¢okkiiltlirliilik gibi kiiresel-toplumsal problemler iizerinde

caligmalarini yogunlastirmistir (Erkal, 2003, s. 299-300).
SONUC

Yukaridaki agiklamalardan goriildiigii iizere, Ziya Gokalp 1914 yilinda Istanbul
Dariilfiinunu’nda Sosyoloji kiirsiisiinii kurarken iki amaci vardi: Yerli ve milll bir diislince
gelenegi kurmak; ulus devletin ve milletlesmenin fikrl zeminini hazirlamak. 110 yil sonra
Tiirkiye’de sosyolojinin ekollesmesi siirecine baktigimizda Istanbul Universitesi icerisinde

Ziya Gokalp’in goriislerinden iki sosyoloji ekolii ortaya ¢ikmistir:

Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun Ziya Gokalp’in bu iki amacin1 da gergeklestirmek, onun
calismalarii devam ettirmek {izere Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi icinde kurdugu ekol;
kendisinden sonraki devamcilarinin, Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu ortami dikkate alarak,

calismalarim daha ¢ok millet insa siireci iizerine yogunlastirmalar1 dolayisiyla, Millet Insa



Ekoli olarak anilmaktadir. Bu ekol igerisinde yer alan Amiran Kurtkan Bilgiseven, Orhan
Tiirkdogan, Mehmet Eréz, Mustafa Erkal tarihi metot ve biitlincii yaklagimi kullanarak Tiirk
toplumunun sosyo-Kkiiltiirel biitiinlesmesi ve milletlesmesi {izerinde birbirini tamamlayacak

sekilde ¢cok sayida eser ortaya koymuslardir.

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii’niin Gékalp’tan ve Hilmi
Ziya’dan sonraki devamcilar1 Yerli/Milli Sosyoloji gelenegi kurma amaci dogrultusunda
caligmalarini yogunlastirmiglardir. Cahit Tanyol, Baykan Sezer, Korkut Tuna, Fiigen Berkay,
Umit Merig, farkli isim ve bakis acilariyla da olsa, ¢ok sayida eserleriyle ekole katkida
bulunmuslardir. Baykan Sezer ve dgrencileri Ertan Egribel, Ufuk Ozcan, Sezgin Kizilgelik vb.,
Sezer’in Kemal Tahir’den etkilenerek Yerli Sosyoloji Ekolii olarak Dogu-Bati Catismasi

Teorisi’ni ortaya koydugunu agiklamiglardir.

Korkut Tuna’ya gore Gokalp’in sosyolojinin aragtirma konusu olarak Tiirk medeniyetini
ve onun tarihini se¢gmis olmasi sosyolojimiz i¢in bugiin dahi vazgegilemez bir alan1 gdstermekte
ve destek saglamakta, Ustelik Ozglin yanini1 ortaya koymaktadir. ... Ziya Gokalp’in
sosyolojisinin bizlere 151k tutan diger bir yan1 da milli sosyolojiden s6z etmesidir. Bir toplumun
tarihine, medeniyetine ve buna bagl olarak diger toplumlar karsisindaki tutumlarina ve
kimligine ait caligmalar1 gerceklestirecek bir sosyolojisinin sahip olmasi gereken aidiyet

acisindan milli olmas1 gerekir (Tuna, 2002, s. 146).

Osmanli’da/Tiirkiye’de sosyoloji biliminin ve sosyoloji kiirsiisiiniin kurucusu, ulus
devletin ve milletlesmenin fikri zemininin hazirlayicisi olarak, bir¢ok dergi, dernek ve merkezin
kuruculart arasinda yer almig olan Ziya Gokalp vefatinin 100. Yilinda Tiirkiye’de bir¢ok
iiniversite, merkez, dernek, ocak ve cesitli tesekkiillerde ¢esitli bilimsel faaliyetlerle anilmais,
fikirleri lizerinde tartigmalar ve degerlendirmeler yapilmis, Tiirk sosyoloji ve diisiince tarihi
icindeki miimtaz yeri ve dnemi ortaya konmaya calisilmistir. Gokalp ve fikirleri {izerine gesitli

vesilelerle yapilacak caligmalar bundan sonra da artarak devam edecektir.
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ZIiYA GOKALP’IN iIKTiSADI KONULARDAKI FiKiRLERI VE YAKLASIMI

Prof. Dr. Serdar SAGLAM *

Giris
Ziya Gokalp, Tiirkiye’nin ilk sosyologu, Tirkeiiliik hareketinin fikri ve siyasi
onderlerinden, aym1 zamanda da Ittihat ve Terakki Firkasinin ve Tiirkiye Cumhuriyetinin
kurulusundaki en onemli teorisyenlerden biriydi. Onun iktisat konusuna ilgisi de iktisadi

iilkenin bagimsizligi, kalkinmasi ve toplumun refahini saglayan bir unsur olarak idrak

etmesinden kaynaklantyordu.

Diyarbakir’da diinyaya gelen Ziya Gokalp orta o6grenimini Mekteb-i Riistiye-i
Askeriye’de (1886-1890) ve Mekteb-i idadi-i Miilki’de (1891-1894) tamamlamistir. Idadilere
Fransizca derslerinin konulmasi Tiirk toplumunun dis diinyayla temas1 noktasinda ¢ok énemli
bir etki yaratmistir. Gokalp, Riistiyeden sonra Mekteb-i Idadi-i Miilki miidiirii “Ismail Hakk1

Bey”den 6zel Fransizca dersi almisti.

Aym yillarda yine idadilere “Ilm-i Servet” adl1 iktisat derslerinin konuldugunu gériiyoruz.
(Sakaoglu, 1991: 105). Gokalp’in iktisat konusundaki ilk bilgilere bu ders iizerinden ulagsmis

olmas1 mimkiindiir.

Hatice Polat’in, “Miilkiye Baytar Mektebi (1894-1922)” adli yiiksek lisans tezinde
“Salname-i Nezaret-i Maarif-i Umumiye” belgelerinden hazirladig1 tabloya gore, okulun
miifredatinda “Ilm-i Servet ve Ziraat Umumiye” adli ders bulunmaktadir. Ziya Gokalp’m

iktisatla ilgili olan bu dersi de almis olmasi biiylik bir ihtimaldir (Polat, 2013: 43).
Osmanh Devletinde Modern iktisat Diisiincesinin Gelisimi ve Tlk Iktisat Kitaplar

19. yiizy1l Osmanl iktisat bilgisinin s6zIiigii, kismen klasik devir Osmanli diigiincesinden
kaynaklanmaktadir. “Iktisat” karsiligi kullanilan “Ilm-i Tedbir-i Menzil” deyimini Katib Celebi,
Kesf-lizzuniin'da kullanmaktaydi (Ortayli, 1983: 38).

Bat1 Avrupa’daki ekonomik ve teknolojik gelismelerle birlikte modern iktisat diistincesi
de gelismeye baglamigti. 1831 yilinda yayin hayatina giren “Takvim-i Vekayi” gazetesinde

“Ticaret ve Es'ar” bashig1 altinda ingiliz gazetelerinden nakledilen iktisada iliskin makalelere
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yer veriliyordu. 1830-1840 yillar1 arasinda da “Ceride-i Havadis”te memlekette tartisilan
iktisadi meseleleri takip etmek miimkiindii (Mardin, 1990: 60).

Tiirkiye’de 1859 yilinda terciime edilen ilk iki iktisat kitabinin adi da “Ilmi Tedbiri
Menzil”di. Miinif Pasa, “Ekonomie Politique” yerine “Idarei Miilkiye”, Mehmet Serif Efendi,
“Ilmi Emvali Milliye”, Mehmet Midhat Efendi de eserine “Ekonomi Terciimesi” adlarmi

vermisti.

Ahmet Midhat Efendi, o zamana kadar iktisat bilimi i¢in “Fenni Tasarruf”, “Fenni Servet”
ve “Fenni Idare” tabirlerinin kullanildigini fakat bunlarm yeni bilimi tanimlayamadigini ifade
ediyordu. Nuri Bey de, “Mebabhisi IImi Servet” adl eserinde iktisadin sadece o giinkii Batiya
ait bir bilim olmadigin1 Ibn Haldun’dan érneklerle dile getiriyordu. Siileyman Sudi de, bu yeni

bilim i¢in “IImi Iktisat” tabirini kullaniyordu.

1910 yilinda Mehmed Cavit Bey, “Iktisat” admn tercih etti. Ahmet ihsan bey de “ilmi
servet” adli telif bir iktisat kitab1 yayinlamigti. Midhat adl1 bir miitercim de bir ekonomi el

kitabin1 “Idarei Umur” adiyla ¢evirmisti.

Ohannes pasa, mektebi miilkiyede “Ilm-i Servet” ve “Ekonomi Politik” adlariyla iktisat
derslerini vermisti. Daha sonralari, Maliye, Ticaret ve Hukuk Mekteplerinde ve Tanzimat
devrinin Idadilerinde bu dersler “Mebadii IImi Servet” adiyla yer ald1 (Findikoglu, 1946: 17-
40).

Bat1 Avrupa’daki toplumsal Gelismeler ve Osmanl Devletine Yansimalar:

Osmanli devleti, Ronesans ve reform hareketleri, yeni ticaret yollarinin bulunmasi ile
Akdeniz’in ticari dnemini kaybetmesi ve Ipek yolunun diinya ticaretinin disina itilmesi, yeni
kitalarin kesfedilmesi, somiirgecilik ve merkantilizm ile yeni kitalardaki somiirgelerden
Avrupa’ya altin ve kiymetli madenlerin akisiyla gii¢c kaybetmisti. Avrupa’da feodalitenin ve
kralliklarin sona erisi, bilim ve teknoloji devrimi, kentlesme ve sanayilesme, burjuva ve is¢i
smiflarinin ortaya cikist ile pesi sira gelen toplumsal devrimlerle birlikte Osmanli devleti
gerilemeye baslamisti. Fransiz ihtilalindan sonra Osmanli devletinde yayginlasan etnik
milliyetcilikler, dis borglar, devletin bor¢larini 6deyememesinin sonucunda Diiyun-u Umumiye

idaresinin kurulmasi ¢ok ciddi sikintilar yaratmaisti.

Avrupa’nin birka¢ iilkesindeki sanayilesme, kralliklarin ve feodalitenin c¢okdisii,
biirokrasinin dogusu ve iktisadi hayattaki gelismeler farkli sinif, ideoloji ve fikir gruplarim

ortaya ¢ikarmisti.



Ingiltere ile 1838 yilinda yapilan ticaret sdzlesmesi, devleti adeta agik pazar haline
getirmisti. 1854’de Kirim savasiin ardindan alinan dis borgla baslayan siire¢, bu borglarin
ddenememesinin sonucunda devletin iflas1 ile neticelenmisti. Diiyun-u Umumiye Idaresinin

kurulmasi devletin vergi toplama yetkisinin devri anlamina geliyordu.

Osmanl1 devletinde Tanzimat’tan sonra sanayilesme konusundaki uygulamalara ragmen
kapitiilasyonlar ve ticari imtiyazlar bu c¢abalar1 etkisiz kiliyordu. Alinan kararlar ile yerli
sanayicilere verilen tesviklerle de mesafe kat edilemiyordu. Ulkedeki hemen hemen biitiin

ticari ve sinai sirketler yabancilara aitti.

Ikinci mesrutiyetten sonra Ittihat ve Terakki ydnetimi, gayrimiislim isbirlik¢i sermayeye
kars1 Miisliiman-Tiirk isadamlarini giigclendirmek ve milli bir burjuvazi yaratmak istiyordu.
Bunun i¢in 6zellikle 1914 - 1918 yillar1 arasinda kalkinmay1 ve iktisadi gelismeyi saglamak
icin kapitiilasyonlarin kaldirilmasinin yaninda birgok tesebbiis ve uygulama hayata gegirildi.
Sermaye yoklugu, teknik bilgi, insan giicii ve bilgi birikimi, savas sartlar1 gibi bircok etken bu

cabalara biiyiik bir engel teskil ediyordu.

Osmanh Devletinin Son Yillarinda iktisat Konusunda Yazilan Eserler ve iktisadi

Diisiincenin Gelisimi

Osmanli devletinin son yillarinda iktisadi alanda “Serbestiyet” ve “Iktisadi Hiirriyetcilik”
ile “Himayecilik” veya “Usul-i Himaye” olarak adlandirilan iki diislince sistemi
bulunmaktaydi. “Istirak¢ilik” adi verilen sosyalist ve komiinist yaklasimlar ise ¢ok cilizdi.
Bunlarin ilki, Osmanli devletinde gayrimiislim azinliklarin “yabanci sirketleri bayileri”
konumunda olmalarindan kaynaklanan Ingiliz iktisat sisteminin yansimastydi. Bu fikirlerin

savunuculari Osmanli sanayi ve ticaretine hakim olan gayrimiislimlerdi.
Ohannes Efendi, iktisadi Liberalizm

Ohannes Efendi, hem Osmanli devletinde ilk derli toplu iktisat kitabini hazirlayan, hem
de “Laisses Faire” (Birakimiz yapsinlar, birakiniz gegsinler) ve iktisadi liberalizmin
savunucularindandi. O, “Himayecilik” anlayigina, yerli sanayinin korunmasi i¢in alinmasi

gereken her tiirlii tedbire de karsiydi.

Ohannes Efendi, “Mekteb-i Miilkiye” ve “Mekteb-i Fiinun-u Maliye’de” “Ilm-i Servet”
adli iktisat derslerini vermisti (Ergin, 1977: 1083-1084).

AKyigitoglu Musa Bey, Ilm-i Servet



Mekteb-i Harbiye’de Rusca ve “Ilm-i Servet” derslerinin hocas1 Akyigitoglu Musa Bey,
yerli sanayinin korunmasi i¢in “Usul-ii Himaye nin gerekli oldugunu savunuyordu. Friedrich
List’ten etkilenen Musa Bey, “Iktisat Yahut {lm-i Servet”, “Azade-i Ticaret ve Usul-ii Himaye”

ve “Ilm-i Servet Yahut [lm-i Iktisat” adl1 eserleri hazirlamusti.

Musa Bey, serbest ticaretin ingiltere nin “Milli Iktisat” politikas1 oldugunu, bu bakimdan
diger devletler gibi Osmanli devletinin de glimriikler ile yerli sanayiyi korumak zorunda

oldugunu dile getiriyordu.

O, Mekteb-i Miilkiye’de “Ilm-i Emval-i Milliye” adli iktisat kitab: ile “Sanayi ve
Ticaretten Hangisinin Hakkimizda Hayirli Olduguna Dair” baslikli yazi serisi ve kitaplarinda

Tiirkiye’nin de sanayilesebilecegi fikrini yayginlastirmaya calisiyordu (Saglam, 1994: 61).
Namik Kemal, Yeril Miitesebbis Tabakanin Yetistirilmesi

Namik Kemal, Reji, dig borglar, Diiyun-u Umumiye, yabancilara verilen imtiyazlar
konularinda “Hiirriyet”, “Tasvir-i Efkar” ve “Ibret” gazetelerinde makaleler yaymliyordu.
Yazilarinda ticaret anlagmalarinin Tiirk ekonomisine verdigi zararlar, istikrazlar, tiiccar
tabakanin gayrimiislimlerden olugmasi ve Tiirkler arasinda miitegsebbis bir tabakanin
bulunmamasi gibi konulari ele aliyordu. Ayni zamanda vergilerin agirligi, askerligin sadece
iilkenin belirli eyaletlerindeki Miisliiman Tiirklere yiliklenmesi ve memurlarin halka zulmii

iizerinde durdugu konular icerisindeydi (Saglam, 1994: 64-68).

Namik Kemal, ibret gazetesinde yayinlanan “Sanat ve Ticaretimiz” adl1 yazisinda; “hangi
devlette goriilmiistiir ki, bir beldeden digerine giren bir esya serbest birakilsin da, bahren giden
esyadan resim (giimriik vergisi) alinsin” (Namik Kemal, 2005: 282) sormaktaydi. Disaridan
gelen her tiirlii iiriiniin serbestce iilkeye girebilmesi, iilke Igindeki ticaretten de giimriik

vergisinin alinmast yerli sanayiciyi gligsiiz diisiirmekteydi.

Esasen, “Vatan” ve “Hiirriyet” kelimelerini fikir hayatimiza kazandiran Namik Kemal,
pek c¢ok kisi tarafindan bir liberal olarak kabul edilse bile “Ticaret Serbestisi’nin Tiirk
vatandaslarina taninmadigim dile getiriyordu. Ulkede sermaye birikimi ve teknik bilgi yoktu.
Okullar acilarak “ehl-i sanat” yetistirilirse, (sanayi) sanat peyda edilirse ve Avrupalilara
saglanan “ticari kolayliklar” Tiirklere de saglanirsa Tiirk tiiccar ve sanayicisi pekala onlarla

rekabet edebilecekti (Saglam, 1994: 69).

Prens Sabahaddin, Adem-i Merkeziyet



Le Play’in ve Edmond Demolins’in (Demolins, 2015: 1-192) fikirlerini Tiirkiye’nin
sorunlarint ¢dzmek tlizere degerlendiren Prens Sabahaddin, Tiirk sosyolojisinin iki ana
akimindan birinin temsilcisi ve “Adem-i Merkeziyet” kavrami ile ifadesini bulan fikrin

onclisliydii.

Prens Sabahaddin, “Hususiyet¢i Tesekkiil” (bireyci yapi) ve “Cemaatci Tesekkiil”
(cemaatg¢i yap1) seklindeki ikili tasnif kurguluyordu. Aile, kabile, asiret, soy, cemaat bagliliklar
ile devletin denetimi altindaki memur tabakasi yerine, bagimsiz miitesebbis (girisimci)
tabakalar1 6ne ¢ikariyordu. Koylii, tliiccar ve is adamlarindan olusan bu tabakalar iilkenin

kurtulusunu, iktisadi gelismesini ve kalkinmasin1 saglayacaklardi.
Ahmet Midhat Efendi, “Usul-i Himaye” ve “Himayecilik”

Ahmet Midhat Efendi, “Usul-i Himaye” ve “Himayecilik” akimmin ilk
temsilcilerindendir. Onun “Ekonomi Politik”, “Sevda-y1 Sa’y U Amel” ve “Tesrik-i Mesai -
Taksim-i Mesai” adli iktisat ile ilgili li¢ kitab1 bulunmaktadir. Calisma sevgisi, memuriyet
yerine is ve ticaretin tercihi, verimlilik, iktisadi alanda gii¢siizliiglin sebepleri ve hal careleri ile

milli iktisat eserlerde ele alinan konulardandir (Saglam, 1994: 87-99).
Mehmed Cavid Bey, Iktisadi Liberalizm, Serbest Ticaret

Ittihat ve Terakki iktidarmin maliye nazir1 Mehmed Cavid Bey, ilk telif iktisat kitabini
yazan ve adi “Serbesti-i Ticaret” ve liberalizmle 6zdeslesmis bir isimdi. Bati Avrupa’daki
burjuvazi ile servet sahibi Tiirk zenginlerini karsilagtiran Mehmet Cavid Bey, servet ve sermaye
kavramlarindan yola ¢ikarak ticaret serbestligine dayanan diisiince sistemini savunmaktaydi

(Mehmet Cavid Bey, 2022: 1-384).

Ahmet Suayp ve Riza Tevfik ile birlikte liberalizmin Tiirkiye’deki temsilcisi olan “Ulum-
u Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuasi”m ¢ikaran Cavid bey, usul-i himaye ve sosyalizmi

elestiriyordu.
Yusuf Ak¢ura, Mili Iktisat ve Tiirk Burjuvazisi

Tiirk milliyetciliginin ilk akla gelen teorisyenlerinden olan, “Tiirk Ocaklar1”, “Tiirk Yurdu”
dergisi ve “Tiirk Tarih Kurumu”nun kurucularindan ve siyaset¢i Yusuf Akgura’nin iktisat

alaninda da 6nemli yazi ve tespitleri bulunuyordu.

Akcura’ya gore, Ingiliz ve Fransiz iktisatcilari Manchester okulunun giimriiklerin
olmadigi, serbest ticaret anlayislarindan dolay1 kendi agilarindan haklilardi. Ohannes ve

Portakal pasalarin bu okula mensubiyetleri de Ermeni cemaatinin menfaatine uygundu. S6zde



Osmanli Bankasi, Reji ve Diiyun-U Umumiye Idareleri Avrupa sermayesinin Tiirkiye’yi

istilasinin araglartydi (Akgura, 2015a: 70-71).

Akcura, “Tiirk Milliyetciliginin iktisadi Men’selerine Dair” adli makalesinde Fransiz
Ihtilal1 ve Sanayi devriminin Osmanl1 aydinlar arasinda ¢ok fazla dikkate alimmadig: tespitinde
bulunuyordu. Tiiccar, sanayici ve yabanci sirketlerin bayileri olan Gayrimiislimler bu
geligsmelerin farkinda olan ve karli ¢ikan topluluklardi. Askerligin agir yiikii Miisliimanlara ve
ozellikle de Miisliiman Tiirklere yiiklendiginden Tirkler sanayi ve ticarete uzak kalmislardi

(Akgura, 2015: 151-157),
Ziya Gokalp’mn iktisatla ilgili ilk yazilari

Ziya Gokalp’in Ittihat ve Terakki {iyeligi ve Jontiirk nesriyat1 ile temasi da onu dis
diinyaya acan bir diger husustur. Ayn1 zamanda iktisat ile toplumla iligkin konulara ilgisini bu

yayinlarla da saglamistir.

Gokalp, 1904 - 1908 yillar1 arasinda “Diyarbakir Ticaret Odas1 Baskatipligi” gorevini
getirilmisti. Onun iktisat ile ilgili ilk yazilar1 da bu donemlerde “Diyarbekir” ve “Peyman”

gazetelerinde yayinlandi (Ziya Gokalp, 116-117).

Kemal Karpat’in “Osmanli Niifusu 1830-1914” adli eserindeki “idari birimler ve niifus
yogunlugu, 1899 adli tabloda Diyarbakir’in toplam niifusu, 3 sancak, 24 kaza ve 58 nahiye ile
toplam 564.674 kisi olarak goriilmektedir (Karpat, 2010: 430). Osmanli donemindeki 1870
yilinda yapilan niifus sayimmna goére, Diyarbakir’in il niifusu 21.372 kisiydi. 1927°de
Cumhuriyet doneminde 1927°de yapilan ilk sayimda sehrin niifusu 30.709 idi (Beysanoglu,
1963: 60).

Bu yillar, Gokalp’in “Diyarbakir Ticaret Odas1 Bagkatipligi” zamanina karsilik
gelmektedir. Diyarbakir’mn il niifusu o tarihlerde 25-30 bin arasinda olmalidir. Ticaret Odasi

Diyarbakir’in sadece il niifusunu degil, sancak ve nahiyelerinin tiimiinii temsil etmektedir.

Gokalp, Diyarbekir gazetesinde iktisatla ilgili “Muhasebe-i Iktisadiyye, Isten Artmaz
Disten Artar” baglikli ilk yazisinda halk arasinda ¢ok yaygin olan bu sézde ifadesini bulan
zihniyeti elestirmektedir. Asirlar siiren sefaletin getirdigi tasarruf zihniyeti halk arasinda hakim
bir diisiincedir. Bu zihniyet yapisi tiiketimi ve iiretimi de engellemektedir. Iktisat sadece
tasarruftan ibaret degildir. Ekonominin gelismesi i¢in sadece tasarruf degil, ¢alisarak, tireterek

ve tiketmek esastir.



Tasarrufun yaninda iiretmek ve onun i¢in de sirketlerin kurulmasi tek ¢éziimdiir. Sirketler
kurmak ve ayn1 zamanda da kiiciik isletmelerin verimli olabilmeleri i¢in makineler kullanmak
gereklidir. Makinelerin 6nemini vurgulayan Gokalp’in su ifadesi de ¢ok carpicidir; “makineler,
az emekle ¢ok is goren cansiz amelelerdir. Sirketler, az sermaye ile biiyiik tesebbiislere girisen

manevi sahislardir” (Ziya Gokalp 1976: 23- 25).

Ziya Gokalp, “Ticaret ve Yeni Ticaret Odas1” adli yazisinda Diyarbakir Ticaret Odasi
izerinden ticaret odalarini ele almaktadir. Arz ve talep ile ticaret ve tliccar kavramlarindan yola
cikilan makalede, ticaretten gelismeyi saglayan bir faaliyet ve fazilet olarak bahsedilmektedir.
Makale’de “Ticaret-i Dahiliye” (i¢ ticaret) ve “Ticaret-i Hariciye” (dis ticaret) konusuna
deginilmektedir. Eski ticaret odasindan farkli olarak yeni donemlerde iiretilen “Esya ve
Mamulatin” nerelere sevk edilecegi gibi konularda bilgi verileceginden bahsedilmektedir (Ziya

Gokalp 1976: 33- 36).

Ziya Gokalp, “Ticaret, EI-Kasib” baslikli bir makalesinde “kazanan insan, Tanrinin
dostudur” hadisinden yola ¢ikarak iktisatta “Himaye” ve “Serbesti” usullerini tartismaktadir.
Gokalp’in servet ve sermaye kavramlarindan hareket ettigi yazisinda her iki kavram hakkinda
bilgi verilmektedir. Sermayenin tekrar tekrar servet yaratmasi ve ekonomiyi canlandirmasindan
s0z edilmekte ve servetin sermayeye doniistiiriilmesi tesvik edilmektedir. Gokalp, bu yazisinda
“serbest miibadele” ve “himaye” konularimi tarim {riinleri iizerinden ele almaktadir (Ziya

Gokalp 1976: 33- 36).

Ziya Gokalp’in Diyarbekir gazetesindeki ekonomi ile ilgili son yazisi; “Makale-i
Iktisadiyye”dir. Bu yazisinda Gokalp, “Kanaat” kelimesi iizerinde durmaktadir. Kanaat
kelimesinin dort anlami bulunmaktadir: ¢ok ¢aligmamak, ¢ok sarf etmemek, gayrimesru olana
tamah etmemek ve kazanilanlar1 kendi nefsine uygun gérmemek. Gokalp, kanaat kelimesinin
dort anlamindan yola c¢ikarak asil olanin ¢ok ¢alismak ve c¢ok kazanmak oldugunu
sOylemektedir. Tembellik ve sarf etmemek de ekonomik ve insani agidan uygun degildir. Cok
kazanmak ve ¢ok harcamak kisilerin tercihlerine bagli olsa da igyeri sahisi yaninda ¢alisanlarin
haklarin1 vermek durumundadir. Kazanglarin vergilerini devlete vermek da sarttir. Ciinkii o
vergilerle hastane, eytamhane (yetimhane) ve dariilhayr (Dariilhayr-i ali, sadece yetim ve

kimsesizlerin gittikleri yatili okul) gibi miiesseseler yapilmaktadir (Ziya Gokalp, 1976: 38- 39).

Gokalp, Diyarbakir Ticaret Odast Bagkatipligi donemindeki bu yazilarinda Diyarbakir
esnafina ekonominin temel ilkelerini herkesin anlayabilecegi agiklikla ve 6rneklerle anlatmaya

caligmaktadir. Yazilarda sermaye birikimi ile tiretim tesvik edilmektedir. Bu yazilar halk egitimi



ve ayni zamanda da “zihniyet sosyolojisinin” ilk kivileimlart olarak goriilebilir. O’nun fikir
diinyasinin heniiz ¢ok fazla sekillenmedigi ilk yillarinda dahi sistematik diisiince tiretebildigi

goriilmektedir.
Ziya Gokalp, Selanik ve Istanbul’da

Ziya Gokalp, 1908°de ikinci Mesrutiyetin ilan1 ile birlikte &nce Ittihat ve Terakki
Cemiyetinin Selanik ve daha sonra Istanbul’daki birimlerinde yogun bir okuma programu ile
kendisini gelistirmeye ve kiiltiirel faaliyetlere giristi. Gokalp Selanik’teki ilk yillarinda Fransiz
sosyologlar Albert Fouille, Henri Bergson ve Gabriel Tarde’in eserlerini inceliyordu.
Durkheim’in “Sosyolojik Yontemin Kurallar1” adli eseri ile tanigmasi onun hayatinin déniim
noktasi oldu. Durkheim’in biitiin eserlerini temin etmesi ve bu yeni bilim daliyla temas1 onun

daha sistematik diislince iiretmesinde etkili oldu.

Ziya Gokalp, Selanik’te Gen¢ Kalemler, Istanbul’da Tiirk Yurdu dergileri basta olmak
iizere bir¢ok dergideki yazi ve siirleriyle memleketin kurtulusu, kalkinmasi, modern bir devlet

ve toplum i¢in faaliyetlerde bulundu.

Gokalp, 1910 yilinda Selanik Sultani Mektebinde (ittihat ve Terakki Idadisi) sosyoloji
dersleri verdi. Edebiyat Fakiiltesinde “Igtimaiyat Miiderrisi” olarak atandi1 ve Dariilfiinunun
yeniden diizenlenmesinde ve miifredata “Ilm-i I¢timai” ve “Ilm-i Iktisat” derslerinin

konulmasini sagladi.

Gokalp, 1909°dan sonra Selanik ve Istanbul'da ilk defa Sosyoloji dgretimine rehberlik
etti. Sosyoloji, diger sosyal bilimler gibi iktisadi bilgileri de i¢ine almaktaydi. Gokalp bu
manada iktisat ile mesgul olmus ve Tiirkiye’de ilk defa birkac arkadas ile bir iktisat Dernegi
ve Iktisadiyat Mecmuas: kurmustu. 1916-1917 senelerinde de “Yeni Mecmua”da iktisat

konusundaki yazilara yer vermisti (Findikoglu, 1964: 49).
Gokalp’n Iktisadi Diisiinceleri

Gokalp’in iktisatla ilgili yazilarmin énemli bir kismi Tekinalp’in ¢ikardigr “Iktisadiyat
Mecmuas1”’nda yayinlanmistir. Bu dergideki yazilari, “Millet Nedir, Milli iktisat Neden Ibarettir
I-11, “Milli Tktisat Nasil Viicuda Gelir” ve “Tiirklerde Milli Iktisat Devreleri” adli adeta

birbirlerinin devami niteligindeki makaleleridir.

“Millet Nedir, Milli iktisat Neden Ibarettir I-II” adl1 makalesinde Gokalp, éncelikle millet

kavramini tanimlamaktadir. O, milleti; “din, lisan, aile ma’seri (birligi), fertleri din ve lisana



malik olan birbirleriyle kiz alip verebilen miitecanis (tlirdes) bir ziimredir” seklinde

tanimlamaktadir.

Camia, birbirine muhtag¢ olan biitlin ihtisas (uzmanlik) ziimrelerini, biitiin fenni, bedii
(estetik), iktisadi ve terbiyevi hirfet (el sanatlar1) ve meslekleri harici ihtiya¢ gostermeyecek

sekilde “igtimai isboliimii” igerisindeki bir ziimredir.

Gokalp, Durkheim’in “mekanik dayanisma” ve “organik dayanisma” adin1 verdigi, kir ve
koylerdeki akrabalik ve benzerlik iizerine kurulan dayanigma ile sehirlerdeki mesleki ve
igbdliimiiniin getirdigi dayanisma kavramindan séz etmektedir. Daha sonra da belirli sinirlart

ve hukuki ¢er¢evesi bulunan kurum olarak devleti ele almaktadir.

Gokalp, bu makalesinde Tiirklerin “Tirkiya” adli bir devletlerinin bulundugunu, bu
devletin lisani ile biitiin Tiirk topluluklariyla, dini ile de diger islam kavimleri, camia itibariyla
da Avrupa medeniyeti ile irtibat1 bulundugunu séylemektedir. Tiirkiya, disaridaki Tiirkleri kendi
devletleri igerisine almak, Islamiyet’i milli lisana nakletmeye calismak ve isbdliimii
bakimindan da Avrupa milletleri gibi miistakil (bagimsiz) bir camia mahiyetini almak

vazifesiyle miikelleftirler.

Gokalp, iktisadi hayatin baslica ii¢ tiirlinden bahsetmektedir; Aile iktisadi, sehir iktisadi
ve milli iktisat. Bu iktisat tiirleri ayn1 zamanda devlet ve toplumlarin gelisme asamalarini
yansitmaktadir. Aile iktisadi devrinde liretilen seyler, iiretenler tarafindan tiiketilirdi. Sehir
iktisad1 devresinde mallar, tiiketicilere aracisiz dogrudan ulastirilirdi. Milli iktisat devresinde
ise, mallar bir¢ok vasitalarla, aracilarla iireticilerden tiiketicilere gecerdi. Milli iktisat, Tiirkleri
bir camia (topluluk) haline getirecek ve Tiirk harsinin (kiiltiirlinlin) olugmasini1 saglayacakti

(Gokalp, 1981: 75-81).

Ziya Gokalp’in iktisadi Diisiincelerinin iki Kaynag Friedrich List ve Fransiz

Solidarizmi

Ingiltere ve Fransa’nin gerisinde kalan Almanya, 19. Yiizyilin baslarinda heniiz milli
birligini saglayamamuis, birbirleriyle miicadele eden kiiciik devletciklerden olusuyordu.
Almanya’nin ekonomisi biiyiik dl¢iide tarima dayaliydi ve 1816°da Prusya'da kdylii niifusunun

toplam niifusa orani, % 73.5 idi (Yal¢in, 1991:381-386).

Almanya’nin gelisme halindeki sanayisi Ingiliz ve Fransiz mallartyla rekabet
edemiyordu. Friedrich List, "Iktisadin Milli Sistemi" (Friedrich Listt, Das Nationale System
Der Politischen Okonomie, 1841) adli eserini yayimladi. Bu eser, o donemlerde gelismekte

olan iilkelerin aydinlari i¢in bir el kitab1 haline gelmisti.



Friedrich List, Adam Smith'in serbest ticaret anlayisini elestiriyordu. Bu yaklagimin her
iilkeye uygulanmasi miimkiin degildi. Smith, bir yandan fertleri koruyor, 6te yandan da
kozmopolit bir diinya sistemi tasavvur ediyordu. Gergek diinyada fert ve evrensel sistem

arasinda "millet" bir ara sistem olarak durmaktaydi (Yalgin, 1991: 392).

Sanayilesmis tilkeler, sanayilesme yolundaki iilkeleri engellemeye c¢aligsmaktaydi. List,
"Birakiniz yapsinlar, birakiniz gegsinler" ve serbest ticaret anlayigini reddediyordu. Almanya,
“Giimriik Ve Himayecilik” uygulamalarinin sonunda Ingiliz ve Fransiz sanayileriyle rekabet
edebilecek iktisadi seviyeye ulastig1 zaman bu politika sona erecekti. O zaman Alman Sanayisi

de "Serbest Ticaret"e yonelecekti (Kazgan, 1969: 214-216).

Friedrich List’in, “Iktisadin Milli Sistemi" adli eseri Osmanli aydinlarmin da el kitabi
haline geldi. Esasen Osmanli devleti “kapitiilasyonlar” dolayistyla sinirlarin1 yabanci tilkelere
kars1 koruma imkanindan mahrumdu. Ittihat ve Terakki iktidarmin 1914 yilinda Almanya’nin

yaninda savasa girmesinin ardindan ilk icraati kapitiilasyonlar1 kaldirmak oldu.

Friedrich List’in etkiledigi Tiirk aydinlari arasinda ilk akla gelenler Ziya Gokalp ve
Tekinalp’ti. Gokalp, “Tiirkciiliigiin Esaslar” adli eserinde List’ten bahsetmektedir. Ona gore,
John Ray ve Friedrich List, Ingiltere'de Manchesterienlerin kurduklari “iktisadiyat ilminin”
yalmz Ingiltere'ye mahsus bir “Milli iktisat” sistemi oldugunu ortaya ¢ikarmuslardi. Ingiltere
biiyiik sanayi memleketi oldugu i¢in giimriiklerin serbestligi sadece ona uygundu (Ziya Gokalp,

1976: 176).

Ingiltere de, Fransa’dan daha fazla gelismis bir iilkeydi. 20. Yiizyila kadar sémiirgeleri
dolayisiyla iizerinde gilines batmayan devletti. Fransa, cografyasinin da bir sonucu olarak
Ingiltere’nin gerisinde kalmisti. O bakimdan Ingiltere’de “Bireycilik” gelisirken, kargasa

icerisindeki Fransa’da “Dayanigmac1” (solidarist) yaklasim ve politikalar s6z konusuydu.

Ziya Gokalp’in iktisadi yaklagimlarini Fransiz solidarizmi ile agiklama egilimi yaygindir.
Gokalp’in solidarizm ile iligkisi Durkheim tizerindendir. Durkheim, “Dayanisma”, “Mekanik”
ve “Organik Dayanisma” ile “Isboliimii” kavramlarini iiretmistir. Bu kavramlar Durkheim’de
sanayilesmenin ve kentlesmenin sorunlar1 ¢ergevesinde bir anlam igerisindedir. Gokalp,
eserlerinde bu kavramlarin 6zgiin hallerinden de bahsetmekle birlikte “Milli Dayanisma” ve
“Biitlinlesme” igerisinde degerlendirmektedir. Ciinkii o giinlin Tiirkiye’sinde sanayi ve kent
yapilarini s6z konusu etmek miimkiin degildir. O giiniin Tiirkiye’sinde sanayilesmenin getirdigi
smif catigmalar1 ve anomi degil, bagimsizligin1 koruyabilme, sanayilesebilme ve kalkinabilme

sorunu vardir.



Birinci Diinya Savas1 yillarinda Gokalp’1 etkileyen gelismelerden bir digeri 1917 Devrimi
ve Rusya’da proletarya diktatorliigiine yonelisi olmustu. Ona gore, gerek kapitalist toplum,
gerekse sosyalist toplum sinifsal tabana oturtulmalari nedeniyle halk¢iliga ters diismekteydi

(Toprak, 2013: 248).

Ziya Gokalp’in din, ahlak, egitim gibi konular {izerine sosyolojik degerlendirmelerinin
yer aldig1 “Islam Mecmuas1”, ittihat ve Terakki’nin yar1 resmi yaym organlarmdandi. islam
Mecmuasi, “Milli iktisad”1 savunmaktaydi ve “Milli sermaye”den yanaydi. Dergide, 19.
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Rusya Miisliimanlarinin ticaret ve sanattaki atilimlara yer

verilmekte ve Rusya’daki Miisliiman burjuvazi 6rnek gosterilmekteydi (Toprak, 1984: 19).

Ziya Gokalp’m Islam Mecmuasi’nda yayinlanan “igtimai neviler” adli makalesi onun

solidarizm konusundaki yaklagimini 6zetlemektedir.

Gokalp’a gore toplumlar iptidai (ilkel) toplumlar ve milletler seklinde iki tiire
ayrilmaktadirlar. Bu tasnif Durkheim’e ait degildir. Gokalp’in milletlere vurgu yapmak iizere
kurguladig1 bir siniflamadir. Geligmis, sanayilesmis, ¢agdas toplumlar millet haline gelmis ve

milli devletlerini kurmuslardir.

Cemiyet, fertleri arasinda ahlaki bir tesaniit (dayanigsma) bulunan bir ziimredir. Bu
dayanismanin iki sekli vardir; Birincisi, cemiyetleri olusturan fertlerin duygularinin ve
inanglarinin ortak olmasi, ikincisi, toplumsal islerin fertler arasinda taksim edilmesinden
meydana gelen yardimlagsmadir. Birinciye “Mihaniki Tesaniid” (organik dayanisma), ikinciye

“Uzvi Tesaniid” (mekanik dayanisma) (Ziya Gokalp, 2019: 55) adlar1 verilirdi.

Gokalp’in Durkheim’den aldig1 bu smiflandirmanin ilki, soy, kan bagi ve akrabaliga
dayanan geleneksel kir, tarim ve kdy topluluklarmin benzerlik ve biz duygusuna dayanan
dayanismadir. Ikincisi ise, modern sanayilesmis kent topluluklarindaki dayanismadir. Bu
dayanisma sekli benzemezlikler, farkl kiiltiirlere sahip kisilerin farkli islev ve isbdliimiiniin

sonucudur.

Gokalp, milletler konusunda heniiz ilmi bir tasnif yapilmadigini ve ilmi olma iddiasinda
bulunmadan bes tiire ayirmaktadir: Bunlar; 1. Zeami (feodal) milletler, 2. Camiavi (komiinal)
cemiyetler, 3. Medine (sehirler), 4. Muzaaf cemiyetler (Sehirlerin modern bir topluluk haline
gelmesine ragmen kir ve kdylerde feodal yapiin siirdiigii toplumlar) 5. Hey’1 (Korporatif )

cemiyetler.

Korporatif cemiyetlerde, i¢timai biinyenin (toplumsal yapinin) esas1 merkezleri payitahtta

(bagkent) bulunan milli mahiyeti haiz heyetlerdir. Camialarda da loncalar mevcuttu. Fakat



bunlarin hayat ve faaliyetleri camia dahilinde miinhasirdi. Bundan dolay1 bunlara camiavi
heyetler denilirdi. Hey’i cemiyetlerde ise bu camialara mensup heyetler payitahtta intihap
ettikleri  (sectikleri) murahhaslardan (iliyelerden) miirekkep (olusan) konfederasyon
meclislerine malik olarak milli bir mahiyet alirlar. Gokalp, medeniyetin bu sekline “Payitaht

Medeniyeti” (Ziya Gokalp, 2019: 54-59) demekteydi.

Ziya Gokalp, "Tiirkgiiliigiin Esaslari"nin "iktisadi Tiirkciiliik" boliimiinde su goriislere
yer veriyordu; "Tiirkler hiirriyet ve istiklali sevdikleri i¢in istirak¢i (sosyalist) olamazlar. Fakat
miisavatperver olduklarindan dolayi, fert¢i de kalamazlar. Tiirk harsina en uygun olan sistem

solidarizm, yani tesaniitciiliiktiir” (Ziya Gokalp, 1976: 175-176).
Ziya Gokalp, Esnaf Destam

Ziya Gokalp’in yasadigi yillarda Tiirkiye’de heniliz nesir tamamen fikir ve yaymn
diinyasinda yerini almamisti. Esasen modernlesme hareketleri, fen ve toplumsal bilimlerin
Tiirkiye’de yayginlagmaya baglamasi, gazete ve dergilerin artisi, fikir akimlari ve siyasi gruplar

vb birgok sebep nesri zorunlu kiliyordu.

Tiirkiye’de fikir akimlarinin temsilcilerinin hemen hepsi ayn1 zamanda sairdiler. Namik

Kemal, bu konudaki ilk 6rneklerden biridir.

Ziya Gokalp, Yeni Hayat, Altin Isik ve Kizil Elma adli eserlerinde halk masal ve
destanlarinin bazilarini nesir yahut manzum eserler halinde islemistir. Gokalp, nesir halinde
ifade ettigi gorlslerini genis kitlelere yaymak i¢in siir ve destanlar da hazirlamistir. Bu
destanlar; Altin Destan, Ergenekon, Esnaf Destani, Balkanlar Destan1 ve Kizil Destan.

Bunlardan en uzun ve kapsamlis1 “Esnaf Destan1”dir.

Biz esnaf takimi severiz isi/ Calisir, yasariz erkek ve disi/ Aramizda yoktur tembel bir

kisi/ Milletin 6ziiyliz, burhanimiz var.

Kimimiz kahveci, bostanci, bek¢i/ Firinel, pacact yahut borekei/ Bize bir tek adla deyin:

Emekgi/ “Vatan emektar1” unvanimiz var.

Usuliimiiz gedik, meci ve nobet/ Ocagin i¢inde yoktur rekabet/ Nizama uydurduk, yaptik

cemiyet/ Sirketler yapmaya glimanimiz var.

Hasta yahut kotiiriim olan bir yoldas/ Bulur ocagindan ilag, hekim, as/ Oksiiz ve dullara

verilir maas/ Acga as, dertliye dermanimiz var (Ziya Gokalp, 2016: 141-143).

Meslek birlikleri ve mesleki dayanigsma, farkli meslek gruplari ve toplumsal tabakalarin

birbirlerini tamamlamalari ayni1 zamanda solidarizmin esaslarindandir. Esnaf Destan1 adli



manzume, Gokalp’in iktisat alanindaki fikirleri, ¢aligmanin ve iiretmenin yiiceltilmesi, iktisat
ahlaki, lonca lyelerinin diirlistligii ve haksiz rekabetin kinanmasi ile kiiciik sermayelerin

birleserek sirketler kurmalari temalari siir diliyle halka aktarilmaktadir.
Ziya Gokalp, yerli miitesebbis yaratma diisiincesi

Osmanli devletinin son yillarinda iktisadi alanda “Serbestiyet” ve “Iktisadi Hiirriyetcilik”
ile “Himayecilik” veya “Usul-i Himaye” olarak adlandirilan iki diislince sistemi
bulunmaktaydi. “Istirak¢ilik” adi verilen sosyalist ve komiinist yaklasimlar ise ¢ok cilizdi.
Bunlarin ilki, Osmanli devletinde gayrimiislim azinliklarin “Yabanci Sirketleri Bayileri”
konumunda olmalarindan kaynaklanan Ingiliz iktisat sisteminin yansimastydi. Bu fikirlerin

savunuculari Osmanli ticaretine hakim olan gayrimiislimlerin sozciileriydi.

Ziya Gokalp’m iktisadi diisiincelerinin sekillenmesinde etkilendigi yahut ayni hassasiyete
sahip oldugu kisiler ise; Akyigitoglu Musa Bey, Mehmet Serif Efendi, Namik Kemal, Ahmet
Midhat Efendi, Yusuf Akcura, Ahmet Agaoglu ve Tekinalp’ti. Bu fikir adamlari, iilkenin
bagimsizlig1, kalkinmasi, yerli sanayinin dogmas, yerli sanayici ve iireticilerin himaye edilmesi

ve miitesebbis bir tabakanin yaratilmasini savunuyorlardi.

Ziya Gokalp’in, “Kii¢iik Mecmua” da yayinlanan “Teskilatcilar” adli makalesi bu konuda
onemli bir 6rnektir. Ona gore iktisadi kalkinma i¢in gerekenler; tabiat, say (¢aligma, emek) ve
sermayedir. Tiirkiye’de eksik olan sadece sermaye ve iyi yetismis olan bir miitesebbis tabakadir.
Gokalp’a gore, sermaye ve uzmanlardan daha ¢ok “Yerli Miitesebbis Tabaka’nin yoklugu
biiyiik bir eksiklikti ve yaratilabilirse, bu tabaka; anonim sirketler yahut kooperatifler tesis
edecekti. Yakin zamanda da “Iktisadin Gazileri”, “Yaratici Teskilatcilar” ve “Iktisadi

Miitesebbisler” yetisecekti (Ziya Gokalp, 1980: 111- 115).

Ziya Gokalp’t ve milli iktisat akimini savunan diger diisiinlir ve iktisat¢ilarin hareket
noktasint Osmanli devletinin yasadig: tarihi olaylar, sancilar ve tecriibelerin birikimi ile somut

gercekler olusturuyordu.

Osmanli devletinde Miisliiman ve Gayrimiislimler iki ayr1 statiide bulunuyorlardi. Devlet
tarafindan da hukuki statiileri bu sekilde belirlenmisti. Ayr1 hukuklar1 vardi ve gayrimiislim dini

cemaatlerin kendi hukuki sistemleri s6z konusuydu.

Fransiz ihtilalindan sonra gayrimiislimler ve diger etnik azinlik topluluklarda milliyetgilik
hareketleri bag gosterdi. Ayrilik¢1 akimlari1 Avrupa devletleri ve Rusya kendi siyasi amaglari i¢in
kulland1 ve Avrupali sermaye gruplar1 ve sirketler bayii olarak ve kurduklari fabrika ile

isletmelerde gayrimiislimleri ¢alistirmay tercih ettiler.



Yunanistan’mn 1826’da bagimsizlik kazanmasi tiim etnik azinlik topluluklarin
milliyetcilik hareketlerini, bagimsiz devlet kurmak iizere oOrgiitlenmelerini ve biitiin

faaliyetlerini bu gercevede sekillendirmelerine yol agti.

Ziya Gokalp, “Tiirkg¢iliigiin Esaslar1” adli eserinde bu durumu su sekilde anlatiyordu;
“Tiirkiye’de Tiirklerle gayrimiislimler ortak bir iktisadi hayat yasamalarina ragmen aralarindaki
is bolimii hakiki degildi. Tiirklerle bu gayr1 Tiirk unsurlar arasinda miisterek bir vicdan
bulunmamaktaydi. Tiirkler, gayrimiislimlerin siyasi tufeylileri (asalaklari) idiler,

gayrimiislimler de Tiirklerin Iktisadi tufeylileri idiler” (Gokalp, 1976: 87).

Avrupa ile olan ticari iligkilerin zenginlestirdigi gayrimiislim burjuvalar iki hareket
tarzindan, ya ticari faaliyetlerden biriktirdikleri sermayeyi sanayi sektdriine yatirmak ya da
herhangi bir yatinnm faaliyetine girismeksizin sadece yabanci sirketlerin istismarlarina
(sOmiiriilerine) aracilik siklarindan birini tercih etmek zorunda kalmis ve ikincisini tercih

etmislerdi.

Eger Osmanli Imparatorlugu milli birligin kuvvetli oldugu bir iilke olsayd1 burjuvalarmn
ikinci sikki tercih etmeleri kendi menfaatlerine ve milli menfaatlere uygun olurdu. Azinlik
gruplarina mensup tliccarlarin somiirii araciliklarina devam etmeyi tercih etmelerinin gayesi,
can ¢ekismekle olan bir iilkeden koparilmasi miimkiin olan seylerin en fazlasini elde

edebilmekti (Kurtkan, 1964: 20-21).

Ziya Gokalp’mn “Vatan” adli siirinde biitiin bu dénemlerin acisi, tecriibesi ve yeni bir
caglarin O6zlemi vardir. Osmanli devletinin ¢okiis donemlerinde tersaneler, fabrikalar,
demiryollarinin énemli bir kismi1 da ya dogrudan yabanci sirketlere aittir yahut onlar tarafindan
isletilmektedir. Zaten cumhuriyetin kurulmasinin ardindan satha satha bu kuruluslarin

devletlestirilmesi faaliyetleri giindeme gelecektir.

Bir iilke ki, ¢arsisinda donen biitiin sermaye/ Sanatina yol gosteren ilimle fen, Tiirkiindiir/
Hirfetleri birbirini daim eder himaye/ Tersaneler, fabrikalar, vapur, tren Tiirkiindiir/ Ey Tiirk

oglu, iste senin orasidir vatanin. (Ziya Gokalp, 1976a: 11).
Ziya Gokalp, Miitesebbisler (Girisimciler) ve Miitehassislar (Uzmanlar)

Gokalp, “Cinaraltr” dergisinde yayinlanan “Tirklerin en zayif noktas1 ve en kuvvetli
noktas1” adil1 makalede Gustave Le Bon’un bagka bir filozoftan naklettigini sdyleyerek yaptigi
alintt Saint Simon’un “parabol” adiyla tinlii metnidir. Simon’un hapisle cezalandirildigi bu

metin “kraliyet ailesi, aristokratlar ve toprak zenginlerini hedef aldig1 paragraftir. Gokalp, bu



metni uzmanlasmanin dnemini vurgulamak iizere “Ihtisasla Alakasi Olmayan Biitiin idari

Heyet” seklinde sunmaktadir.

Fransa’nin birinci derecede elli miihendisi, elli kimyageri, elli mimari, elli tabibi, elli
ziraat-sinasi (ziraatgisi), elli erkan-1 harbi (kurmay subayi1) , elli hukukg¢usunu, elli iktisatcisi,
elli maliyecisi birdenbire vefat etseler, Fransa milleti bir an i¢inde mahvolur, fakat ihtisasla
alakadar olmayan biitiin idare heyeti bir an i¢inde hayati terk etse, Fransa milleti bunlarin yerine

daha iyilerini bularak yine eskisi gibi asamaya devam eder (Ziya Gokalp, 2016: 34).
Ziya Gokalp’mn “Yeni Mecmua” ve “Kiiciik Mecmua”da Iktisat ile ilgili yazilari

1917 yilinda yayin hayatina girmis olan “Yeni Mecmua”, haftalik bir dergiydi. “Kiiciik

Mecmua” ise 1922 senesinde Ziya Gokalp tarafindan Diyarbakir’da yaymlanmisti.

Gokalp, Kii¢iik Mecmua’da “Iktisadi Inkildp I¢in Nasil Calismaliyiz” ve “Medeni
Havadisler: Iktisadi Kongre” baslikli dogrudan iktisat ile ilgili iki yazi yaymlamistir. Yeni

Mecmuada da “Para Ve Tesaniid” ve “Iktisadi Vatanperverlik” adli makaleler yer almaktadir.

Cagdas devlet, biiyiik sanayiye sahip olan devlet demekti. Yeni Tiirkiye, ¢cagdas bir devlet
olmak i¢in Oncelikle milli bir sanayiye sahip olmaya g¢alismali ve Avrupa’nin en son fenni
gelismelerinden faydalanmaliydi. Memleket, akarsulardan faydalanilarak elektrik sebekesi ile

donatilmaliydi. Tiirk halki sanayinin en yeni kesif ve icatlarin1 6grenip uygulamaliydi.

Gokalp, Avrupa sanayisini ancak devletin “ithal edebilecegini” ve fiiretici bir devlet
olabilecegini soOylilyordu. O, bu yazisinda, 1930’lardan sonra uygulamaya konulan

“Devlet¢ilik” politikalarinin dnciilerinden olarak “Devlet¢ilik” kavramindan s6z etmektedir.

Devletin iktisadi islerde yetkili olmasi i¢in, iktisadi devlet olmas1 gerekliydi. Devlet,
memlekette ahlaki bir hizmet de ifa etmis olacakti. Bu sayede vatanda spekiilatdrlerden olusan
yeni bir muhtekir (vurguncu) sinifin tesekkiiliine de mani olunabilirdi. Avrupa’da kapitalist ad1

verilen bu sinifin ne cani bir ziimre oldugu baris konferanslarindaki ihtiraslariyla anlagilmist.

Avrupa emperyalizmi ferdi kapitalizme dayaniyordu. Gokalp’a gore, “Devlet
Kapitalizmi” siyaseti kabul edilirse kapitalist namiyla a¢gdzlii ve yirtict bir taifenin

memleketimizde dogmasina mani olunabilirdi.

Devlet, sanayilesmeyi de bizzat kendi {izerine almaliydi. Gokalp, ayrica o giine kadar
aracilar eliyle toplanan vergilerin bizzat devlet tarafindan yerine getirilmesinin de sart oldugunu

dile getirmektedir.



Yine bu yazisinda Gokalp, “Elektrik Miidiiriyet-i Umumiyesi” kurulmasi gerektigini
ifade etmektedir. Devletin, memleketi telgraf telleriyle donattig1 gibi kdylere de elektrikle
aydinlatmasi fenni bir mucize olarak goriilecekti. Her tiirlii makineyi buharla, elektrikle
isletmek miimkiindii. Bu isler i¢in de Avrupali haris kapitalistlerin gelmesi beklenmemeliydi

(Ziya Gokalp, 2018: 289-292).

Ziya Gokalp’in, “Iktisadi Kongre” adli yazisi Izmir Iktisat Kongresi dncesine aittir.
Gokalp, kongre vesilesiyle iktisadi konularda yapilmasi gerektigini diisiindiiklerini ve
yaklagimini su sekilde 6zetlemektedir; “Fertler ve sirketler gibi, biitceye sahip olan nahiyeler,
livalar ile devlet birer iktisadi amildir. Hususi tesebbiislerle rekabet etmemek sartiyla tekel
usuliinii tatbik ederek fertlerin ve sirketlerin tesebbiis edecekleri her tiirlii fabrikalar1 tesis

edebilirler.

Siyasiler tarafindan idari olunan hiikiimetler, iktisadi isleri de siyasetten bagka hiinerleri
olmayan kimselere tevdi ederlerse, tabiidir ki, basarisiz olurlar. Hiikiimetlerin iktisadi islerdeki
beceriksizligi, uzmanliga ve liyakate kiymet vermemelerindendir. Her muvaffakiyetin temeli
olan ihtisasla (uzmanlikla) fenni salahiyete (yetkiye) kiymet verilmek ve biitlin isler iktisat
miitehassislarina teslim edilmek sartiyla hiikiimetler de iktisadi tesebbiislere girisebilirler”

(Ziya Gkalp, 2018: 293-294).

Ziya Gokalp, Yen Mecmuada yaynlanan, “iktisadi Vatanperverlik” adli makalesin “Dini,
Ahlaki, Hukuki ve Bedii” vatanperverliklerin yaninda “iktisadi Vatanperverlik” de oldugunu
vurgulamaktadir. Okullarda hala Manchester iktisadinin prensiplerinin okutuldugundan
bahsettigi yazisinda, Friedrich List’in ve John Ray’m bu iktisadin sadece Ingiltere’nin
menfaatine uygun oldugundan hareketle kendi iilkelerinde “Milli Iktisat”in kurulmasina
onciiliik ettiklerinden bahsetmektedir. ittihat ve Terakki yonetimi, kapitiilasyonlar: kaldirarak
giimriikleri isler hale getirmis, “Itibar-1 Mill?” bankas1 ve “Ankara Simendiiferi” ile “Milli
Iktisat”a y&nelmisti. iktisadi vicdanin vatanperver olmasi igin, devletin milli iktisat siyaseti

takip etmesi lazzimd1” (Ziya Gokalp, 2018a: 341-344).
Umur-i Iktisadiye Nezareti ve Iktisadiyat Meclisi

Ittihat ve Terakki yonetimi, “Devlet Iktisadiyat’” adini verdigi bir politika yiiritti.
Kurdugu ¢esitli devlet kuruluslar1 araciligiyla ekonomiyi diizenledi. 1917 yili baslarinda
“Iktisadiyat Meclisi” kuruldu.

Ziya Gokalp, Ittihat ve Terakki Genel Merkezindeki siyasi giicii dolayistyla diisiincelerini

uygulama alanina aktarabilme imkanma sahipti. “Milli Iktisat Nezareti”nin kurulmas: fikrini



ifade edenler arasinda o da bulunmaktadir. Bunu su sekilde dile getiriyordu; “Tiirk
iktisatcilarmin da ilk isi, evvela Tiirkiye’nin Iktisadi se niyetini (gergeklerini) tetkik etmek, bu
objektif tetkiklerden milli iktisadimiz i¢in ilmi ve esash bir program viicuda getirmektir. Bu
program viicuda geldikten sonra, memleketimizde biiylik sanayi kurmak i¢in her fert bu
program dairesinde ¢alismali ve “iktisat Vekaleti” de bu ferdi faaliyetlerin basinda umumi bir

nazim vazifesini ifa etmelidir (Gokalp, 1976: 176).

Ticaret ve Ziraat Nazirinin baskanliginda 24 iiyeden olusan “Iktisadiyat Meclisi” dogal
ve atanmis iyelerden olusuyordu. Ziya Gokalp da bu mecliste “Dariilfiinun Ictimaiyat

Muallimi” sifattyla yer aldu.

Tekinalp, Almanya’daki gibi bir “Milli Iktisat Nezareti”nin Tiirkiye’de de kurulmasimni
savunurken, Gokalp, bu bakanligin kurulmasini  “Milli iktisat™in zorunlu kildigim ifade
ediyordu. Gokalp, giimriik, demiryollar1 ve limanlarin bu bakanligin denetiminde olmasi
gerektigini ve esnaf kuruluslarinin sehir esasindan (mahalli) ¢ikarilarak, millet esasina gore
teskilatlanmasini savunuyordu. Bu bakanlifin diger gorevi de sosyal devlet ilkelerini
uygulamakti. Ona gore, “amelenin ve Ozellikle kadin ve ¢ocuk iscilerin sithhat, haysiyet ve
istikballerini temin edecek ictimai kanunlar1” bu bakanlik hazirlamaliyd: (Toprak, 1988: 121-
124).

1917, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi” ve 1921 meclisinden “kadinlarin mirastan pay

almalarini saglayan” Kanun Teklifi

Ittihat ve Terakki yonetimi tarafindan 1917 yilinda ¢ikarilan “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”
ile 1921 meclisinden “kadinlarin mirastan pay almalarini saglayan” kanun Ziya Gokalp’in

eseridir (Findikoglu, 1963: 10).

Niyazi Berkes, heniiz cumhuriyet kurulmadan 6nce ilk mecliste kadin konusundaki en

ciddi kararlarin Gokalp’la basladigini ifade etmekte ve sorunu ii¢ sikta ele almaktadir:

a. Kadmlarin toplumsal hayata, 6zellikle ekonomik hayata ve serbest mesleklere

katilmasi sorunu;
b. Erkek ve kadina saglanan egitim firsatlarinda esitligin saglanmasi sorunu;

c. Evlenme, bosanma ve miras hukukunda kadinlara esitligin saglanmasi i¢in ekonomik,

egitsel ve hukuki reformlarin gergeklestirilmesi (Berkes, 1978: 440).

Gokalp’a gore, cagdas devlet olmanin sartlarindan biri aile hukukunun diizenlenmesiydi.

Aileleri demokratik esaslara gore diizenlenen bir devlet, “demokrasi” ile iligkilendirilebilirdi.



Mirasin erkek ve kiz evlatlara esit surette intikali bu demokratikligin bir neticesiydi. Miras

iktisadi miisareketin (ortakligin) bir sonucuydu (Ziya Gokalp, 1982: 250).

Gokalp’in kadinlarin mirastan pay almalart ve bu payin da esit olmasini esas alan ve o
giin i¢in ¢ok radikal bir davranig olan bu kanunu hazirlamasi hem “Demokratik”, hem de

“Iktisadi” bir karardir. Bu tasar1, 1926 yilinda Gokalp’mn vefatindan iki y1l sonra kanunlast1.
Izmir iktisat Kongresi

Izmir iktisat Kongresi, 17. Subat - 4 Mart 1923 tarihleri arasinda heniiz Cumhuriyet
kurulmadan, Tiirkiye’nin milli iktisat politikasini belirlemek ve diinyaya ilan etmek {izere

toplanmusti.

Kongrede, cift¢i grubunun, tliccar grubunun, sanayi grubunun ile is¢i grubunun iktisadi
esaslar1 belirlenmisti. Toplumun ¢esitli toplumsal sinif ve tabakalarini temsil eden bu gruplarin

devletten beklentileri, ihtiya¢ ve konumlar1 belirlenmisti (Afetinan, 1989: 21-53).

Izmir iktisat Kongresindeki toplumsal tabakalara iliskin tercihler ve temsil “solidarizmi”

cagristirmaktadir. Birbirleri ile uyum icerisinde ve birbirini tamamlayan toplumsal tabakalar.

Findikoglu, “Bir Yildéniimiinde Ziya Gokalp” adli makalesinde Izmir “Milli iktisat
Kongresi”nin diizenlenmesini saglayan kisinin Ziya Gokalp oldugu iddiasinda bulunmaktadir

(Findikoglu, 1963: 10).
Sonug

Ziya Gokalp, Tiirk sosyolojisinin kurucusu, Tiirk¢iiliik yahut Tiirk milliyetciliginin en
onemli diigiiniirii ve teorisyenidir. Sosyolojinin ve toplumsal bilimlerin getirdigi diisiince pratigi
ile bir¢ok alanda fikir tiretmis ve 6ncii olmustur. Tiirk sosyolojisi, milletlesme, Tiirkiyat, halk
bilimi, egitim sosyolojisi, milli iktisat sahalarinda yeni fikirler ileri slirmiis ve bunlara iliskin

kurumlarin olusmasini saglamistir.

Gokalp’in, “Diyarbakir Ticaret Odas1 Baskatipligi” zamaninda Diyarbekir ve Peyman
gazetelerinde baslayan iktisadi konulardaki yazi hayati, Selanik ve Istanbul’da sosyoloji

literatiirii ile zenginlesmis ve sistematik bir diisiince ile ifadesini bulmustur.

Gokalp’in iktisatla ilgili yazilarinin ilk donemlerde dahi mahalli ¢ercevede kalmadigi
iilkenin tiimiinii kapsama ¢abasinda oldugu dikkati cekmektedir. Bu durumda Onun Istanbul’da
Baytar Mektebindeki 6grencilik yillari ile ittihat ve Terakki Cemiyetinin, hayata bakigimnin ve

birikiminin pay1 vardir.



Avrupa’da zenginlik ve refahin burjuva sinifi ile gergeklestiginin goriilmesi ve Dogu
toplumlarinda miitesebbis bir girisken bir sinifin yoklugu, Osmanli biirokratlar ile aydinlarinin
bir kisminda da yerli bir miitesebbis tabakanin 6zlemini dogurmustu. Gokalp da eserlerinde bu

hususu dile getiren aydinlar arasindaydi.

Ingiltere’nin merkantilizm déneminde sémiirgecilik faaliyetleri ile bu iilke sanayisinin
olusturdugu iktisat anlayisina karsi 6ncelikle Friedrich List’in “milliyet¢i sanayi sistemi” olarak
adlandirilabilen diisiinceleri Gokalp’in da dikkatini ¢ekmisti. Milli iktisat sistemini Gokalp,

Tiirk tarihinden de 6rneklendirmisti.

Gokalp, devlet biirokrasisine yakinligi dolayisiyla fikirlerini pratik hayata
aktarabiliyordu. Kadinlarin mirastan pay alabilmelerine yonelik ¢abalarinin iktisadi alana da
yansimas1 s6z konusuydu. Iktisat derslerinin Dariilfinun ve orta Ogretim kurumlarina
konulmasi ve en onemlisi Izmir Iktisat Kongresinin diizenlenme tarzi onun katkisini

gostermektedir.
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ZiYA GOKALP’IN ATATURK’UN DUSUNCELERI UZERINDEKI ETKIiSi

Prof. Dr. Ayten SEZER ARIG®

Ozet

Ziya Gokalp (1876) ve Mustafa Kemal Atatiirk (1881) Osmanli’nin son doneminde
diinyaya gelmisler, cocukluk ve genclikleri II. Abdiilhamid (1876-1909) donemine rastlamigtir.
19.ylizyilin ilk yarisinda baslayan Sirp, Yunan ve Ermeni isyanlari ile pes pese yasanan
Trablusgarp (1911) Balkan (1912-1913) ve Birinci Diinya (1914-1918) Savaslar1 6nemli toprak
kayiplarinin yasanmasina sebep olmustu. Pek cok Osmanli aydini gibi Gokalp ve Atatiirk’iin
de “Bu devlet nasil kurtarilabilir?” sorusuna cevap aradiklari goriilmektedir. Zorluklarin
yasandigi bu donemde hi¢ {imitsiz ve karamsar olmadiklari, i¢inde bulunulan durumdan
kurtulmak i¢in cephe ve cephe gerisinde onemli miicadeleler verdikleri bilinmektedir. Daha
onemlisi her ikisi de yalniz okuyan degil yazan ve yazdiklariyla toplumu aydinlatmaya ¢alisan
aydin sahsiyetlerdi. Gerek Gokalp’in gerekse Atatiirk’iin fikirlerinin olugmasinda yasanan

olaylar kadar okuduklar1 kitaplarin da etkisi biiyiik olmustur.

Bu yazida, Ziya Gokalp’in Atatlirk’iin fikir ve diisiinceleri {izerindeki etkileri ortaya
konulmaya c¢aligilacaktir.

Giris

Ziya Gokalp 1876’da dogdu. Asil adi Mehmed Ziya’dir. Babas1 Mehmet Tevfik Efendi,
annesi Zeliha Hanimdur. 11k egitimini ailesi ve Mahalle Mektebi’nden alan Gokalp sirasiyla
Diyarbakir Askeri Lisesi (Mektebi Riistiye-i Askeriyye), Miilkiye Mektebi (Idadi-i Miilkiye) ve
Istanbul’da Baytar Mektebi'ne devam eden Gokalp 1908 yilinda Ittihat ve Terakki’nin
Diyarbakir, Van ve Bitlis heyetlerinin miifettigligi gorevini yapmis, 1919-1921 yillar1 arasinda
Malta’da siirgiin hayati yasamustir. 1921°de TBMM Hiikiimetinin Maarif Vekaleti Ilim
Encilimeni iiyeligi ile Telif ve Terclime Heyeti reisligi gorevlerini listlenen Gokalp 1923 yilinda
Diyarbakir milletvekili olmustur. Saghiginin bozulmasi iizerine kaldirildig1 Istanbul Fransiz

Hastanesi’nde 25 Ekim 1924 tarihinde vefat etmistir.
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Babasinin oliimiinden sonra amcasi tarafindan yetistirilen, ondan Arapca ve Farsca
ogrenen Gokalp Idadi hocalarindan Yorgi Efendi’den Fransizca dersi ald1. Kendisine ilk felsefe
merak1 veren bu kisidir. (Ulken:304.) Diyarbakir gazetesinde yazlari yayinlanan Gokalp,
birkag arkadas1 ile Peyman gazetesini ¢ikarmus, Ittihat ve Terakki ile ilgilenmeye baslamistur.
Gegirdigi psikolojik bir kriz dolayisiyla intihara tesebbiis eden Gokalp’i Dr. Abdullah Cevdet
tedavi etmisti. Ulken’e gore Abdullah Cevdet kanaliyla Ibrahim Temo ve ishak Siikuti ile
tanisan ve aile bakimindan dinci ve muhafazaci olan Gokalp’in Yorgi Efendi’den felsefe
ogrenmesi, Yunan filozoflarini tanimast onda siddetli bir inang krizi gecirmesine sebep olmus
ve kursun kafasinda kalmistir. Diyarbakir’daki Ziya ile Selanik’teki Ziya’nin bambagka iki ayr1
kisiliginin oldugunu ifade eden Ulken, Gokalp’in bir yaniyla Tanzimat devrini yasayan Osmanl
milliyetcisi diger yaniyla da sarih olarak Tiirk¢ii oldugunu belirtmektedir. (Ulken:304-310)
Selanik’te Geng Kalemler dergisinde yazilar kaleme alan Gokalp istanbul’da Tiirk Yurdu, Halka
Dogru, Iktisadiyyat Mecmuasi, Ictimaiyyat Mecmuasi ve Yeni Mecmua’da yazilar yazmus, Kizil
Elma, Yeni Hayat adli siir kitaplariyla Tiirklesmek. Islamlagsmak, Muasirlasmak bashkli kitabini
olusturan makalelerini yayinlamig, Diyarbakir’da Kiiciik Mecmua’y1 ¢ikarmis, Ankara’da
Atatiirk ’lin istegi ile Hakimiyeti Milliye gazetesine yazilar yazmus, burada Tiirk¢iiliigiin Esaslart

ile vefatindan sonra yayinlanan 7%irk Medeniyeti Tarihi yazmistir. (Okay)

Ziya Gokalp ve Atatiirk hakkinda ele alman yaz1 ve degerlendirmelerde one ¢ikan
goriislerden en 6nemlisi Atatiirk’tin Gokalp’in fikirlerinden etkilendigidir. Bu konuda Kuran
“Atatiirk ve Ziya Gokalp” (Kuran:5-9) baslikl1 yazisinda tarihte her inkilap hareketinin bir fikri
hazirlik devresi sonunda meydana geldigini ifade ettikten sonra, Gokalp’in ilim, mefkure,
milliyet¢ilik, din ve batililasma ile milli kiiltiir, tarih, dil ve sanat alanindaki goriislerinin
Atatiirk tarafindan benimsedigine vurgu yapmaktadir. Bu konuda gerek Berkes gerekse Heyd
de Gokalp’in Atatiirk ve Inkilaplar {izerindeki etkisine dikkat ¢ekmislerdir. Inalcik’a gore
Gokalp’in yasami kisa olmus ama diisiincesi yiizyila damgasini vurmustur. Ayni dénemi
yasayan kisiler olarak gerek Atatiirk’lin gerekse Gokalp’in pek ¢ok yazar ve diisiiniiriin
fikirlerinden etkilendigi bir gercektir. Atatiirk’iin Gokalp’ten etkilendigi ve/veya ayni
diisiindiigii konular arasinda dil, tarih, kiiltiir, medeniyet, egitim, bilim, kadin ve aile ile millet

anlayisinin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.
Kiiltiir ve Medeniyet Anlayisi

Gokalp, hars kelimesi ile ifade ettigi kiiltiire biiyiik 6nem vermistir. O’na gore kiiltiiriin
li¢ 6nemli unsuru vardir. Bunlar: dil, din ve tarihtir. Devletin temelinde milli kiiltiir vardir. Tiirk

Medeniyeti Tarihi adli eserinde kiiltiiriin milli, medeniyetin ise tek olmayip ¢esitli olmasindan



dolay1 milletlerarasi oldugunu belirtir. Atatiirk, Cumhuriyetin 10.y1l nutkunda (29 Ekim 1933)
yaptig1 konusmasinda” Milli kiiltiiriimiizii muasir medeniyet seviyesinin iistiine “gikaracagini
ifade etmistir. “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temeli kiiltiirdiir” (Inan:374) diyen Atatiirk kiiltiirii
“...okumak, anlamak, gorebilmek, gorebildiginden méana ¢ikarmak, intibah almak, diistinmek,

zekay1 terbiye etmektir.” seklinde tanimlamistir.

Medeniyet konusunda Gokalp Bati medeniyetini kabul etmeye mecbur olunduguna ve bu
medeniyetin kabul edilmedigi takdirde Batili devletlerin esiri olunacagina vurgu yapmustir.
O’na gore “...hars milli oldugu halde, medeniyet beynelmileldir. Hars, yalniz bir milletin dini,
ahlaki, hukuki, muakalevi, bedii, lisani, iktisadi ve fenni hayatlarinin ahenktar bir mecmuasidir.
Medeniyetse, aynt mamureye dahil bir¢ok milletlerin ictimai hayatlarinin miisterek bir
mecmuudur... dini ve vatani tehlikeler karsisinda yalmiz bir kurtulus c¢aresi vardir ki o da
ilimlerde, sanayide, askeri ve hukuki teskilatlarda Avrupalilar kadar ilerlemektir, yani
medeniyette onlara miisavi olmaktir. Bunun i¢in de tek bir ¢are vardir: Avrupa medeniyetine

tam bir surette girmek” tir. (Gokalp:26,61)

Kiiltiire daha ¢ok duygusal ve stibjektif bir 6zellik veren Gokalp’e gore medeniyet, akla
dayanan, objektif, pratik ve ¢ogu kez nesnel niteliktedir. (Heyd s.55) Bu konuda Atatiirk ise
“Medeniyete girmeyi arzu edip de Garbe tevecclih etmemis devlet hangisidir.” diyerek
Gokalp’le aynm1 disiincede oldugu goriilmekle beraber, bu konuda Gokalp’ten farkl
diistinmektedir. Zira, Gokalp kiiltlir ve medeniyeti ayr1 degerlendirirken Atatiirk i¢in kiiltiir ve
medeniyette ayrilik yoktur. Medeniyet nedir sorusuna Atatiirk, “Medeniyetin ne oldugunu baska
baska tarif edenler vardir. Bence medeniyeti harstan ayirmak giictiir ve lizumsuzdur” Inan,
2009:383). Atatiirk’e gore “Ulkeler ¢esitlidir, ancak medeniyet birdir ve bir milletin ilerlemesi

icin de bu tek medeniyete katilmak™ gerekmektedir.
Dil ve Tarih ve Millet Anlayis1

Gokalp’e gore, dilde Tiirklesmek gereklidir. Tiirkiye’nin milli lisan1 Istanbul
Tiirkgesi’dir. Bunu gergeklestirmek icin Tiirkgcenin sadelestirilmesi c¢aligmalarina O6nem
verilmelidir ve yazi dilinde Istanbul Tiirkgesinin kullanilmasi &nerilmektedir. Atatiirk dil
konusunda; “Tiirk milletinin dili Tiirk¢edir. Tiirk dili diinyada en giizel, en zengin ve en kolay
olabilecek bir dildir. Onun i¢in her Tiirk, dilini ¢ok sever ve onu yiikseltmek igin ¢calisir. Bir de
Tiirk dili Tiirk milleti i¢in kutsal bir hazinedir. Ciinkii Tiirk milleti gecirdigi sayisiz felaketler
icinde ahldkini, geleneklerini, anilarini, ¢ikarlarini, kisacast bugiin kendi milliyetini yapan her

1

seyin dili sayesinde korundugunu goriiyor. Tiirk dili, Tiirk milletinin kalbidir, zihnidir.’



(Afetinan, 1966:90; Cunbur:3). Tiirk dilinin sadelestirilmesi ve zenginlestirilmesinden yana
olan  Gokalp dua, hutbe ve ayetlerde de Tiirkge'nin kullanilmas: fikrini savunmustur. Bu
konudaki fikirlerin Atatiirk tarafindan da benimsendigi bilinmektedir. Dilin sadelesmesi ve
Tiirk¢enin yabanci diller boyundurugundan kurtarilmasi amaciyla 1932 yilinda Tiirk Dili Tetkik
Cemiyetinin kurulmasini saglamistir. Gokalp'in Tiirkce ezan istegi de Atatlirk doneminde

gerceklesmistir.

Dini Tiirkgiiliik anlayisinda Gokalp dini kitaplarin, dua, hutbe ve vaazlarin Tiirk¢e olmasi
fikrini savunarak bir milletin dini kitaplarint okuyup anlamadigi siirece dininin hakiki
mahiyetini anlayamayacagini, hatiplerin, vaizlerin ne sdylediklerini anlamadiklar1 siirece
ibadetlerden zevk alamayacaklarindan dolay: biitiin dua ve hutbelerin Tiirk¢ce okunmasinin

gerektigini belirterek ibadet dilinin de Tiirk¢e olmasini savunmustur. (Gokalp:172).

Gokalp tarihe onem vermis ve kiiltlirlin kaynag1 olarak gérmiistiir. Tiirk Medeniyeti Tarihi
eserinde Tiirk tarihinin Islamiyet oncesinden Islamiyet’i kabul ettikleri tarihe kadar olan
donemini yazmistir. Orta Asya Tiirk tarihidir. Tarih ¢alismalarinda milli suur ile vatan ve tarih
sevgisine onem veren Atatiirk de "Tiirk cocugu ecdadini tanidik¢a daha biiyiik isler yapmak
icin kendinde kuvvet bulacaktir" sozleri ile tarih bilincinin milli suuru gelistirecegine vurgu
yapmustir. Tarihin bilimsel metotlarla ve objektif olarak arastirilmasi i¢in 1931 yilinda sonradan
Tiirk Tarth Kurumu adin1 alan Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti kurulmasini saglayan Atatilirk bunu
"Tarih yazmak tarih yapmak kadar mithimdir, yazan yapana sadik kalmazsa degismeyen hakikat

insanlig1 sasirtacak bir mahiyet alir" sozleri ile ifade etmistir.

Gokalp’e gore “Millet, lisanca, dince, ahlak¢a ve bediiyatca miisterek olan, yani ayni
terbiyeyi almis fertlerden miirekkep bulunan bir ziimredir.” (Gokalp s.19) O’nun millet anlayis1
irka dayali degildir. Bu konuda “Tiirk¢iiliigiin Esaslar1” adli eserinde milliyette secere
aranmayacagini, secerenin atlarda aranacagini, 1rsi olan hayvanlarda wrkin biiylik 6nemi
oldugunu, insanlarda ise, irkin igtimai hasletlere hicbir tesiri olmadig1 i¢in secere aramanin
dogru olmadigini belirtmektedir. Tiirk olmak i¢in, yalmiz Tiirk kani tagimak, Tiirk irkindan
olmak kafi degildir. Tiirk olmak i¢in her seyden evvel Tiirk harsi ile terbiye gérmek ve Tiirk
mefkiresi i¢in ¢aligmak sarttir. Tiirkliik i¢in “kan” ve “soy” birligine gerek yoktur. Egitimin de
amaci1 bireye milli kiiltiirii benimsetmek ve milli sahsiyetler yetistirmektir.

Gokalp’e gore milleti meydana getiren birinci Ozellik kiltiir birligidir. Tirk milli

kiiltiiriidiir. Tek dil birligi ve tek kiiltiir birligine 6nem veren Gokalp dilden kastettiginin Tiirkce
olduguna vurgu yapmaktadir. Bunu; “Giizel dil Tiirkce bize, Baska dil gece bize. Istanbul



konusmasi, En saf, en ince bize.” dizeleriyle ifade etmistir. Atatlirk de milleti “dil, kiiltiir ve
mefkure birligi ile birbirine bagli vatandaglarin olusturdugu siyasi ve igtimai bir heyet” seklinde
tamimlamig ve “Tirkiye Cumhuriyeti'ni kuran Tiirkiye halkina Tiirk milleti denir”
demistir.(Afetinan:351) 27 Ocak 1923 tarihinde Izmir’de Hiikiimet Konaginda yaptigi
konusmasinda Atatiirk “Bila kaydiisart” tabiriyle tasrih olunan hakimiyeti, milletin uhdesinde
tutmak demek bu hakimiyetin bir zerresini; sifati ismi ne olursa olsun higbir makama
vermemek, verdirmemek demektir. Bununla kastettigim manay1 suhuletle anlayabilirsiniz”
(Atatiirk’iin S6ylev ve Demegleri, 11,1952,79-80) sozleri hakimiyetin millete ait oldugunu kabul

etmektedir.
Kadin ve Aile Anlayis1

Gokalp’e gore kadin, devletin temeli, ailenin merkezidir. Kadinla igbirligi yapilmalidir.
Yoksa sosyal hayat yiiriimez. Kadinlar da yeni bir hayat i¢in tahsil goriip, cemiyet idaresinde
rol almalidirlar. Tiirk kadini Iran, Arap ve Bizans tesirlerinden kurtarilmalidir. Eski kavimler
arasinda hicbir kavim Tiirkler kadar kadin cinsiyetine hak vermemis ve saygi gdstermemistir.
Kadin ve erkegin Tiirk kiiltiir ve medeniyetinde esit haklara sahip olduklari tizerinde de duran

Gokalp, yonetimde, hukuki ve askeri biitiin islerde kadin, esinin yaninda yer almaktaydi.
Bu konudaki diisiincelerini bir¢ok siirinde dile getiren Gokalp Aile siirinde;

«Bir kadin var ki ya annem, ya kardesim, ya kizim,

Odur bende en mukaddes duygular yasatan...

Bir digeri sevgilim ki gliniim, ayim, yildizim,

Odur bana hayattaki siirleri anlatan...

Bu mahliklar nasil hakir olur ser‘in géziinde?

Bir yanliglik var mutlaka miifessirin séziinde!

Ailedir bu milletin, bu devletin esasi,

Kadin tamam olmadikga eksik kalir bu hayat.”.diyerek kadinin roliinii de,

“Cemiyetin {i¢ riikknii var: Birincisi aile!

Bu diyanet yuvasini kuran sensin, kadindir.

Medeniyet bayragim sensin alan ilk ele,

Altin harfle yazilacak ona senin adindir...



Millet yalniz yapilamaz, bunu ancak dirlikte
Kadin erkek, iki vicdan birleserek yapacak™ sozleri ile dile getirmistir.

Atatiirk de kadiin toplum ve ailedeki roliine biiylik 6nem vermistir. Daha 1916 yilinda
hatira defterine yazdigi notunda kadinlara serbestiyet verilmesini istemistir. O’na gore
«Diinyada her sey kadinin eseridir.» 1926'da kabul edilen Tiirk Medeni Kanunu ile tek esliligi,
resmi nikahi zorunlu kilmis, miras ve sahitlikte esitlik getirilerek aile hukukunda kadin erkek
esitliginin saglanmas1 gerceklestirilmistir. Ayrica bununla da yetinilmeyerek 1930’lu yillarin

basinda Tiirk kadininin siyasal haklardan yararlanmasi saglanmigtir.
Egitim ve Bilim Anlayis1

Kiiltiiriin egitim yoluyla nesilden nesile aktarildigina inanan Gokalp ve Atatiirk egitimin
milli, laik, milli kiiltiir ile akla ve bilime dayali olmasini, egitim alaninda mektep medrese
ikiligine son verilmesinden yanadirlar. Atatiick 1924 yilinda Samsun’da yaptig1 bir
konusmasinda bilim konusundaki goriisiinii “Diinyada hersey i¢in, medeniyet i¢in hayat igin

muvaffakiyet i¢in en hakiki miirsit ilimdir, fendir...” ciimlesiyle ifade etmistir.
Sonug

Ziya Gokalp’in eserlerine bakildiginda Atatiirk’iin goriisleri ve inkilaplar1 arasinda
benzerlik ve etkilenmeler mevcuttur. Cumhuriyet doneminde gerceklesen dil, tarih, kiiltiir,
millet, kadin haklar1 vb, inkilap hareketlerinde Gokalp’in etkisini gérmek miimkiindiir. Bu
doneme ait goriisler Osmanli’nin dagilma donemi karsisinda kurtulus ¢areleri olarak ortaya
konulan ¢6ziim arayislaridir. Turan, Kizilelma, Tiirk ve Tiirkgiiliik diistinceleri Gokalp’in
mefkureleri arasindadir. Atatlirk’de de muasir medeniyet seviyesine ulagsmak, Tiirkliik, vatan
millet suuru ve milli kiiltiir, milli egemenlik, milli irade 6nemlidir. Gokalp’in son donemlerinde
ele aldig1 pek ¢ok konunun Cumhuriyet’in ilan1 sonrasi gergeklesen pek ¢ok inkilaplar tizerinde
etkili oldugu acikc¢a goriilmektedir. Bundan dolayr Heyd de Gokalp’in Onerilerinin mzellikle
dil ve hukuk devrimi ile egitim sistemi konularinin Atatlirk tarafindan tam anlamiyla

uygulanabildigini belirtmektedir.

Gokalp ve Atatiirk’iin birbirleri ile ilgilendikleri goriilmektedir. Gokalp Atatiirk hakkinda
“Mamafih, Tiirk¢iiliige dair biitiin bu hareketler akim kalacakti, eger Tiirkleri Tiirkg¢iiliik
mefkiiresi etrafinda birlestirerek biiyiik bir inkiraz tehlikesinden kurtarmaya muvaffak olan
biiyiik bir ddhi zuhur etmeseydi Bu biiyiik dahinin ismini soylemeye hacet yok biitiin cihan
bugiin Gazi Mustafa Kemal Pasa ismini mukaddes bir kelime addederek her an hiirmetle

anmaktadir. Evvelce Tiirkiye’'de, Tiirk milletinin hi¢cbir mevkii yoktu. Bugiin, her hak Tiirk iin



diir. Bu topraktaki hdkimiyet Tiirk hakimiyetidir, siyasette, harsta, iktisatta hep Tiirk halki
hakimdir. Bu kadar kati ve biiyiik inkilabi yapan zat Tiirkgiiliigiin en biiyiik adamidir. Ciinkii;
diigiinmek ve soylemek kolaydir. Fakat, yapmak ve bilhassa muvaffakiyetle neticelendirmek ¢ok
guictiir” (Gokalp, 2019, s.12.) degerlendirmesini yapmuistir.

Atatiirk de Gokalp ile yakindan ilgilenerek ona deger vermistir. Gokalp’in 1924’te
hastalanmasi iizerine durumu Ogrenen Atatiirk biiyiik bir {iziintii icerisinde Tiirk Ocaklar
Merkez Heyeti Reisi Hamdullah Suphi Bey’i ¢agirtarak kendisine “Ziya Gokalp’in
rahatsiziigin simdi ogrendim. Cok miiteessirim. Bir an once saghigina kavusmast i¢in ne lazim
geliyorsa yapilsin. Gerekiyorsa tedavisi icin Avrupa’ya gonderelim. Masraflarini bizzat ben
karsilayacagim. Liitfen ge¢mis olsun dileklerimi kendisine ulagtiriniz. Ben de ayrica telgraf
gonderecegim.” ve “..icap ederse Ziya Gokalp’in derhal Avrupa’yva gonderilmesini ve bu

husustaki masarifi bizzat deruhte buyuracaklarini ilave etmistir” (Onder:625-626,628).

Kisacast ayni1 donemlerde ayni sancit ve endiseleri yasayan Gokalp ve Atatiirk’lin
donemin olaylarina gore yorum ve yaklagimlar1 degismekle beraber gerek diinyadaki/ Batidaki
degisim gerekse Osmanli’nin i¢inde bulundugu durum konusunda nasil bir yol takip edilecegine
dair goriislerinde bazi ayriliklar olsa da biiylik 6l¢iide benzer ¢6ziim yollarini tespit etme
hususunda ayni diislindiikleri gozden kagmamaktadir. Bunlar, milli kimlik, Tirklik,
bagimsizlik, 6zellikle dil, tarih, kiiltiir, egitim ve bilime yaklasimlart modern Tiirkiye’nin

ingasinda 6nemli rol oynamuistir.
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ZiYA GOKALP’TE FIKIH VE ORF

Yunus KOC*
Giris
1890°a dogru, Diyarbakir idadisinde okurken o sirada Istanbul’da ¢ikan biitiin nesriyat,
bilhassa Namik Kemal ve Ahmet Mithat’in eserlerini getirtiyordu. Bu hususi arastirmalar,
miitefekkirin fikri hayatinda miihim bir rol oynadi. Bu devirden itibaren, Gokalp, Bati
diisiincesiyle temasa girecektir. Mektepte Fransizca dersi vardi. Hocalarindan birinin
tavsiyesiyle bu lisana hususi bir ehemmiyet vermeye basladi. istanbul tibbiyesinden mezun olan
Tiirk dostu bir Rum, Doktor Yorgi, idadide (lisede) uliimu tabiiye (tabii ilimler) okutuyordu,
Gokelap ondan ¢ok etkilendi.

Diyarbakir Emniyet Miidiirliigii'niin takibat1 yiiziinden Istanbul’a doner dénmez tevkif
edilerek Taskisla ve Mehterhane’de hapsedildi. Orada bir sene kaldi. Gazete dahi okumaktan

men edilmisti. Serbest birakildig1 zaman, nezaret altinda Diyarbakir’a sevk edildi.

Diyarbakir’da, polis nezaretinde bir siirgiin hayati yasadi. Fakat bu, onun mesaisine
devamina mani olmadi. Akrabasindan Cevriye Hanim’la evlendi. Sehir civarindaki bir Kiirt
isyaninin bastirilmasinda yardimi oldu ve bir miiddet sonra, 1908’de mesrutiyet ilan edilir

edilmez, Ziya, [ttihat ve Terakki Komitesi’nde aktif rol aldu.

1909°da Diyarbakir’da nesredilen Peyman ve Dicle gazetesinde nesriyat yapti. Ayni sene
sonlarinda Ittihat ve Terakki Cemiyeti tarafindan gorevli olarak Selanik’e davet edildi. Bu
vazifenin kabuliiyle beraber, Ziya’nin siyasi ve ilm1 hayati baglamis oldu. 1911-12 senelerinde
Selanik’te “Ittihat ve Terakki” mektebinde “ilm-i ictimai” (sosyoloji) adl1 bir ders okuttu. Ayn1
sene i¢cinde Selanik’te nesre baslanan Gen¢ Kalemler, Yeni Felsefe mecmualarinda, Rumeli
gazetesinde Gokalp, Ziya Gokalp, Sedat Tevfik, Demirtas imzalariyla felsefe, igtimaiyat
(sosyoloji) ve tarihe dair yazilar ve siirler yazdi. Fransizca’y1 bu senelerde gelistirdi ve

Fransa’dan getirttigi kitaplarla i¢timaiyat alanindaki aragtirmalarini genisletti.

Ziya Gokalp imparatorlugun ¢oziilme devrinin miitefekkiridir. Tiirk¢tiliigii sistemli bir
halde ifade etmistir. Yabanc1 sermaye tesiriyle korporasyonlar yikiliyor, azimliklar
zenginlesiyor, Tiirk olmayan unsurlarda ayrilmak arzular1 bariz bir hale geliyordu. imparator-
lugun inhilalde iktisadi kalkinma ve milli suur, en ge¢ olarak, hakim unsur olan Tiirklerde

dogdu. Ciinkii Tiirkler imparatorlugu devam ettirmek mecburiyetiyle, onun eski miiesseselerine

* Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii



baglaniyorlar ve Garp kapitalizminin tahakkiimii yiiziinden burjuva smifin1 teskilde

gecikiyorlardi.

Igtimai yaptirnmlar1 ikiye aywrarak yaygin/dagimk yaptirnm ahlakin  ve
orgiin/organize yaptirnni1 hukukun esasit addediyor. Boylece ahlak ve hukuku bir birine
yaklastirirken ikincisine daha fazla mevki vermis oluyor. Bu goriis Ziya’nin modern bir fikihg1
(Islam hukukcusu) karakteri tasidigina delildir. Nitekim Islam Mecmuasi’ndaki®, fikih ve
sosyolojiye dair makalelerinde Islam hukuku ile igtimaiyat goriisii arasinda siki bir miinasebet

oldugu fikrinde 1srar ediyor.

Ziya Gokalp’in devlet¢i felsefesi, imparatorlugu takviye i¢in onun dini temellerini
modern zihniyetle izaha sevk ediyor. Vakia, dini modernlestirmek biitiin islamcilarda hakimdi.'
Fakat Ziya’da esas olan din degil devletti. Fikhaa ait makaleleri bir nevi dini sembolizmdi.
Bununla beraber, onun fikirleri 1914’ten 1918’¢ dogru gittik¢e laiklige dogru evriliyor:
Islamiyet’i artik bir hukuk, diinyevi bir yaptirim gibi degil, bir ahlak ve vicdan meselesi gibi
almaya temayiil ediyordu. Birinci sathada muhafazakar oldugu halde ikinci sathada 1slahatg1
yani yenilikgi olarak goriiniiyor. Mahkemeleri ve vakiflar1 Seyhiilislamhik idaresinden almak

isteyen Ziya, agiktan agiga Tanr1 ile cemiyeti ayni addetmekten ¢ekinmiyordu.?
Gokalp’te fikih ve sosyoloji

Insanin eylemlerini iyilik, kétiiliikk agisindan inceleyen ve degerlendiren bilime de islam
diinyasinda fikih, (Islam Hukuku) ad: verilir. Iyilik ve kétiiliigii icinde barindiran eylemleri

“dini ibadetler” ve “hukuksal eylemler” diye ikiye ayirabiliriz.

O halde fikih “Islam ibadet adab1” ve “Islam Hukuku” diye iki alani icerir son asirda fikith
kelimesi ozellikle ikinci anlamda kullanildig i¢in adeta Islam Hukuku tabirinin es degeri
olmustur. Eylemlerin kar ve zararini belirleyen ve degerlendiren sey “tecriibeye dayali” akildir.
Eylemlerin iyilik ve kétiiliigiine gelince, Mutezile'ye gore, Bunlarda da akil hakimdir. Halbuki
bir isin akil tarafindan degerlendirilen iyilik ve kotiiliigii kar veya zararindan bagka bir sey
degildir. Bir eylemin kar ve zararini ayirt etmekle iyilik ve kotiiliigilinii takdir etmek ayr ayri
seylerdir. Iyi, faydali oldugu igin iyi degildir. Belki iyi olduguna inanildig1 i¢in iyidir. Gergi iyi,

ayni zamanda -topluluk agisindan- faydalidir da fakat iyinin faydali olmasi iyiligine

* Metinde, “mecmualarinda” olarak geger.

! Cemalettin Efgani, Seyh Mehmet Abdiih, Mehmet Akif bu yolu takip ediyorlardi. M. Semsettin Zulmetten
Nura, Hurafattan Hakikate, Maziden Atiye gibi kitaplarinda dini modernlestirmek fikrini miidafaa ediyordu.

2 1k defa Pierre-Joseph Proudhon’da (1809-1865) goriilen ve Durkheim’de sistemlesen bu fikri Ziya nin gok
benimsedigi bir¢ok yazilarinda goriiliiyor.



inanilmasinin sebebi degil, sonucudur. Iyi, ¢ikar kosuluna baglandig1 zaman, iyilikten cikar.
Bunun i¢indir ki iyinin “mutlak” ve “kategorik” olmasi1 gerekir. Bu durum, yalniz dinin kutsal
degerlerine ait degildir. Siyasi ve milli degerlerde de ayni niteligi gortiriiz. Bir kavim, 6lmiis
dilini diriltip canlandirmaya ¢alistigi zaman bunu faydali oldugu i¢in yapmaz; milli dilinin

degerli olduguna ve yiiceligine inandig1 i¢in yapar.

Vatansever vatana ugrunda Oliirken “karnim nerede doyarsa Vatanim orasidir” diye
diisiinmez. Bir sancag1 diismana kaptirmamak i¢in, binlerce askerin canini feda ettigi olmustur.
Halbuki maddece bir bez pargasindan ibaret olan sancagin diisman eline gegmesiyle maddi
acidan higbir zarar yoktur. Giines, insanlar i¢cin Ay’dan daha etkilidir. Bu hal “hilali” kutsal bir
simge olarak kabul etmemize engel olmamistir. Fesi yahut kabalag1 ve kalpag1 sapkaya tercih
ettigimiz zaman, bunu saglik acisindan daha faydali yahut bedeli daha ucuz oldugu i¢in
yapmiyoruz. Siiphesiz toplumsal vicdanimizda milli bir degeri oldugu i¢indir ki bunlar1 kutsal

ad ediyoruz.

Bu 6rneklerden anlasiliyor ki, kutsal olan seyleri yararla 6l¢tiiglimiiz, aziz olarak bilinen

seyleri mantikla tahlil ettigimiz takdirde “vicdan”, “akla vurmaya” doniisiir. Ahlakin yerine

koruyucu tip ve ekonomi gegmis olur.

Bugiinkii felsefe ve sosyolojinin giiclii kanitlarla iptal ettigi bu akilcilik ve faydacilik
kuramlarini vaktiyle Ehli siinnet alimleri de reddetmisti. Ehl-i siinnete gore iyilik ve kotiiliikte
-akil idrak sahibi olmakla beraber- seriat (Dini kurallar) hakimdir. Seriat eylemlerin iyilik ve
kotiiliigiinii iki olgiite miiracaat ederek degerlendirir. Bu dlgiitlerden birincisi NASS, (dogma)
ikincisi orftiir. Nass, Kur'an ve siinnetteki kesin delillerdir. Orf ise toplumun yénelimleri ve

ahlakinda ortaya ¢ikan toplumsal vicdandir.

Su halde, fikih bir taraftan vahye diger taraftan sosyolojiye dayamir. Yani Islam seriati
hem ilahi hem de toplumsaldir. Fikhin nakle dayanan esaslari, mutlak ve degistirilemezdir.
Kuran-1 Kerim oldugu gibi korunmus, peygamberin siinneti de imkan o6l¢iisiinde kayda
gecirilmigtir. Seriatin semavi kismi Allah'a ait bir yap1 oldugu i¢in esasen mutlak miikemmel
halindedir. Dolayisiyla bu kisim ilerleme ve olgunlasmanin disinda ve iizerindedir. Dinin
esaslarindan diger toplumsal kurumlar gibi gelisme (tekamiil) kanununa tabi oldugu seklinde
algilamak dogru olamaz. Ciinkii din, her tiirlii kusurdan uzak bulunduguna yonelik bir imanla

inanildig1 zaman dindir. Mutlak ve degistirilemez olduguna inanilmayan bir din, dinlikten ¢ikar.

Fikhin sosyal prensiplerine gelince, bunlar toplumsal sekillerin ve biinyelerin degisim ve

doniisiimiine tabidir. Dolayisiyla bunlarla beraber degisebilir. Her 6rf mutlaka bir toplumsal



tipin (enmiizecin) Orfiidiir. Bir toplumsal tip i¢in emredilmislerden olan bir kural, digeri i¢in
yasaklanmislardan olabilir. Tarih ve halk bilim kitaplarina goz gezdirilince adetlerin

geleneklerin glinliik kullanimlarin zaman zaman toplumdan topluma degistigi goriiliir.

Zaten zamanin degismesi ile kurallarin degismesinin hos goriilmesi de zamana bagh
olarak toplumsal tiplerin doniisiim gegirmesinden dolay1 degil mi? Ger¢i “Nassin varacagi
noktada iste i¢tihada izin yoktur”. Fakat eylemin s6z konusu olamadig1 yerlerde 6rfe gére eylem
nassa gore eylem gibi degil midir? Bazi Islam hukukgularina gére nass orften dogmus ise
nassin varacagl nokta da yoruma izin vardir. O halde orfiin fikihtaki sahasi daha genislemis

olur.
Yukaridaki agiklamalardan su sonucu ¢ikarabiliriz:

Fikhin kaynag: ikidir: nakli seriat ve toplumsal seriat. Aktarilan yeni nakli seriat
gelisimden tekamiilden {istiin ve ylicedir, ona ihtiyac1 yoktur. Toplumsal seriat ise sosyal hayat
gibi daima bir doniisiim ve olusum halindedir. O halde fikhin bu kismi, Islam {immetinin
toplumsal gelisimine bagli olarak degisime sadece yetenekli degil ayn1 zamanda zorunludur da.
Fikhin naslardan olusan esaslar1 kiyamete kadar sabit ve degistirilemezdir. Fakat bu esaslarin
insanlarin 6rfline, halkin biitiinline dayanan toplumsal uygulamasi, her ¢cagin Hayati gereklerine

uyum saglamak zorundadir.
Gokalp’e gore “orf” ve Fikih
Orfiin ne oldugunu anlamak igin ilk 6nce ne olmadigin1 anlamak gerekir.

IIk 6nce, orf ile adet birbirine karistiriliyor. Halbuki bu iki kavram arasinda “umum
hususu min vech™ vardir. Yani bazi adetler orftiir, bazi orfler adettir. Fakat her adet 6rf olmadigi

gibi, her orf da adet degildir.

Adet, eskilerden kalma bir toplumsal kuraldir. Bireysel aligkanliklar bagka, toplumsal
adetler Bagkadir. Adet bireysel olmay1p toplumsaldir ve ayn1 zamanda atalardan kalmadir. Yeni
ortaya ¢ikan toplumsal bir kurala adet denilmez, bidat yani sonradan olma Kural denilir. Yani
adetlerin bugiinkii kusaga ge¢mis kusaklardan intikal etmis olmasi gerekir. Bu aktarim organik
verasetle degil toplumsal veraset yani egitim yoluyla olur. Her adet 6rf degildir. Ciinkii adetlerin
her devirde insanlar tarafindan kabul goreni de reddedilmis olani da vardir. Reddedilmemis olan

adetler ge¢cmis kusaklar tarafindan kabul edildigi i¢indir ki egitim yoluyla aktarilmaya layik

* “Bir maddede toplanip, iki maddede ayrilan iki kelime arasindaki nispet.” Mantikta, yiiklemin, 6znenin iginde
bulundugu evrende bulunan bazi elemanlar1 dogrulayici sekilde 6zneyi nitelemesi ile olusan dnermedir.



olur. Yoksa Hi¢ olmazsa vaktiyle insanlarin kabul ve begenisini kazanamayan bir hareket egitim
yoluyla aktarilamayacagindan adet degerini kazanamaz. Gegmis kusaklarda insanlarin kabul
ettigi bir kural yeni nesil tarafindan reddedilebilir. O halde, kabul edilen adetler gibi reddedilen
adetlerin de mevcut olmasi1 dogaldir. Adetin kabul edileni ve reddedileni oldugu halde, 6rfiin
reddedilmisi olamaz. Orf, insanlarca kabul edilmis olan kurallardan ibarettir. O halde kabul

edilen adetler 6rfe dahil oldugu halde, reddedilen adetler orfiin disinda kalirlar.

Her adetin 6rf olmadigi bu izahlardan anlasildi. Simdi de her 6rfiin adet olmadigim
arayalim: Adet gibi bid’atin de insanlar tarafindan kabul edileni de vardir, reddedileni de.
Bid’at, ge¢mis kusaklardan intikal etmemis, yeni nesilde olusmus kaidelerdir. Bu kaidelere
“toplumsal” sifatin1 katmiyorum. Ciinkii, bid’atlerin toplumsal olanlar1 yalmiz insanlar
tarafindan kabul edilmis olandur. Insanlar tarafindan reddedilmis olan bid atler toplumsal degil,
bireyseldir. Fakat bu kurallar bagka milletler i¢in toplumsal oldugu halde s6z konusu topluluga
baz1 fertler tarafindan digsaridan sokulmustur. Buna gor de insanlar tarafindan makbul olan
toplumsal bid’atler érfte dahildir ve Insanlar tarafindan reddedilmis bireysel bid’atler 6rfiin
haricindedir. O halde 6rfiin, Insanlarca kabul edilmis olmas1 temel sarttir ki, bu sart1 tasiyan
makul adetlerle makbul bid’atler 6rfe dahil iken, bu kosula uymayan, reddedilmis adetlerle yine

reddedilmis bid’atler 6rfiin diginda kalur.

Orf tabiri yalniz “insanlarca kabul goren kaideler” anlamina da gelmez. Orf ayn1 zamanda
“insanlarca kabul edilmis ve reddedilmis olan kaideleri segme, ayrima, ayiklama ve takdir etme
yetisi” de demektir. Bu yetinin makbul gordiigii kurallara maruf, reddettigi kaidelere miinker
denir ki, birincisi insanlarin giizel gordiigii, ikincisi kot gordiigii kaideler anlamindadir. O

halde orf, hem toplumsal kaidelere, hem de toplumsal vicdana dayanmais olur.

Bir kuralin toplumsal olabilmesi i¢in, fertlerin hem hayati tabiat1 disinda, hem de insanin
iradesinin iistiinde bulunmasi gerekir. Ferdin hayati tabiatindan ¢ikan eylemler toplumsal
olamaz. Mesela icgiidii ile yapilan eylemler organik veraset yoluyla aktarildigi i¢in hayati
olgulardan sayilir ve sosyal olgular sirasina giremez. Suf irademizle yaptigimiz, yapip
yapmamakta tamamen hiir oldugumuz eylemler de sosyal bir mahiyet icermezler. Bunlar

psikolojik hadiseler ziimresindendir.

Makbul bir adet, veya iyi olarak goriilmiis bir bid’at seklinde ortaya ¢ikan sosyal kaidelere
riayet etmedigimiz zaman halkin ya alayci tavrina, ya kétiilemesine, yahut da lanetine maruz
kaliriz. Kamuoyundan gordiigiimiiz bu tepki, toplumsal bir cezalandirmadir ki, onun

korkusuyla bir¢ok olumlu veya olumsuz kurala katlanmak mecburiyetinde kaliriz.



Bununla beraber bu kurallara uymak i¢in, herkesin bu toplumsal cezay1 diisiinmesi ve bu
korkuyu hissetmesi gerekmez. Ciinkii, cogunluk bu kurallar1 sevdigi, cazibesine kapildig: i¢in
ona itaat eder. Sevilen bir kanundan korkmaga mahal yoktur. Korku duygusu ancak bu kanunu
sevmeyenlere lazimdir. O halde 6rf bizi birinci derecede gonliimiizde dogurdugu sevgi giiciiyle,
ikinci derecede hissettirdigi ceza giiciiyle etkisi altina alir. Tabir caiz goriiliirse, birincisi 6rfiin

cemal (giizellik) sifati, ikincisi celal (gazap) sifatidir, diyebiliriz.

Kabul goren eylemler, hem yapmasimi arzu ettigimiz, hem de yapmaya mecbur
oldugumuz islerdir. Bununla beraber Kabul goren olan bir eylemin, yapilabilen bir is olmasi da
gerekir. Bu iclincii kayit iledir ki, kabul géren toplumsal eylemler bireysel eylemlerden
tamamen ayirt edilebilir. Clinkii, fertler baz1 bireysel goriislerine toplumsallik siisii verebilir ve
hatta bunlarda onama ve cevaz giiclinliin mevcut bulundugunu iddia edebilirler. Bu bireylere,
“madem ki dediginiz islerin toplumsal kural mahiyetinde oldugunu iddia ediyorsunuz, o halde,
bunu herkesin gozii dniinde icra ediniz” denilir. Bunu yapmadiklar1 zaman ortaya koyduklari
bireysel kurallarmn toplumsal olmadigi meydana ¢ikar. Isldm Mecmuast (Say1 : 3, s. 78-87,

(1914-16)

Ziya Gokalp, Islam inanci ve pratiginin en can alici konulart hakkinda yazdig
makalelerde de meselinin sadece dini ve fikhi bakimdan ele alinamayacagini, dogrudan
toplumsal kabul ve onaylar ile uygulamalarin birinci derece referans kaynagi olacaginin altini
cizmektedir. Kitap ve siinnet olan “emri bil-maruf nehyi anil-miinker” prensibini” fikhin ve
orflin esas kaynagi oldugunu, b unun da toplumsal kabul, onay ve redlerle ancak miimkiin
oldugunu ortaya koymaktadir. Ona gore bu siirecin en kilit anahtar kavrami ise orftiir. Dolayisi
ile orf sosyolojiktir ve daha 6nemlidir, degisime ve yenilenmeye agiktir, dinamiktir. Fikih da bu
alanda gelisir ama temel prensipler degismez ve statiktir. O yiizden de 6rf daha 6nemi ve

ustiinddr.



TURK FELSEFESINDE MESLEK AHLAKININ YENIDEN INSASINDA
KULTUREL VE FELSEFi HAFIZAYA DONUS OLARAK ZiYA GOKALP’IN
MESLEK AHLAKI

Kevser CELIK*

Ozet

Ziya Gokalp (1876-1924), Osmanli’nin ¢okiis donemi ile Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin
kurulus doneminde yasanan toplumsal doniisime taniklik etmis Onemli Tiirk
diistintirlerimizdendir. Bir toplum filozofu olarak Gokalp, zengin-fakir gibi toplumsal siniflarin
cikar c¢atigmasi yaratarak toplumun biitiinliglinti, toplumsal dayanigsmayi bozdugunu; bu
yiizden mesleki orgiitlenmelerin kurumsal ve ahlaki anlamda yeniden diizenlenmesi gerektigini
diistintir. Gokalp bunu ekonomik bir sorun olmaktan ziyade ahlaki bir sorun olarak
degerlendirir. Bu bakimdan Gokalp o giin i¢in en 6nemli toplumsal sorunumuzun ahlak sorunu
oldugunu diisiiniir. Bu nedenle diisiincesinin merkezinde bu sorunu ayrintili bir sekilde tartismis
ve ¢oziim bulmaya calismistir. Giinlimiizde bu sorun hala canliligin1 siirdiirmektedir. Bununla
birlikte Gokalp’in bu sorunu tartigirken Tiirk toplumu, Tirk kiiltlirii ve felsefesi ilizerinden
yaptig1 degerlendirmeler, ortaya koydugu teorik ve pratik ¢oziim Onerileri de bugiin hala

gecerliligini muhafaza etmektedir.

Gokalp, yasadigr doneminin toplumsal ahlak sorununu, ahlakin tiim alanlarini dikkate
alarak tartigmistir. Bu ahlak alanlarindan biri de meslek ahlakidir. O, meslek ahlaki anlayisinda,
meslekler ve meslek hayati lizerinden toplumdaki ahlak noksanliginin nasil giderilebileceginin
yol ve yontemlerini doneminin imkanlarini ve fikri hareketlerini dikkate alarak irdelemistir. Bu
yilizden ¢aligmamizin temel amaci, toplumsal ahlak sorunumuzu, “meslek ahlak1” {izerinden
irdeleyerek, ¢oziimiin kendi kiiltiirel ve felsefi hafizamiza bir doniis yaparak Ziya Gokalp’in
meslek ahlaki anlayisinda bulunabilecegini ve bu sekilde Tiirk felsefesinde meslek ahlakinin

yeniden inga edilebilecegini ortaya koymaktir.
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Vefatinin 100. yilinda andigimiz ve yeniden anlamaya calistiimiz Ziya Gokalp (1876-
1924), Osmanli’nin ¢okiis donemi ile Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus déoneminde yasanan
toplumsal doniisiime taniklik etmis 6nemli Tiirk diisiiniirlerimizdendir. Bir Tiirk sosyologu
oldugu kadar bir toplum filozofu olarak Gokalp, doneminin Tiirk aydinlariyla birlikte, diinyada
oldugu gibi toplumumuzda da biiyiik savas ve yikimlarin, biiylik kriz ve degisimlerin yasandigi
bir donemde hem bireysel hem de toplumsal diisiince ve yasami derinden etkileyen olgularin,
toplumda bir tarafta sefalet icerisinde yagsam miicadelesi verenleri; diger tarafta da emeksiz ve
kolay bir sekilde varlik i¢inde yasayanlar1 var ettigini, diger bir ifadeyle toplumun biitiinligi
bozan ve cikar catismasini yaratan iki asir1 u¢ olan toplumsal sinifi ortaya ¢ikardiginin
bilincindedir. Bu, goriiniirde ekonomik bir sorunmus gibi goriinse de, Gokalp bunu aslinda
ahlaki bir sorun olarak degerlendirmektedir. Bu bakimdan Gokalp o giin i¢in en 6nemli
toplumsal problemimizin “kiymetler” sorunu oldugunu diisiinmektedir; diisiincesinin
merkezinde de bu sorunu ayrintili bir sekilde tartismakta ve ¢dziim bulmaya calismaktadir.
Onun “kiymetler” sorunundan kasti ise ‘degerler’ sorunudur.! Bununla birlikte Gokalp’in
tartistig1, analiz ettigi bu problem giiniimiizde hala canliligini siirdiirmekte ve onun bu
tartismasinda Tirk toplumu, Tiirk kiiltiiri ve felsefesi lizerinden yaptigi degerlendirmeler,
ortaya koydugu teorik ve pratik ¢oziim Oneriler bugiin hala gecerliligini korumaktadir. Bu
nedenle ¢alismamizda toplumsal baglamdaki ahlak sorunumuzu, “meslek ahlaki” iizerinden
irdeleyerek, ¢oziim arayisinin kendi kiiltiirel ve felsefi hafizamizin bir 6rnegi olarak Ziya
Gokalp’in meslek ahlaki anlayiginda yapilabileceginden hareketle Tiirk felsefesinde meslek

ahlakinin yeniden insa edilebileceginin imkanini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Bir durum tespiti olarak genelde su yargida bulunulur. Giliniimiiz diinyasinda ahlaki
hastaliklarimizin basinda bireysel hayatta oldugu gibi toplumsal hayatin her alaninda
hissedilen, toplumu olusturan bireylerin karakter ¢lirlimiisliigiinii gosteren ve hakikat algisindan

uzaklastiran mesleki yozlagsma® gelmektedir. S6z konusu bu yozlasmay: hemen hemen her

' Gokalp’in “Felsefeye Dogru” bashikli yazisinda “kiymetler” kavramiyla “degerler” alanini kastettigi
anlasilmaktadir. Burada o, “kiymetler” dedigi degerler alaninin “muakalevi, bedii, ahlaki, dini olmak {izere bes
temel alandan olustugunu belirtmektedir. Ayrintilt bilgi i¢in bknz. Gokalp, Ziya (2009), Kiiciik Mecmua I,
Ceviriyazi: Sahin Filiz. Antalya: Yeniden Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Yayinlari, s. 105-109.

2 Felsefenin bir alt disiplini olan etik (ahlak felsefesi), bir insanin eylemleri ve yasantisi {izerinden nasil bir insan
oldugunu, “erdeme uygun yasamasinin nasil miimkiin oldugunu” sorgular ve tartigir. Bu bakimdan etik alanindaki
kuramlar ve goriisler, “etik olan”, “degerlere uygun olan” hakkinda konusur. Dolayisiyla felsefede “yozlagsma”
deger alantyla ilgili bir durumu/sorunu ifade ettigi i¢in etigin bir konusudur. Etik alanindaki ¢alismalariyla 6ne
¢ikan giinlimiiz felsefecilerinden Harun Tepe (1956-) felsefede “yozlagma”nin ne anlama geldigini su ifadeleriyle
ortaya koymaktadir: ““Yozlasma” bir deger yargisi yiiklemi; olumsuz bir nitelemeyi dillendiriyor. Olana, olan
duruma ya da kigiye iliskin olarak, ona bakanin olumsuz bir nitelemesi “yoz”. Olanin olmasi gerekenden farkl
oldugunu dile getiriyor bakan kigi. Kendisinin olant “kotu”, “olmamast”, “kac¢inilmasi”, “giderilmesi” gereken



meslekte gorebilmekteyiz. Pratik hayati dikkate aldigimizda, meslek calisanlari kendi ¢ikar ve
menfaatlerinden arinmadan mesleklerini icra ettiklerinde mesleki yozlagsma ortaya ¢ikmaktadir.
Mesleki yozlasmanin bir¢ok nedeni olsa da ahlak felsefesinde bireyin ahlaki hastaliklar
arasinda sayilan agir1 hirs, bencillik, aggdzliiliik, doyumsuzluk gibi kisisel ¢ikar ve menfaatlerin
yaratmis oldugu nedenler 6ne ¢ikmaktadir. Mesleki yozlagma, bu tiir nedenlerin meslegin 6ziinii
olusturan temel deger/ahlak ilkelerinin yok olmasini ya da bu ilkelerin degersizlesmesini ifade
etmektedir. Giiniimiizde boyle bir toplumsal gerceklikle, yani ahlaki yozlagmanin bir bi¢imi
olan mesleki yozlagsmayla kars1 karsiyayiz. Yiizlesme ve lizerine diisiinme yiikiimliiligimiiz
olan toplumsal gergekligin karsisinda sorumuz su: Meslek calisanlarini kendi ¢ikar ve
menfaatlerinden arindirip mesleklerini hakkiyla en iyi sekilde yapmalarini saglamak miimkiin

mudur?

Biz bu durum tespitini bir sorun olarak tanimlayarak, sayet bu durumun sorumlulugunun
arka plan1 s6z konusu edilecekse, biz bunu tipki Ziya Gokalp’in yaptig1 gibi kendi tarihimize
donerek tartismay1 ve ¢oziim imkanini Tiirk kiiltiir ve felsefesinde aramayi Oneriyoruz.
Dolayistyla mesleki yozlagsmaya yonelik boyle bir imkanin Gokalp’in meslek ahlaki
tartigmalarinda bulundugunu diisiinmekteyiz. Peki, Gokalp’in meslek ahlaki nedir? Bu ahlakin

temel kavramlar1 ve amact nedir?

Bu meseleyi felsefi diisiince perspektifinden ele alacagimiz i¢in dncelikle Gokalp’in
felsefe hakkindaki diisiincelerini kisaca Ozetlemek istiyoruz. Elbette bu noktada sunu da
vurgulamak yerinde olacaktir: Ulkemizde, Gokalp sosyolog kimligi ile éne ¢ikmis olmasi
bakimindan Tiirk sosyolojisinde kiymetli bir degerimiz, ancak bu kimligi kadar 6ne ¢ikmamis
olsa da Tiirk felsefesinde 6zgiin bir bakis acisiyla felsefi diisiincenin gelismesine sagladigi
katkilar agisindan kiymetli bir felsefecimizdir. Ciinkii Gokalp, Tirk diisiince ve felsefe
diinyasin1 derinden etkilemis pozitivist diisiinceden tamamen farkli olarak, felsefi diisiinceyi
kiiltiirle ve o kiiltiiriin insaninin ideal diinyasiyla da yakin bagi olan diisiince faaliyeti ve

uygulamasi olarak gérmektedir
1. Gokalp’in Genel Hatlariyla Felsefi Diisiinceye Bakisi

Gokalp, “Bugilinkii Felsefe” baslikli yazisinda, tarihsel seriiveni {izerinden felsefenin

yasadig1 degisimleri 6zetleyerek felsefenin ugras alaninin kendi zamaninda ne oldugunu gozler

bir durum olarak gordiigiiniin, bunun da oOtesinde onu rahatsiz ettiginin bir a¢iga vurumudur bu ifade. Kisi bu
durum ya da eyleme karsi tepkilidir. Onun farkli olmasini, degismesini, degistirilmesini istemektedir. Bu nedenle
nitelemenin etikle ilgili biryani var; ¢iinkii bir degerlendirmenin sonucu olarak verilen ve insanla ilgili olan bir
yargidir soz konusu olan.” Tepe, Harun (2007), “Etik Bakis A¢isindan Yozlasma,” Felsefelogos: Yozlagma, say1
33-34, Istanbul, s. 17, 19.



Online sermektedir: “Bir zamanlar, felsefe, ilimlerin anast hiikmiinde idi.” Ancak miispet
ilimlerin ortaya ¢ikmasiyla, “felsefe analik vazifesinden vazgecti, ilimlerin zabitas1” konuma
geldi. Sonra ilimlerin gelismesi ve kendi bagimsizligini ilan etmesiyle birlikte felsefe bu defa
metafizik alanina yoneldi. Daha sonra ilimden oldugu gibi metafizik alanindan da ayrilan
felsefe “bu defa yersiz yurtsuz kald1” ve kendine yeni alan aramaya bagladi ve buldugu yeni
alan, “biisbiitiin me¢hul, tamamen bakir yeni bir {ilke”, felsefeye “kiymet hazinesini” ortaya
cikardi. Bu yeni alan, toplumsal hayatimizi yoneten ahlak alaniydi. Gokalp felsefenin yasadigi
tarihsel seriiven neticesinde yoneldigi bu yeni alan hakkinda sunlar sdyler: “Bugiin felsefe
kendi hussi malikanesine cekildi; I¢timai hayatimizi idare eden, siyasi hukuki, ahlaki
kiymetlerin takdiri, insaniyeti i’1a edecek yeni kiymetlerin ibdai vazifesiyle istigale bagladi.
Bugiinkii felsefe umumi bir ahlaktir.” (Gokalp, 1982: 1-6). Onun buradaki vurgusu, kendi
zamaninin felsefesinin ahlak alaniyla ugrasmasi gerektigi ve toplumsal hayatin temel

sorunlarini ¢ézme giiciiniin felsefede (ahlakta) oldugudur.

Bununla birlikte Gokalp’in kendi zamanindaki felsefenin durumu hakkinda dikkat ¢ektigi
bir bagka husus daha bulunmaktadir. Felsefenin evrensel oldugu kadar “milli” de olabilecegine
savunan Gokalp, Tiirklerde az filozof yetismesinin, Tiirklerin felsefede geri kalmasinin temel
nedenini Tirklerin felsefe yapma yeteneginin olmamasit degil, pozitif bilimlerde geri kalmig
olmas1 olarak gormekte ve buradaki felsefeyle “evrensel” felsefe dedigi “yiiksek felsefe’yi
kastettigini belirtmektedir. Gokalp, buna karsin Tiirklerin “milli” felsefe dedigi “halk felsefesi”
acisindan diger milletlerden {istiin oldugunun altin1 ¢izerek, hatta Canakke muharebeleri ile
Anadolu muharebelerindeki galibiyetini sahip olduklart bu milli felsefedeki (halk
felsefesindeki) iistiinliikleriyle iliskilendirmistir. Bu baglamda o, “Felsefi Tiirkgiiliikkiin
amacin1 da “Tirk halkindaki bu milli felsefeyi arayip ¢ikarmak™ olarak ifade etmektedir

(Gokalp, 2017: 205-206).

O halde calismamizin ana meselesi olan meslek hayatinda yasanan deger sorunumuzu
cozebilecegini diislindiiglimiiz Gokalp’in meslek ahlaki anlayisini yeniden inga edebilmek i¢in,
Tiirk akademisindeki felsefecilerin oncelikle milli felsefemizi ortaya ¢ikarmasiin ve bunun
icin Tiirk kiiltiir ve diislince tarihine yonelmesinin temel sorumlulugu ve vazifesi olmasi

gerektigi sdylenebilir.

2. Meslek Ahlakinin Bir Sorunu olarak Mesleki Yozlasmay1 Yaratan Ortam: Ahlaki

Ciiriime



Hizla degisen giiniimiiz diinyasinda ahlaki ¢okiisle ilgili kaygilar her gecen giin daha da
yaygin hale gelmektedir. Sosyoloji, felsefe ve diger alanlarda yapilan bir¢ok akademik
caligmada, glinlimiiz insan1 gibi toplumumuzun da ahlaki degerlerde ciddi bir diisiis yasadigi
ve bu olgusal gercekligin hem birey hem de toplum i¢in endise verici zararli sonuglara yol agtigi
iddia edilmektedir.> Soz konusu ahlaki ¢okiisiin yansimasi, hemen hemen her meslekte, her

meslek hayatinda, her meslek ¢alisaninda kolaylikla hissedilmekte ve goriilmektedir.

Ahlaki ciirlime ya da yozlagma, toplum igerisindeki ahlaki deger ve normlarin zaman
icerisinde aginmasini ifade etmektedir. Bu ¢iirlime kendini ¢esitli bigimlerde gosterir: Biitiinliik,
diiriistliik, sefkat ve empati gibi ortak yasamimizin kurucu degerlerine ilginin azalmasina kargin
hilekarliga, mal-makam-haz diiskiinliigiine ilginin ciddi bir sekilde artmasi, yalancilik,
bencillik, merhametsizlik, acgozlilikk, kuralsizlik, vicdansizlik, adaletsizlik gibi ahlaki
hastaliklarin pratik yasamin temel ilkeleri kabul edilip normallestirilmesi, giliven kaybi,
sorumsuzlugun artmasiyla birlikte ahlaki ilkelere baghiligin yarattii hesap verebilirligin
eksikligi gibi. Bu sekilde farkli bigimlerde kendini gosteren ahlaki ¢lirlime, toplumsal-kiiltiirel
degisimler, bilim ve teknolojide yasanan degisimler, ekonominin bozulmasi, siyasi ve ideolojik
ayrimcilik ya da gruplagmalar, toplumsalligt dislayan asir1 bireyselcilik gibi birgok faktor
yoluyla ortaya ¢ikabilir ve siddetlenebilir. S6z konusu faktorlerin her biri farkli baglam ve
perspektiflerden degerlendirilebilecek olsa da tiim bu faktorler aslinda tek bir toplumsal

problemi ifade etmektedir: Ahlaki ¢iiriime.

Ahlaki ¢iiriime, insan yasaminda ahlakin artik islevini, degerini yitirdigini gosterir. Boyle
bir durum s6z konusuysa, onu insan yasamina etkin bir sekilde yeniden dahil etmenin yollari
aranmalidir. Ciinkii, Durkheim’in ifadesiyle, “insanlar arasinda baris ve diizen, tamamiyle
maddi illetlerden, hatta pek ileri bile olsa, kor bir mihanikiyetten otomatik bir sekilde dogmaz.

Bu bir ahlak isidir.” (Durkheim, 1986: 19).

Durkheim’in buradaki vurgusu, toplumsal hayatta ahlaki kontroliin insan igin
vazgec¢ilmez olusudur. Diger bir deyisle hem insanin bireysel hayati hem de toplumsal hayat
icin birtakim ahlak normlar1 gereklidir. Dolayisiyla bir toplumda s6z konusu normlarin
dayanag1 olan kaynaklar iglevini kaybettiginde birey ve toplum arasinda ciddi bir kopukluk

ortaya ¢ikar ve toplumda ahlaki bir bosluk kendini gdsterir. Ancak ahlak olmadan bir toplumun

3 Bu calismalardan biri, giiniimiiz felsefecilerinden Ahmet inam’1n (1947-) calismasidir. inam’m bu calismasindaki
“Soyle bir bakinca insamin ‘ahlak ¢oktan elimizden gitmis de haberimiz yok’ diyesi geliyor” ifadesi giiniimiiz
ahlakinin durumuna 151k tutar niteliktedir. Bknz. inam, Ahmet (1998) “Halsiz Kalmis Bir Ahlakin Cehenneminde:
Ahlaki Hak Saklasm Bir Yarim Var i¢inde”, Dogu Bati, yil: 1, say1: 4, ss. 67-80.



var olmas1 miimkiin degildir. Bu nedenle boyle bir durumda ahlaka kaynaklik eden yeni bir

mekanizmanin olusturulmasi gerekmektedir.

Toplumsal bir sorun olarak ahlaki ¢iiriime, gegmisten beri felsefenin ahlak felsefesi (etik)
adli alt disiplininde en ¢ok tartistifi temel problemler arasindadir. Ahlaki ¢iiriimenin hem
bireysel hem de toplumsal hayata yansiyan sonuglar1 ¢ok genis kapsamlidir; toplumun hemen
hemen her kesimini etkiler. Oncelikle o, bireylerin toplumsal y&niinii yitirmesi ve kendilerini
toplumdan kopuk hissetmesi ile birlikte toplumsal biitiinliigiin ve dayanigsmanin bozulmasina,
toplumun parcalanmasina ve ortak vicdanin yok olmasina yol agar. Ayrica, ahlaki ¢iirlime
kurumlar1 zayiflatir ve felsefede toplumsal erdem olarak da adlandirilan adaletin

gerceklesmesine yonelik inanci zayiflatip onu degersizlestirir.

Tarihine bakildiginda Tiirk toplumu, kiiltiir ve diislince diinyasindan tiiretilen zengin
ahlak degerlerine sahiptir. (Gokalp, 2017: 167). Ancak giliniimiiz toplumunda artik bu degerler
asinmis haldedir. Bu durum tartisilirken daha ¢ok ekonomik bir sorun olarak gérme gibi bir
hataya diisiilmektedir. Oysa bu, tamamen ahlaki bir sorundur. Ahlaki olmayan eylemlere tekrar
tekrar maruz kalma ve bu tiir eylemlerin toplum tarafindan kabul edilip benimsenmesi, zamanla
ahlaksiz eylemlerin normallestirilmesine, ahlaki kayitsizliga yol agabilir. Ahlaki olmayan
eylemler sorgulanmadiginda, hatta mazur goriildiiglinde, ahlaki ¢iirlimenin toplumsal hayatin
tamamina yayilmasina zemin hazirlanmis olunur. Béylece toplum genelinde bu tiir eylemlerin
kaniksanmasi, bireylerin etik kaygilardan ziyade hayatta kalma ve kisisel kazanimlarin1 6ncelik

olarak gordiigli yasami var eder.

Sonug olarak, tiim bunlar, meslek ahlakinin bir sorunu olarak mesleki yozlagmanin varlik
nedeni ve ortami olan ahlaki ¢iiriimeyi yaratir. Su an kars1 karsiya oldugumuz bu ahlaki sorunu,
kendi zamaninin 6nemli toplumsal sorunu olarak Tiirk diisliniirii Ziya Gokalp, meslek ahlaki
cergevesinde tartismis ve bu sorunun temel ¢oziimii olarak toplumda “milli dayanisma”nin

giiclendirilmesini savunmustur.
3. Gokalp’in Meslek Ahlaka

Gokalp’in mesleki olusumlara, meslek hayatina ve meslek ahlakina iligkin diisiincelerini
bir¢ok calismasinda bulmak miimkiindiir; ancak biz onun meslek ahlaki anlayisina 6zellikle

Tiirkgiiliigiin Esaslari (1923) adli calismasit baglaminda odaklandik.

Tiirkgiiliigiin Esaslarr’nda Gokalp “Ahlaki Tiirkeiiliik” baglig altinda toplumsal hayatin
biitiiniinde yaganan ahlak sorununu ¢6zmek adina Tiirk tarihindeki Ahilik ve onun devami olan

Lonca ahlakinin ¢agin yenilik ve gelismeleri dogrultusunda yeniden insa edilmesi olarak



“meslek ahlakin1” dnermektedir. Bu Onerisinin olusumunda Gokalp’in entelektiiel ¢abasina
kaynaklik eden Tiirk kiiltiir ve felsefesi ile Fransiz diisiiniir Emile Durkheim’in (1858-1917)

diistincesi olmustur.

Durkheim meslek ile ahlak arasinda gii¢lii bir bag oldugunu diisiiniir. Ancak bu bag,
ahlakin insanlar arasindaki iliskileri belirleme giiclinii kaybettigi toplumlarda kolayca fark
edilemez. Bu toplumsal gercekligi dikkate alan Durkheim’a gore meslek ahlakini, ahlakin 6teki
boliimlerinden ayrilan yonii kamu vicdanmin ona karsi gosterdigi ilgisizliktir. Toplumun
meslek ahlakina kars1 bu ilgisizligi, meslek hayatinda karsilasilan ahlaka aykiriliklara ya da

mesleki yozlagmaya kayitsizlig1 da ifade etmektedir:

“Bu ahlakin [Meslek ahlakinin] ayirtlayict 6zelligi, onu ahlakin 6teki boliimlerinden
ayiran Ozellik, kamu vicdaninin ona kars1 gosterdigi ilgisizliktir. Bozulmasi1 kamu oyunca bu
kadar ilgisizlikle karsilanan ahlak kaideleri yok gibidir. Baz1 meslek vazifesini yerine getirmede
islenilen kusurlar, asil meslek muhitinin disinda ancak pek belirsiz bir ayiplama konusu olur.
Bu hatalar, bagislanir, hafif, ufak kabahatler olarak goriiniir. Mesela, {istleri, veya bagli oldugu
0zel mahkemeler tarafindan bir memur aleyhinde verilen disiplin cezasi, pek tabii olarak, sugta
genel ahlaka bir saldirma bulunmadigi miiddetge, suglunun serefini agirca lekelemez.
Nezaketsizlik gosteren bir tahsildara, biitiin nezaketsizlere yapilan muamele yapilir. Fakat
diiriist hesap kaidelerine riayet etmeyen bir muhasebeci, vazifesini yerine getirmede tembellik
gosteren bir memur, mensup olduklart meslekte su¢lu muamelesi gordiikleri halde, herkesin
goziinde suglu goriinmezler. Ticaret ve sanayi muhitlerinde imzasina serefsizlik getirmek ay1p,
hem de en biiyiik ayiptir. Bagka mubhitlerde ise, bu fiil biisbiitiin bagka bir hiikiim goriir. Sadece
bir miiflis olan miifllisten hiirmet ve itibarimiz1 esirgemeyi aklimiza getirmeyiz” (Durkheim,

1986: 10).

Durkheim’in dile getirdigi bu meslek ahlakinin 6zelligini agikg¢a sergileyen toplumlarin,
toplumsal biitlinlesmenin, toplumsallik bilincinin, kamu vicdaninin eksiligini yasadigi
sOylenilebilir. Durkheim’mn, meslek ahlakina iliskin “o kamu vicdanini ilgilendirmez”
(Durkheim, 1986: 11) seklindeki yargist bunu dogrular niteliktedir. Onun bu yargiya su

toplumsal olguya dayanarak ulastig1 goriiliir:

“clinkii cemiyetin biitiin uzuvlar1 arasinda ortak degildir, ¢linkii bagka bir tabirle, kamu
vicdanmin biraz disindadir. Herkesin gdrmedigi gorevleri diizenler, onun i¢in herkes bu
gorevlerin ne oldugunu, ne olmalar1 gerektigini, bu gorevlerle gorevli fertlerin ozel

miinasebetleri ne olmak gerektigini bilemez. Biitlin bunlar az ¢ok kamu oyunun géziinden



kaciyor, hi¢ degilse onun ilk faaliyet dairesi disinda bulunuyor. Bundan 6tiirii, bu tiirlii suclar,

kamu duygusunu pek zayif bir tarzda incitiyor” (Durkheim, 1986: 11).

Anlasilacagi lizere toplumun biitiinlinde ortak deger alanini ifade eden bir meslek ahlaki
var olmadikg¢a, toplumunun tamami bu ahlaka ilgi duymaz. Oysa, tim meslekler ve meslek
hayat1 temelde ahlaka dayanmaktadir. Bunun farkinda olan Gokalp, bu tiir ilgisizligi asmak i¢in
oncelikle smniflarin toplumda yarattigi ayrigmayi, ¢atigmayr ortadan kaldiracak en etkin

toplumsal olusumu insa etme ¢abasina girmistir.

Ahlakin kaynagmi toplumda goren Gokalp ahlaki, toplumda bireylerini birbirine
baglayan ve ortak diisiiniis, ortak duygu, ortak vicdani, ortak irade ve ortak eyleyisi var eden
en temel giic olarak kabul etmektedir. Onun bu kabuliinii onaylarsak, ahlakla ve milli
(toplumsal) dayanigsma arasinda yakin bir bag bulunmaktadir. Ciinkii ahlak tek tek bireylerden
ziyade meslek topluluklarinda ortaya ¢ikmasi vasitasiyla, diger bir ifadeyle meslek ahlaki

yoluyla toplumsal dayanigsma saglanabilir.

Bu yiizden Gokalp’in diisiincesinde mesleklerin teskilatlanmasinin ve meslek ahlakinin,
toplumda “milli dayanisma” ve “milli vicdan™ ortaya cikarip giiclendirmeleri bakimindan
onemli bir yeri vardir. Yine onun diislincesinde meslek ahlakinin amaci olan milli
dayanigmanin, millet anlayisiyla da dogrudan baglantis1 bulunmaktadir. Bunu onun millet
tanimlamasinda gérmek miimkiindiir: “Millet ne 1rki, ne kavmi, ne cografi, ne siyasi, ne de iradi
bir ztimre degildir. Millet, lisanca, dince, ahlak¢a ve bediiyatca (giizel sanatlarca) miisterek
olan, yani ayn1 terbiyeyi almis fertlerden miirekkep (olusan) bulunan bir ziimredir” (Gokalp,
2017: 37-38). Gokalp burada milleti tanimlarken kullandig1 “miisterek olan ile toplumdaki
tim bireyleri birbirine baglayan ortak kiiltiirii, kendi ifadesiyle “milli hars™1 kastetmektedir.
Milli harsa dayanmayan higbir toplum, ger¢cek anlamda ne toplum olmay1 ne de millet olmay1
basarabilir. Dolayisiyla Gokalp’e gore hakiki toplum olabilmenin yolu millet olmaktan
gecmektedir. Tarihe dayanarak Gokalp, “her nereye milliyet ruhu girdiyse”, orada ortak vicdan
ve ortak ideal oldugu i¢in biiyiik bir ilerleme ve gelismenin gerceklesecegini, “milli kiiltiir” ve

“milli karakterin” gii¢clenecegini savunmaktadir (Gokalp, 2017: 99).

Gokalp’e gore toplumsal gruplardan biri olan meslek gruplari milli dayanigmanin
giiclendirilmesinde 6nemli bir role sahiptir. Milli dayanigmanin gii¢lendirilmesi, toplumsal
diizen ve ilerlemenin, milli bagimsizlik ve istiklalin temelidir. Milll dayanismay1 giiclendirmek

icin ise vatani, medeni, mesleki ahlaklarin giiclendirilmesi ve gelistirilmesi gerekmektedir.



Eski Tiirklerde, toplumsal diizenin saglanmasi ve meslege iliskin ahlaki degerlerin
korunmasinda 6nemli role sahip meslek gruplart vardi. Selguklular zamaninda Abhilik
teskilatiyla kurumsallasan bu yapilar, Osmanli déneminde esnaf loncalar1 seklinde varligini
stirdlirmiis ve meslek gruplarinin orgiitlenmesinde Tiirk kiiltiiriine uygun temel bir model

olusturmustur.

Tarihsel kaynaklara gore, eski Tiirk toplumunda imtiyazli siniflara dayanan bir diizenin
olmadigi, mesela “Oguzlarin adeta sinifsiz bir toplum yapisina sahip olduklari, servet ve mevki
farkinin toplumda fark yaratmadigi, soydan gelen asillikten hi¢ bahsedilmedigi,” bilinmektedir;
yine, eskiden Tiirk devletinde yetenegi ve ¢aligkanlig1 dikkate alinarak herkesin her makama

yiikselebildigi sdylenmektedir (Kafesoglu, 1997: 240).

Siniflarin degil mesleklerin egemen oldugu bir toplumsal diizen, Gokalp’in 6zlemini
duydugu toplumsal diizendir. Onun bu 06zleminin en temel kaynagi Tiirk tarihindeki
uygulamalar olmustur. Boyle bir toplumsal diizende meslek topluluklar1 arasinda siki bir
dayanigsma dogar. Toplum bireyleri meslek topluluklar1 araciliiyla birbirlerine baglanirlar.
Gokalp boyle bir bagi kisisel ¢ikarlarin Otesine gecen meslek ahlakinin yarattigini
diisiinmektedir (Toprak, 1999: 576). Bu noktada Gokalp’in diisiince dayanaklarindan biri olan
Durkheim da toplumun biitiin olarak ilgisini meslek ahlakina yonlendirecek ve bdyle bir ahlaki

ortaya cikaracak giiciin meslek topluluklar1 oldugunu diistinmiistiir:

“Mademki cemiyetin biitiinii meslek ahlaki ile ilgilenmiyor, o halde cemiyet i¢inde,
meslek ahlakini teskil edecek ve bu ahlakin yiiriirliigline nezaret edecek 6zel birtakim gruplarin
bulunmasina ihtiya¢ vardir. Bu gruplar da, ancak aynmi meslekten fertlerin veya meslek
gruplarinin birlegsmesiyle kurulmus guruplar olabilir ve bunlardan baskasi1 olamaz” (Durkheim,

1986: 11-12).

Durkheim meslek ahlakina yonelik toplumun bu ilgisizligini, meslek gruplarinda gordiigii
“dayanisma”, “biitiinliik” gibi temel vasiflarin eksikligine baglamaktadir. Bu eksiklik ise
meslek gruplariin ahlaki agidan toplumda islevini kaybetmis oldugunun ifadesidir. Oysa
(toplumsal) ahlak, Durkheim’in ahlakin uygulayicist dedigi meslek gruplariin yaratimidir; bu

yiizden bu toplumsal ihtiyaci karsilayacak sekilde yeniden diizenlenmelidir.

“Su halde iktisadi hayatin diizenlemesi, ahlaklagsmasi, ¢carpisma ve kargasaliklarin sona
ermesi, boylece fertlerin bir ahlak boslugu i¢inde yasamaktan kurtulmasi - ki bu boslukta kendi
ahlakiyetleri de zayiflamaktadir -, son derecede Onemli bir seydir. Zira, bu nevi igtimai

fonksiyonlarda, bugiinkiinden daha miisahhas, olaylara daha yakin, daha sumullii bir ahlakin



kurulmast zaruridir. Is ortaklarindan her birine, cok zaman meydana gelen temelli hallerle ilgili
haklarini, vazifelerini belirsiz ve genel bir tarzda degil de, acik ve 6zel bir sekilde sdyliyen
kurallarin varolmasi gerektir. Biitiin bu miinasebetler devamli olarak istikrarsiz bir durumda
kalamaz. Fakat bir ahlak da, hi¢bir hazirlik olmaksizin, kendiliginden, derhal kurulamaz. Ahlak,
ahlak: tatbik edecek gurupun eseridir. Bu ahlak eksik oldugu zaman, o gurupta kafi tecaniis
[biitiinliik] ve tesaniit [dayanisma] yoktur. Gurup olarak mevcut degildir, ahlakin basitligi,
iptidailigi, onun dagilmasinin ifadesidir. Boylece, hastaligin gergek ilaci, ekonomik diizende,
meslek guruplarina, bugiin sahip olmadiklar1 bir saglamlik vermektir” (Durkheim, 1986: 20-

21).

Anlasilacag: iizere Durkheim, toplumdaki ahlaki hastaliklarin kaynagi olarak meslek
gruplarinda yasanan bozulmay1 gormektedir. Bu bozulmanin emarelerinden biri de
toplumsalliklarini yitirmis olmalaridir. Durkheim bunu sdyle ifade eder: “Lonca, bugiin sadece
bir fertler kiimesinden baska bir sey degildir. Onun belli teskilathi bir topluluk olmasi veya
yeniden bu sekle girmesi lazimdir” (Durkheim, 1986: 21). Bu gereklilik, meslek gruplarinin
toplumdaki rol ve iglevlerinden kaynaklanmaktadir. Nitekim, Durkheim, sadece ahlaki hayati
degil, ayn1 zamanda ekonomik hayat gibi hayatin diger alanlarini, kisacasi toplumsal hayati

diizeltme ve diizenleme gorevi ve iglevini “lonca” dedigi meslek gruplarina yiikler.

“Meslek ahlakinin iktisat aleminde de kurulabilmesi i¢in, i¢timai hayatin bu kisminda
tamamiyle eksik olan meslek guruplarinin kurulmasi veya bunlarin yeniden canlandirilmasi
lazimdir. Zira buna imkan verecek diizen ve kurallar1 ancak meslek guruplari hazirliyabilir.
Fakat burada tarihi bir pesin hiikiimle karsilagilmaktadir. Bunun meslek gurupunun tarihinde

bir ad1 vardir, bu da Lonca’dir” (Durkheim, 1986: 26).

Toplumdaki islevleri dikkate alindiginda meslek gruplari olarak “Lonca”lar mesleki
kurumlar olmasinin yani sira ahlaki kurumlardir. Bu bakimdan meslek orgiitlenmesi olarak
Durkheim’in 6nerdigi “Lonca”larin asil islevi, toplumdaki ahlaki iglevidir. Durkheim bu islevi
sOyle ifade eder: “lonca sisteminin kurulmasi iktisadi sebeplerden degil, fakat ahlaki
zaruretlerden dolay1 elzem olarak goriinmektedir. Zira iktisadi hayata ancak bu sistem
sayesinde ahlaki bir mahiyet vermek kabildir [olanaklidir].” (Durkheim, 1986: 45). Oyleyse
toplumda meslek ahlakinin kurulabilmesi, ancak “Lonca”lar gibi mesleki oOrgilitlenmeler
yoluyla miimkiin olmaktadir. Mesleklerin bu amag ve iglevlerle orgiitlenmeleri ayn1 zamanda
toplumda bir ‘biitiinliik’, saglam bir “birlik” var eder. Toplumsal ruhta yarattiklar1 bu birlik,
“ahlaki muhit” olarak meslek gruplarinin ahlaki niteliklerin koruyuculugunu yapmalarimin

eseridir denilebilir.



“Burada ayn1 zamanda gormek istedigimiz sey meslek tesekkiillerinin sanat ve ticaret
hayatinin ¢esitli unsurlarin1 her zaman ihate eden birer ahldk muhiti olmalar1 ve bu ahlak
vasiflarini her zaman muhafaza etmeleridir. Kural ve diizenler ne kadar zaruri olurlarsa olsunlar,
esas halin dis ifadesinden baska bir sey degildirler. Bahis konusu olan sey, bazi faaliyetleri
distan ve mihaniki olarak teklif etmek degil; ruhlarda, diisincelerde bir birlik yaratmaktir”

(Durkheim, 1986: 44-45).

Meslek gruplarinin drgilitlenmesinin pratigini Gokalp de onaylar. O, “Esnaf Destani”nda
Tiirk-Islam kiiltiiriiniin ortak ahlaki degerlerini ifade eden meslek ahlakinin kurumsal ifadesi

olan mesleki orgiitlenmenin toplumun 6ziinii olusturdugunu su dizelerde dile getirir:
Biz esnaf takimi severiz iyi,
Calwsir, yasariz erkek ve disi,
Aramizda yoktur tembel kisi,
Milletin oziiyiiz, burhanimiz var (Gokalp, 2017a: 141)

Orta Asya yasantisindan beri Tiirklerin yazili olmasa da gelistirip igsellestirdigi meslek
ahlakina iligkin kurallara sahip oldugu ve uyguladigr bilinmektedir. Tiirklerde, ahlaki
ideallerinin bag1 olan Vatani ahlaktan sonra meslek ahlaki geldigini belirten Gokalp, insanin
ustiinliigliniin 1rkiyla degil, sadece ahlakiyla, erdeme uygun eylemesiyle/meslegini icra
etmesiyle olacaginin Tiirk ahlak anlayisinda bulundugunu soyle ifade etmektedir: “Eski Tiirkler
meslege yol derlerdi ve yolda biiyiigii, soyda biiyiikten ileri sayarlardi. Bektasilerin ‘Belden
gelen seyit degil, elden [il’den] gelen seyittir’ demeleri de, yolun soydan akdem (6nce)
oldugunu gosterir.” (Gokalp, 2017: 172). Goriildiigl tizere, Tiirkler meslek ahlakini igsel bir
karakter olarak dnemsemektedir. Nitekim Tiirk tarihine gore mesleki ahlak, toplumsal hayatin
temel dinamigini olusturmaktadir. Bu ahlak anlayisi, yukarida da ifade edildigi gibi Tiirklerin
“meslek” icin kullandiklar1 “yol” kavrami baglaminda sekillenmistir. “Yol” kavrami
cergevesinde degerlendirildiginde “meslek”in anlami salt bir ise, bir ugrasa indirgenemez;
dolayisiyla Tiirklerde meslek bireysel, toplumsal ve ahlaki sorumluluklarimiz dogrultusunda
sekillen bir yasam tarzi, kisinin mesleginin geregi yaptiklariyla kendini bilme ve kendini

gerceklestirme siirecine girdigi bir yoldur. Bu bakimdan her meslek bir deger alanidir.

Tiirklerin 6ziinde bulunan bu degerden hareketle Tiirk’iin kim oldugunu tanimlamak da

miimkiindiir. Gokalp’in ifadeleriyle,



“Her ferdin Tiirkliige olan samimi merbutiyeti, milll mefkurelere sarf edecegi
faaliyetlerle, fedakarliklarla dlgiilecektir. Tiirk olmak i¢in Tiirk dogmak kafi degildir. Tiirk gibi
duymak, Tiirk gibi diisiinmek, bilhassa Tiirk gibi irade edip Tiirk gibi ¢alismak ta lazimdir.
Kimin ne dereceye kadar Tiirk oldugunu ancak ictimai sireti [toplumsal ahlaki] gdsterecektir”

(Gokalp, 1980: 37).

O halde kim oldugumuzun, kimligimizin gostergesi salt wrkimiz degil, ahlakimizdir,
karakterimizdir. Bu bakimdan iyi karakterimizi sekillendiren iyi eylemlerimizdir, ¢linkii eylem,
her seyden, ozellikle de sozlerden daha yiiksek sesle ve etkili konusur. Bu bakimdan
karakterimizin nasilliin1  gosteren isimizi, mesle§imizi nasil yaptigimizdir, yani
eylemlerimizdir. Eylemler insanin aynasidir, dolayisiyla insani eylemlerinden tanimak
miimkiindiir. Islam kiiltiiriine gore her insan kendi karakterine gore eylemde bulunur (Kur’an:
Isra 17/84). Dolayistyla yaptigi eylemlerle kendi konumu tayin eder. Bu bakimdan
eylemlerimiz, ahlaki anlamda bireysel sorumluluk tasimaktadir. Bu bireysel sorumlulugun,
Gokalp’te ayn1 zamanda toplumsal ahlakin gergeklesmesi baglaminda toplumsal yani milli bir
sorumluluk anlamina geldigi seklinde yorumlanabilir. Cilinkii, “milli bir vicdana, milli bir
mefkireye (iilkiiye) malik (sahip) olmayan bir kitleden ahlak, hamiyyet, fedakarlik beklemek
abestir. Iste fitraten (yaratilisca) gayet necip olan Tiirklerin i¢timaen (sosyal acidan) bu derece
tereddi etmeleri (yozlagmalar) ancak “kendini tanimamak” ve “milli mesuliyetini bilmemek”
hatalarindan ileri geliyordu.” (Gokalp, 2017b: 42). Tiirk toplumunun her bireyi bdyle bir
sorumlulugu yerine getirmedikge, onun diger sorumluluklarini yerine getirmesi Gokalp i¢in
miimkiin gorinmemektedir: “Tilirk kendi milliyetine hiirmet etmeye basladiktan sonra
kavimlerin milliyetini de muhterem taniyacak, kendi hak ve vazifelerini tanidiktan sonra sair
(diger) kavimlerin de vazife ve haklarini tayin edebilecektir (belirleyebilecektir)” (Gokalp,
2017b: 42). Buna gore Tiirk meslek ahlaki, bireyden topluma, toplumdan diger toplumlara
dogru kendini sergileyip insanlik diizeyine ulasarak evrensel olma imkanini da tagimakta ve
medeni gelismenin somutlagma siirecini ifade etmektedir. Diger bir deyisle, meslek ahlakini

gelistirmis bir ulus, bagka uluslar i¢in de bir “yol” agabilir.

Gokalp, Tirklerde meslek ahlakinin tarihsel Ornekleri olarak Anadolu Selguklu
donemindeki Ahilik Tegskilat1 ve bu teskilatin devami niteliginde olan Osmanli dénemindeki
esnaf loncalar1 denilen mesleki olusumlar1 vermekte ve bu tarihsel ornekler iizerinden “milli
loncalar1” 6nermektedir. Ciinkii, ancak mesleki olusumlar vasitasiyla meslek ahlaki {izerinden

toplumun biitiiniinde ahlak yerlesik hale getirilebilir (Gokalp, 2017: 172-173).



Anlagilacag1 iizere Gokalp’in meslek ahlaki, Tirk ahlak yapisi ve diislincesinden
hareketle insa edilmistir. Dolayisiyla Tiirk ahlakinda oldugu gibi meslek ahlakindaki erdemlerin
basinda dayanisma ve diiriistliik gelmektedir (Ozden, 2020: 152-154). Gokalp’in kendi
doneminde mesleki olusum modeli olustururken nigin Tiirk tarihinde aradiginin cevabini veren
bir¢ok tarihsel 6rnek mevcuttur. Ornegin, bir giin Fatih Sultan Mehmet’in aligveris yapmak icin
girdigi diikkan sahibinin siftah ettigini sdylemesi ve bu nedenle ona yandaki diikkandan
aligveris yapmasini 6nermesi, “dayanisma’ denilen erdemin meslekler yoluyla topluma nasil
yerlestigini gostermektedir. Yine, Tirklerin basglica erdemleri arasinda yer alan diiriistliik
erdeminin meslegin ve meslek hayatinin 6zii oldugunun bilincine sahip kumas tiiccar1 olan Bir
Tiirk esnafin gayrimiislim bir tiiccar miisterisine ¢ok begendigi bir top kumasi kusurlu oldugunu
sOyleyerek satmamakta 1srar etmesi, drnek olarak verilebilir. Hatta bu tarihsel 6rnekte, o kumas
topunu almakta 1srar eden tliccar ‘zarar1 yok kusuru olsa da ver’ dediginde, Tiirk esnaf ona ‘bu
kusuru sen biliyorsun ama senden alan bilmeyecektir. Sonugta bu mali satanin bir Tiirk
oldugunu 6grenince milletimin seref ve haysiyeti bundan zarar goérecektir. Bundan dolay1

satamam’ demis kumas1 ayirmistir (Ozden, 2020: 153).

Bu oOrnekler iizerinden giiniimiizdeki esnaflari, hatta diger tiim meslek calisanlarinm
degerlendirdigimizde, mesleklerde ahlaki bozulmanin, diger deyisle mesleki yozlasmanin,
ahlaki ¢lirimiisliiglin toplumsal hayatta goriiniir derecede arttigini, ac1 bir gercek olsa da,
rahatlikla sdyleyebiliriz. Elbette, yozlasmanin birgok nedeni olabilir. Gdkalp’in diisiincesi
ozelinde Tiirk kiiltlir ve diigiince tarihi agisindan baktigimizda bdyle bir yozlagsmanin, bdyle bir
clirlimiigliigiin en temel nedeni 6ziimiiz olan Tiirk kiiltiirline yabancilagsmis, dolayisiyla millet
olma bilincini yitirmis, toplumsal dayanismay1 kaybetmis bir topluma doniismiis olmamizdir.
Oysa toplum olabilmek, millet olabilmek ancak tiim herkesin dayanagi olan ortak kiiltiiriimiiz,
Gokalp’in deyimiyle milli harsimizi tammak ve tagimakla miimkiindiir. Iste Gokalp de
zamaninin bu sorununa ¢dziim olarak Tiirk¢iiliik programini sunmustur. Nitekim bu program
ile s6z konusu ortak harsin, yani Tiirk kiiltliriiniin ortaya ¢ikarilmasi amaglanmisti. Zira
toplumda milli dayanisma, ancak boyle bir kiiltiir {izerinde insa edilmis ahlakin, dolayisiyla

meslek ahlakinin toplumun biitiiniine yerlestirilmesi ile olanakli hale gelir.

Anlasilacag: iizere, meslek ahlaki toplumda yaptirim giiciinii mesleki teskilatlardan
almaktadir. Ancak bu sekilde meslek ahlaki, toplumda ahlaki kontrol mekanizmasi goérevi

gorebilir.

Bununla birlikte mesleki teskilatlar hem meslektaglar arasinda hem de toplumun diger

kesimlerinde “yardimlasma” denilen ahlaki ilkeyi gergeklestirme imkani saglar. Bu agidan



mesleki teskilatlarin bir faydasi da toplumda, ister maddi olsun isterse manevi olsun,

yardimlagsmay1 gelistirip giiclendirmeleridir (Gokalp, 2017: 174).

Gokalp’in meslek ahlakina iligkin dikkat ¢ektigi bir husus daha bulunmaktadir. Meslek
ahlaki, sadece bir meslek erbabina, yaptig1 meslegi geregi yasak olan eylemleri gostermektedir.

Bunu Gokalp soyle 6rneklendirmektedir:

“Mesela, bir memlekete kolera girdigi zaman, oradan herkes kacabilir; yalniz tabiplerle
papazlar [din adamlari] kacamaz. Bunun gibi, herkes ticaretle istigal edebilir; Resmi niifuza
(glice) malik olan (sahip olan) devlet memurlar1 edemez. Asker sinifindan olanlarin korkak,
polislerin sefih (diiskiin), hakimlerin taraf¢i, muallimlerle muharrirlerin (yazarlarin) cahil ve
mefkiresiz (idealsiz) olmalar1 mesleki ahlaka miinafidir (aykiridir). Katiplerin ketum (agzi
sik1), avukatlarla tabiplerin mahremiyete (gizlilige) riayetkar olmalar1 da (saygi gostermeleri

de) mesleki ahlak icabatindandir (gereklerindendir)” (Gdkalp, 2017: 107).
4. Gokalp’in Meslek Ahlakinin Amaci Olarak “Milli Dayanisma”

Gokalp’in meslek ahlakinin amacini ortaya koyan kendisinin “tesaniit” kavramiyla ifade
ettigi “dayanigma”dir. Bir tiir “toplum felsefesi” (Toprak, 1999: 574) olarak yorumlanabilecek
dayanismanin amaci, sinif ¢atigmasini sonlandirip herkese esit egitim ve is imkanlar1 sunmaktir.
Bu amacin gergeklestirilebilmesi i¢in, Gokalp’e gore, toplumdan siniflar1 kaldirmali ve onlarin
yerine mesleki olusumlar1 getirmek gerekmektedir. Ciinkii aynit meslegi yapanlart bir araya
getiren bu olusumlar toplumda yardimlagsmayi, fedakarligi saglayacaktir. Oysa tiiketim
topluluklar1 denilen siniflarin tiiketim diizeyleri arasindaki farklar biiytidiikce, toplumsal adalet
ortadan kalkacak (Heyd, 1980: 106) ve toplumda ahlaki ¢okiis/yozlagma bas gosterecektir.
Gokalp bunu tarihsel gerceklikleri dikkate alarak “ahlak yetersizligi”, olarak da
adlandirmaktadir. Boyle bir yetersizlik, “ahlak bunalim1”, ona gore, savasin getirdigi ekonomik
cokiintii neticesinde olusan “asar1 karlar”, “toplumsal sefalet” ve “harb zenginleri”’nin belirmesi
seklinde kendini géstermis ve Osmanli’y1 ¢okiintiiye sevk etmistir (Toprak, 1999: 575). Bu tiir

ahlaki sorunlarin ¢oziimii olarak Gokalp, meslek ahlakinin yaratacagi toplumsal (milli)

dayanigmay1 6nermektedir.

Yine Gokalp’in ¢izgisinde olan Tiirk diisiiniirii ismail Hakk: Baltacioglu (1886-1978),
Toprak’in aktarimiyla, meslek ahlakini irdelerken, Gokalp gibi, meslektaslar arasindaki
dayanigmanin hem “Tiirkleri ahlaki ¢okiintiiden kurtaracaginit hem de “onlara daha ‘ictimai ve
mefkurevi bir seciye’ kazandiracagini iddia etmektedir. Bu iddialariyla birlikte Baltacioglu,

meslek ahlakinin yarattigi dayanigmanin toplumsal hayat kadar bireysel hayati da



diizenleyecegine dikkat ¢ekmektedir. (Toprak, 1999: 576). Gokalp ve Baltacioglu’nun bu
diistincelerinin benzerini Ziya Gokalp’in yakin takipgilerinden olan sosyolog Necmettin Sadik
Sadak’in (1890-1953) da savundugu goriilmektedir. Sadak, meslek ahlakina iliskin savundugu
bu diisiincelerini savas yillarinda Tiirkiye’deki ekonomik kargasanin Almanya’da olmamasin
meslek ahlaki agisindan degerlendirirken soyle ifade etmektedir: “Almanya’daki basarinin
nedeni, bu iilkede yillardir olusturulmakta olan “teskilat”; var olan “inzibat’tir. “Tegkilat” ve
“inzibat” ise bir ulusu olusturan “ictimai vicdan’a baglhidir. Ornegin bir tiiccarin fahis fiyatla
mal satmasini, ya da bir memurun yasa dist yollarla ticarete atilmasini mevzuatla 6nlemek
giictiir. Bu konuda etkin olacak denetim bireyin vicdani ve bu vicdani yonlendirecek, niifuzu
altinda bulunduracak, en ufak bir sapmaya siddetle karsi koyacak olan ulusun vicdanidir.
Osmanli toplumu her seyden dnce bir ahlak sorunuyla karsi karsiyadir. Ulkenin genel ahlakinda
bir buhran goriilmektedir. Savas yillarinda buhran ticareti de etkilemistir. Kisisel ¢ikarlar ulusal
ve genel cikarlara {istlin geldiginden, diger bir deyisle giiclii bir ahlak anlayist
bulunmadigindan, ticarette spekiilatif girisimler ve istif¢ilik ortaya ¢ikmistir. Ahlak buhrani
“harp zenginleri” denilen tiiredi bir sinifin dogusuna neden olmustur. Ulke ekonomisine ceki
diizlin verebilmek i¢in genel ahlak sorununa en kisa siirede ¢6ziim bulunmalidir.” Ancak Sadak,

bu genel ahlakin olusumunu da meslek ahlakinin gelisimine baglamaktadir (Toprak, 1999: 576).

Bireyin “toplumsal yiikiimliiliklerden kendi payma diiseni en iyi sekilde yerine
getirmesi” anlaminda “dayanigsmacilik” (solidarizm) kavrami felsefede, “0zgecilik” ile 6zdes
kabul edilmektedir” (Cevizei, 1999: 201). Bu baglamda dayanisma, “kisinin kendisini bagka
insanlarin ve toplumun refahina, genel iyiligine adamasi tavri; baskalariin iyiligini temele
alan, diger insanlara karsi iyiliksever, iyi niyetli, hosgoriilii ve yardimsever olmay1 bir tavir
olarak on plana ¢ikartan anlak anlayisi, bencilligin ve bireyciligin karsisinda yer alan, kisinin
kendisinin ¢ikarlarin1 gozetmeden bagkalarini ¢ikarlarina adamasi gerektigini dile getiren ahlak
anlayis1”n1 (Cevizei, 1999: 666) ifade etmektedir. Felsefedeki bu anlami dikkate alindiginda
dayanigsma, bireysel ¢ikarlarin toplum c¢ikarlarina feda edildigi, bireycilik ile toplumculuk
arasinda karsitligin oldugu bir anlayis1 olmaktadir. Oysa Tiirk felsefesinin bir 6rnegi olan Ziya
Gokalp’in diislincesinde dayanigma, bireycilikle toplumculugun uzlastirildigs, bireysel ¢ikarlar
ile toplumsal ¢ikarlarin ortak kiiltiirde (Tiirk harsinda), ayni potada uyumlu hale getirildigi bir
ahlak ve toplum felsefesini ifade etmektedir. Bu yilizden Gokalp dayanismadan esinlenerek
halke¢iligr gelistirmistir. Bu bakimdan dayanisma Gokalp’te “igtimai halke¢ilik” anlamina
gelmektedir (Toprak, 1999: 571-572). Gokalp’in bu diisiinceleri meslek ahlakinin, toplumsal

dayanigsma gibi halk anlayisindan da bagimsiz olmadigin1 géstermektedir. O, “harsi (kiiltiirel)



terbiye”nin ancak “harsin [kiiltiiriin] canli miizesi” dedigi halktan alinabilecegini bu sekilde
“millilesmek” imkanina sahip olunabilecegini diistinmektedir (Gokalp, 2017: 62-64). Ciinkii
millet olmak, “ayn1 harsta miisterek olan” bireylerin toplamidir (Gokalp, 2017: 117). Bu hars
(Tiirk kiiltiiriiyle) ile hem hal olduklar1 zamanlarda Tiirkler ahlaklariyla taninan milletlerden
idi. Gokalp, bunu “Tiirk tarihi bastanbasa ahlaki faziletlerin mesheridir (sergisidir)” (Gokalp,
2017: 167) seklinde ifade etmektedir. Tiirklerin ahlaki hayattaki bu istiinliikleri, varolugsal
seriivenimizin daha ¢ok deger-temelli eylemin giiciiyle belirlendigini gdstermektedir. Gokalp
bunu, degerler alan1 s6z konusu oldugunda, eylemenin bilmeyi 6nceledigini ve icerdigini
sOyleyerek onaylar. Onun bu onayi, bir anlamda degerlerin bilinmesinden ziyade

uygulanmasinin/yasanmasinin daha anlamli ve degerli oldugunu ifade etmektedir.

“Maddiyat sahasinda “bilmek, yapabilmektir” halbuki mefkireler ve kiymetler sahasinda
bilgi kendi basina hicbir semere husule getiremez. Nice aruz muallimleri vardir ki biitiin
omiirlerinde bir misra bile yaratamamislardir. Halbuki aruz ve kafiye bilgilerinden hi¢ haberi
olmayan bir¢ok dahi sairler goriilmiistiir. Nice ahlakiyat miiellifleri vardir ki ahlaki faziletlerden
mahrum yasamigslardir. Halbuki ahlakiyat nazariyelerinin cahili olan bir¢ok adamlarin, ahlaki
kahramanlar mertebesine yiikseldigi goriilmiistiir. Din sahasinda da ayni hal vakidir. Din
ilimlerinde miitehassis nice kimseler vardir ki bir dakika olsun dini hayat yasamamislardir.
Halbuki bu ilimlerden tamamiyla mahrum birgok dindarlar vardir ki daima dini hayat yasarlar.
Bundan dolayidir ki mefkireler ve kiymetler sahasinda, “bilmek, yapabilmek degildir”, belki
“yapabilmek, bilmektir.” > (Gokalp, 2009: 173).

Gokalp bilme-yapma iligkisi i¢in soyledikleri sz (diisiince)-eylem iligkisi i¢in de
gegerlidir. Clinkii o, sdzden (diisiinceden) ziyade eylemin kaderimizi belirleme giicli olduguna

1nanir:;

“Mamafih (bununla birlikte, Tirkcililiige dair biitlin bu hareketler akim kalacakti
(sonugsuz kalacakt), eger Tirkleri Tiirkg¢iililk mefkiresi etrafinda birlestirerek biiyiik bir
inkiraz (dagilma) tehlikesinden kurtarmaya muvaffak (basarili) olan biiylik bir dahi zuhur
etmeseydi! Bu biiyiik dahinin ismini sdylemeye hacet yok (gerek yok). Biitiin cihan bugiin Gazi
Mustafa Kemal Pasa ismini mukaddes bir kelime addederek her an hiirmetle anmaktadir.
Evvelce Tiirkiye’de, Tiirk milletinin hi¢bir mevkii (yeri) yoktu. Bugiin, her hak Tiirk’lindiir. Bu
topraktaki hakimiyet Tiirk hakimiyetidir; siyasette, harsta (kiiltiirde), iktisatta hep Tiirk halki
hakimdir. Bu kadar kat’i (kesin) ve biiyiik inkilab1 yapan zat, Tiirk¢iiliigiin en biiyiik adamidir.
Ciinkii diistinmek ve sdylemek kolaydir. Fakat yapmak ve bilhassa muvaffakiyetle (basariyla)
neticelendirmek ¢ok giigtiir” (Gokalp, 2017: 30-31).



Algakgoniilliiligiiniin bir ifadesi olarak yorumlanabilecek bu sozlerinde Gokalp, Mustafa
Kemal’in kendisinin sundugu Tiirkgiiliik (milli yasam tarzi) idealinin uygulamada istenilen
sonuca ulastirdigini ve basarili oldugunu vurgulamaktadir. Tirk milleti olarak kendi
kiiltiiriimiizii ve bu kiiltiirimiiziin yansimas1 olan kisiligimizi hala yasayabiliyorsak, bunu
kurucu liderimiz Gazi Mustafa Kemal’in ve onun “fikir babas1” Ziya Gokalp’in takdire sayan
bu cabalarina bor¢luyuz. Bu nedenle Gokalp’i Tiirk milleti olarak yeniden-iyi okumaliyiz,
dogru-iyi anlamaliy1z ve dogru-iyi yagamaliy1z. Gokalp’in bu noktada ¢agrisi 6zellikle genclere
olmustur: “Ey bugiinlin Tiirk genci! Biitlin bu islerin yapilmasi asirlardan beri seni bekliyor”
(Gokalp, 2017: 206). Bu, toplumsal birliktelie ve bu birlikteligin hareket ilkesi olarak

toplumsal ahlaka davettir.

Bu davete icabet eden Tiirk milletinin her ferdine diisen en temel sorumluluk ise ‘yaptigi
isi sorumluluk ve gorev bilinci ile en iyi sekilde yapmak’tir. Bunu yaparken her ferdin temel
hareket noktasi, i¢inde var oldugu/yasadigi toplumsal dokunun dogasini koruyup gelistirme
iilkiisii olmalidir. Cilinkii bir kimse ancak var oldugu kiiltiirde yeteneklerini kendisinin ve
toplumunun ‘daha daha iyi’ olmasi i¢in kullanabilir hale getirebilir ve kisilik* sahibi olur. Bu,
dogal olarak toplumdaki tiim deger alanlarinin birbirleriyle olan bagini zorunlu kilar. Gokalp’in

ifadesiyle,

“Bir milletin fertleri birbirine maddi baglarla merbut [bagli] degildir. ... Fertleri kendi
milletlerine baglayan manevi baglar vardir. Bu manevi baglar iki tlirlidiir. Birincisi, miisterek
duygulardir ki mecmuuna “maseri vicdan” yahut “miisterek vicdan” denilir. ... Demek ki,
insanlar1 birbirine baglayan en kuvvetli bag, duyguda istiraktir. Insan, duygularda istirak ettigi
kimseleri sever ve onlardan ayri yasayamaz. Vatan muhabbetinin, milli harstaki hususi
cazibesinin, milliyet mefklresinin menbai [kaynagi], fertleri millete baglayan bu “maseri

vicdan”dan [miisterek vicdandan] ibarettir.” (Gokalp, 2010: 60-61).

Bireylerin i¢inde yasadiklar1 topluma ve onun sorunlarina dahil olmasi, ancak Gokalp’in
“miisterek vicdan” dedigi seyle miimkiin olabilir. Fakat insanin toplumsal varlik oldugu dikkate

alindiginda bu, yeterli degildir. Platon, Aristoteles, Farabi, ibn Haldun gibi filozoflar insanin

4 Felsefede “kisilik” (ya da kisi olmak), “insanin sahip oldugu ortak ve temel dzelliklerinin anlamli bir sekilde
gerceklestirilip ayr1 ve farkli bir biitiinliik olarak ortaya konmasi1” anlamina gelir [Gokalp, Nurten (2014), “Onsdz,”
Nurten Gokalp, Felsefede Kisi ve Kisicilik, Ankara: Nobel Akademik Yayncilik, s. vii]. Kendisi de bir deger olan
kisilik, degerlerden bagimsiz degildir, onlar vasitasiyla varliga gelir. Bu, bir kimsenin toplum igerisinde kisilik
kazanabilecegini gostermekle birlikte degerlerden uzaklagmanin, aslinda kisi olmaktan uzaklagsma demek
oldugunu da gosterir.



toplum i¢inde yasamak zorunda oldugu sdyler. Onlarin dayanagi, “insan ihtiyaglarini yalnizca
yardimlagsma ve is boliimi ile karsilayabilir” seklindeki toplumsal gercekliktir. Boyle bir
gerceklik, lizere toplumda yasayan insanlari birbirine baglayan bir baska bagin daha oldugunu

gosterir.

“Insanlar1 birbirine baglayan manevi baglardan ikincisi de igtimai islerin taksiminden
dogar: Kunduraci, terziye muhtactir, terzi ekmekeiye, ekmeke¢i de kunduraciya muhtactir.
Hiilasa, cemiyetin biitiin miitehassislar1 birbirlerine muhtactirlar. Manevi bir rabita ile hem
cemiyet hem de birbirine baglidirlar. Durkhaym bir milletin fertleri arasinda iglerin taksiminden
dogan bu manevi rabitaya da “uzvi tesaniit” [tabii dayanisma] adin1 veriyor.” (Gdkalp, 2010:

61).

Anlasilacag iizere, Gokalp de adi gegen filozoflar gibi bir toplumun ideal/mutlu ya da
medeni olabilmesi i¢in bireylerinin karsilikli is birligi ve dayanigma i¢inde olmas1 gerektigini
kabul eder; fakat onlardan farkli olarak “hars” ile olan bagindan dolay1 dayanigmanin “milli”

oldugu vurgusudur.

Gokalp’in  bu milli dayanismasinin temelini vatani ahlakin yiiksek olmasi
olusturmaktadir. Gokalp bu diislincesini vatan ve vatani ahlak tanimlamasi {izerinden

temellendirmektedir:

“Vatan, listlinde oturdugumuz toprak demek degildir. Vatan milli hars (kiiltiir) dedigimiz
seydir ki tistiinde oturdugumuz toprak onun, ancak zarfindan (kilifindan) ibarettir. Ve ona, zarf
oldugu i¢indir ki mukaddestir. O halde, vatani ahlak, milli mefkarelerden, milli vazifelerden

miirekkep olan bir ahlak demektir” (Gokalp, 2017: 102).

Gokalp “mefkire”nin tim hastaliklar1 iyilestirici giicii oldugunu ileri siirer. Ancak
bireylerin gabasi ve fedakarliklari, sorumluluk ve gdrev bilinci olmadan, bu giiciin basariyla
sonug¢lanmasi miimkiin olamaz. Ciinkii “mefkireli bir adam vatani, ailevi, mesleki vazifelerini
hakkiyla ifa eder. Insanlar arasinda serefli ve mesud yasar” (Gokalp, 2009a: 12). Gokalp’in
buradaki vurgusu, toplumsal ahlaki var edecek bireyin nasil bir birey oldugudur. Dolayisiyla
onun aslinda amaci “mefureli” ve vazife ahlakina sahip bir toplum yaratmanin imkéan ve
yollarin1 gostermektir. Bu amaci dogrultusunda Gokalp “milli mefkareler” ve “milli
vazifeler”den olusan vatani ahlakin ylikseltilmesini, milli dayanigsmanin giiglii olmasinin ilk

sart1 olarak gormektedir. O, vatani ahlakin yiikseltilmesinden ise sunu kastetmektedir:

““Vatan, milli harstir” demistik. Demek ki vatan; dini, ahlaki, bedii (estetik) giizelliklerin

bir miizesidir, bir sergisidir. Vatanimizi deruni (igten) bir askla sevmemiz bu samimi



giizelliklerin mecmuu (toplami1) oldugu icindir. O halde, milli harsimizi biitiin giizellikleriyle
ne zaman meydana ¢ikarirsak, vatanimizi en ¢ok o zaman sevecegiz ve bu kadar siddetle
sevecegimiz o sevimli vatan ugruna simdiye kadar yaptigimiz gibi yalniz tehlike zamanlarinda
hayatimizi degil, sulh ve siikun anlarinda da biitiin sahsi ve ziimrevi (toplumsal) ihtiraslarimizi

feda edebilecegiz” (Gokalp, 2017: 103).

Gokalp burada Tiirk ahlak diislincesinde erdemlerin basinda gelen vatanseverlik erdemini
ne oldugunu ve toplumsal dayanismanin varligiyla ortaya ¢ikan bu erdemin toplumu her zaman

her sartta koruma giicline dikkat ¢gekmektedir.

Gokalp milli dayanismay1 gili¢lendirmek igin vatani ahlak ve medeni ahlaktan sonra,
mesleki ahlaki yiikseltmenin gerekli oldugu ifade eder (Gokalp, 2017: 106). O, bu ahlakin
yiikseltilebilmesini ise toplumda is bdliimiiniin ve bunun yarattigi meslek ve uzmanlik
topluluklarinin birbirlerine duyduklar1 zorunlu ihtiyaclara baglamaktadir. Ancak bu yolla

dayanigsma ortaya ¢ikmaktadir:

“Her millet, ictimai (sosyal) taksim-i amal (is boliimii) neticesi olarak bir takim meslek
ve ihtisas (uzmanlik) ziimrelerine (topluluklarina) ayrilir. Miihendisler, tabipler, musikisinaslar,
ressamlar, muallimler (6gretmenler), muharrirler (yazarlar), askerler, avukatlar, tacirler,
ciftciler, fabrikatorler, demirciler, marangozlar, culhalar (dokumacilar), terziler, degirmenciler,
firincilar, kasaplar, bakkallar ilh... Bu ziimreler birbirinin lazim ve melzumudurlar
(muhtacidirlar), yekdigerinin (bir digerinin) yaptiklar1 hizmetler, bu miitekabil (karsilikli)
mubhtacliklar da bir nevi (tiir) tesaniit [dayanisma]degil midir?” (Gokalp, 2017: 106).

Gokalp boyle bir dayanigmanin giiglenmesinin ilk sartini, is bolimiiniin yalnizca ortak
vicdana sahip bir toplum igerisinde ortaya ¢ikmasi olarak kabul etmektedir (Gokalp, 2017:
106). Ona gore bu tiir dayanigmanin giiclenmesinin ikinci sarti ise, meslek topluluklarinin biitiin
memlekette milli teskilatlar halinde sekillenmesinden sonra, her meslek toplulugunda mesleki
bir ahlakin kurulmasidir (Gokalp, 2017: 107). Bu ikinci sartin yerine getirilmesiyle ile meslek
ahlakina bir yaptirnm giicii saglanmaktadir. Gokalp’in milli dayanigmanin giiclenmesi i¢in
gerekli gordiigli bu sartlar, o giinkii toplumumuzda meslek ahlakinin bir yaptirnm giicii

olmamasini sorununa iligkin onun sundugu ¢6ziim 6nerisi seklinde yorumlanabilir:

13

. bizde, heniiz mesleki ziimrelere mahsuss bulunan mesleki ahlaklarin higbir
miieyyidesi yoktur. Her fert hayatini bir tabibe, hukukunu bir avukata servetini bir katib-i adle
(notere), cocugunu bir muallime, diyanetini [dinini] istifa ettigi (fetva sordugu) bir miiftiiye

tefviz ediyor (emanet ediyor). Bu tefvize [emanate] mukabil (karsin) onlar1 vazifeperverlige



icbar (zorlamak) i¢in elinde hicbir te’yid (baski) kuvveti yoktur. Maamafih (bununla birlikte),
herhangi bir fert; hayatini, hukukunu, servetini, evladini, esrarini tevdi ettigi bu adamlari hi¢bir

suretle kontrol edemezse de, mesleki ziimreler kendi meslektaslarini kontrol edebilirler, ...

(Gokalp, 2017: 174).

Sorumluluk etigi ya da gorev ahlaki diyebilecegimiz karsilikli is birligi ve dayanisma

deneyimsel olarak miimkiindiir.

Meslek ahlaki, yaptirimi da igermelidir. Mesleki vazifelerin bu yaptirimlari, Gokalp’e
gore, her meslek teskilatina 6zgii bulunmasi gereken “haysiyet divanlari”dir. Bununla birlikte
bireylerin tiim meslek uzmanlarina kars1 “hayatlarini, haysiyetlerini, hiirriyet ve menfaatlerini”
koruyacak tek yaptirim vardir; o da mesleki ahlaka ait teskilatlar ve vazifenamelerdir. Sayet
tim bunlar olmazsa, Gokalp meslekler arasinda hakiki bir dayanigsmanin var olamayacagini

savunur (Gokalp, 2017: 107-108).
Sonug

Bir toplum filozofu olarak Ziya Gokalp meslek ahlakina iliskin diislincelerini o gilinlin
toplumsal sartlar1 ile Ortiisen bir sekilde toplumsal gergekliklerden hareketle
kuramsallastirmaya ¢aligsmistir. Bu toplumsal ger¢eklikleri, hem Tiirk (Tiirk kiiltiir ve diisiince)

tarihi hem de Durkheim’in diisiincesi ile iligkilendirerek tartisip degerlendirmistir.

Gokalp toplumsal hayatta ahlakin goriiniir hale gelmesinin temeline erdem olarak vatan
sevgisini koymakta ve bunu vatani ahlak dedigi ahlak anlayisiyla temellendirmektedir. Bu ahlak
anlayisinda Gokalp’in temel dayanag: Tiirk tarihi oldugu goriilmektedir. Tarihine bakildiginda
Tiirklerin vatani salt bir yasam alanina indirgemedigi, ayn1 zamanda ona milli kiiltiirlerinin, 6z
benliklerinin, milli kimliklerinin varligimnin ve stirekliliginin simgesi olarak anlam yiikledigi
goriilmektedir. Bu bakimdan vatan, bireysel ¢ikarlarin {istiinde bir degere sahiptir. Dolayisiyla
Tiirklerde vatanin kutsalligi da vatana duyulan derin sevginin erdem olmasi da buradan
gelmektedir. Gokalp de bu kiiltiiriin yarattig1 bir diisiiniir olarak vatani, milli dayanigmanin,
milli bagimsizligin, ortak vicdanin saglandigi bir deger alani olarak kabul etmektedir. Bu

yiizden o, Tiirk kiiltiirlin{i vatani ahlakin en temel unsuru olarak tanimlamaktadir.

Yine Tiirk tarihine bakildiginda mesleki ahlakin eskiden beri Tiirklerde toplumsal hayati

diizenlemede 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmektedir

Bir arada yasama kiiltiiriine ¢ok daha fazla ihtiya¢c duydugumuz bu zamanlarda hem
toplumsal dayanigsmayi hem de meslege 6zgli sorumluluklar1 diizenleyen bir mesleki ahlak

tasavvurunun yeniden insast elzemdir. Cilinkii deger yiiklii bir mesleki hayat, ancak mesleki



ahlakla var olabilir. Bununla birlikte toplumsal hayatin diizenlenmesi ve korunmasi ancak ortak
ahlaki degerlerin meslek hayatina yerlestirilmesiyle, meslek hayatinda goriiniir hale gelmesiyle
miimkiindiir. Ziya Gokalp’in mesleki ahlaka bu kadar 6nem vermesinin asil nedeni de bu
ahlakin milletlesme bilinci ve milli dayanigsmay1 giiclendirecegine dair umududur. Bu
umudunu, Cumhuriyet’in kurucu tiim degerlerini ihtiva eden Tirkgiiliikk ideali ¢ergevesinde

Tiirkgiiliik anlayisiyla ortaya koyup temellendirmektedir.

Gokalp, genel ahlak ve meslek ahlakina yonelik diislincelerini biiylik 6l¢iide
Cumbhuriyet’ten once sekillendirmis olsa da, “milli yasam tarzi” sunan Cumhuriyet’in temel
degerlerinden biri olarak dayanigsmayi gormiis ve bunun bir deger ilkesi olarak yasamin tiim
alanlarinda benimsenmesi gerektigini ileri stirmiistiir. O, bdyle bir toplum felsefesinin ancak
Tiirk kiiltliriine uygun ve ¢agdas diisiinceye uyumlu bir sekilde mesleklerin teskilatlanmasi ve
meslek ahlaki yoluyla giiclendirilebilecegini savunmustur. Gokalp bu sekilde; milli bilincin,
dayanisma ruhunun, bir arada yasama kiiltiiriiniin yeniden canlanip gelisebilecegini, bireysel
menfaatlerinin  Oniline toplumsal menfaatleri koyup bireysel menfaatlerini toplumsal
menfaatlerle uyumlu hale getirme arzusuna sahip ve bu arzuyu eyleme doniistiiren erdemli
bireylerden olusmus ve ahlaki degerlere bagli, kendini kiiltiiriine yabancilagsmadan ylikselmesi
icin gerekli yenilikleri izleyen bireyler yoluyla Tiirk toplumunun, kiiltliriine uygun medeniyeti
kendi 6z yapist olan ahlak {izerinde yeniden insa edebilecegini ileri siirmektedir. Bugiin bilgi,
diistince ve deneyim agisindan ¢ok fazla imkéan ve yeniliklere sahip olsak da, yasanabilir bir

toplum yaratabilecek gligte olan fikirleriyle, G6kalp’in hala bizlere sdyleyecek ¢ok seyi vardir.
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ZiYA GOKALP’IN TURKCU ESTETIK ANLAYISI VE TURK
EDEBIYATINA ETKIiSi

Doc.Dr. Koray USTUN*

GIRIS

Estetik, gilizelin neye karsilik geldigine ve dogasini ¢éziimlemeye odaklanarak giizellik
duygusunun kaynagina inen temel felsefe alanidir. Kokleri Antik Yunan’a dek uzanan bu
sorunun sistematik bir disiplin olarak belirmesi Leibniz ve Wolff 6gretilerinin etkisi altinda
yetismis Alexander Gottlieb Baumgarten ile baslamistir. Estetigi mantikla kiyaslama icinde
temellendiren ve "mantigin kiigiik kiz kardesi" olarak ifade eden Baumgarten'e gore "giizel
izerine diisiinme" ve "akla benzer bir yeti bilimi" olan estetik, duyulur bilginin yetkinligine
ulagsmak ister, duyusal yetkinligi inceler, giizellik ile ilgili diisiiniir, giizelligin ne oldugunu
aciklar ve giizelin yasalarii ortaya koymakla yiikiimliidiir. Estetigin felsefi bir disiplin olarak
gelismesinde Onemli bir katkisi olan Immanual Kant, terimi Salt Aklin Elestirisinde
"duyusallik", Yarg: Giiciiniin Elestirisi'nde ise bugilinkii anlamiyla, "giizellik ve begeni yargilari
iizerine diistinme", "estetik bilimi", "estetik bilimi ile ilgili olan seyler" anlaminda kullanir.
Kant'a gore estetik yargilar, herhangi bir ¢ikar gdzetmez, tiimiiyle karsiliksizdir. Yani estetik
yargilarin amaci kendi i¢indedir ve estetik duygular da faydaci amaglarla bagdagmaz. Bununla
birlikte, estetik olarak adlandirilmasa da Hint, Cin, Eski Yunan ve Islam felsefelerinde giizellik

kavrami etrafinda sekillenen goriisler mevcuttur (Kanter, 2022).

Estetigin kapsamina iligkin ortak bir goriis bulunmamakla birlikte tabiat ve sanatta
giizellik duygusu ve algisinin kaynagi estetigin temelini olusturmaktadir. Bununla birlikte
giizellikle iligkilendirilebilecek iyi, kotii, ¢irkin, zarif, soylu vb. pek ¢ok niteleme de bu alanin
sorular1 arasindadir. Bu nitelemeler bir yandan estetigin evrensel smirlarini belirlerken ote
yandan estetigin kaynagindaki milli unsurlarin da varligina isaret etmektedir. Estetik; kiiltiirel,
tarihsel ve toplumsal baglamlarda farklilasabilmektedir. Kiiltiirel bellekte yer bulan dlgiitler,
cografi imkanlar ve gercekler, toplumsal ve politik deneyimler, toplumsal cinsiyet rolleri,
iktisadi varlik ve siireklilik vb. hususlar estetigin yerli kaynaklarla iligkisini gostermektedir. Bu
nedenle estetigin evrensel niteliklerini yadsimadan her bir toplumun kendine 6zgii estetik

birikimi ve goriiniimii oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

* Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati1 Boliimii, korayustun@hacettepe.edu.tr,
ORCID: 0000-0003-1033-5966.
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TURKCU ESTETIK

Tiirkcl diisiintis, asirlardan beri siiren gelen biiyiik bir yasam pratiklerinin neticesidir. Bu
nedenle bu diislinceyi yalnizca siyasal zeminle iliskilendirilip ¢cer¢evelemek haksizlik olacaktir.
Destan donemi sozlii kiiltiir tiriinleri ve en eski yazili kaynaklara kadar uzanabilecek bu durumu
Bat1 medeniyetinin estetigi sistematiklestirmesi paralelinde degerlendirmek miimkiindiir. Nasil
ki Bati medeniyeti asirlarca giizeli ve giizelin niteligini sorgulamis ve 18. yiizyilda bunu
sistematize etmisse Tilirk medeniyeti i¢in de asirlardan beri var olan giizele ve dolayisiyla sanata
dair diisiiniis de bir birikim neticesinde sistemlestirilmistir. Tilirk¢ii estetigi sistemlestiren kisi

ise Ziya Gokalp tir.

Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari’nda Turkgi estetigin tarihsel ve kiiltiirel koklerini
“Bedil Tiirkgiiliik” baslhigi altinda tasnif eder. Tiirkcili estetigi alt1 baslik altinda inceleyen
Gokalp, duru ve 6z bir bicimde delilleriyle hem Tiirkcii estetigin kiiltiirel arka planini

betimlemekte hem de estetik birikimi sistemlestirir.

“Tiirklerde Bedii Zevk” baglikli ilk boliimde Gokalp, Tiirk estetiginin eski Tiirklere
uzanan koklerini gostermek ister. Gaston Richard ve Mihailof’un degerlendirmelerine yaptigi
atifla diislincesini destekleyen diisiiniir, somut 6rnek olarak cami, saray, tiirbe, koprii, ¢cesme
gibi mimari eserleri siralar. Gokalp’in Turfan’daki mermer heykellerle Yunan heykellerini
mukayese etmesi de Tiirk estetiginin giiclinii gdsterme istegine isaret etmekle birlikte evrensel
deger ve kabulleri gozettigine isaret etmektedir. Tiirk s6zlii kiiltiiriiniin de estetik birikimin bir
gostergesi olduguna isaret eden Gokalp’a gore stirekliligin kirilmas1 Osmanli sanatkarlariin
hatalarindan dolay1 gerceklesir: Tiirklerin estetik birikimi islenmekten mahrum birakilmistr.
Bu tespit karsisinda Gokalp’in umutsuzluk ve suclamalar yerine gelecege bakarak bu birikimin
islendik¢e yeniden parlayacagini sdylemesi, Tiirkcii estetigin gelecegine iligkin verdigi bir
mesaj olarak degerlendirilebilir. Ona gore Avrupa estetiginde “tehzib’le saglanan siireklilik
Tiirk sanatinda da goriiliirse Tiirk sanatinin en yiiksek sanatlardan birinin olmasi 6niinde hi¢bir
engel yoktur. Gokalp’in tercih ettigi “tehzib” ifadesi de dikkat ¢ekicidir. O, Avrupa sanatinin
yiiksekligini tehzibe baglarken bir model olarak da tehzibi Onerir. “Sozliikkte “temizlemek,
aritmak, diizeltmek” anlamindaki tehzib kelimesi sozle ilgili kullaniminda “belagat ehli
tarafindan kusur olarak goriilen seylerden arindirmak”, kitap icin kullanildiginda “gereksiz
bilgileri ayiklayarak kisaltmak” manasina gelir” (Ozel, 2011: 325). Sozciigiin anlam alanina
bakildiginda Tiirkcli estetigin korunmasi ve ilerlemesi i¢in en temel husus, sanati yabanci

tesirlerden arindirmaktir.



Tiirk sanatinin giiclinii ve birikimini gilizel sanatlarin tiimii {izerinden degerlendiren
Gokalp, “Milli Vezin” baglikli ikinci boliimde bir sanat dali olarak edebiyata egilerek edebiyatin
milliligi tlizerine odaklanir. Bu baslik altinda da benzer sekilde tarihsel referanslar iizerine
diistincelerini siralayan Gokalp, Kasgarli Mahmud’un Divanii Liigatit Tiirk’te yer verdigi
eserlerinin tiimiinde hece dl¢iisiiniin kullanildigini ancak Cagatay ve Osmanli sahasi sairlerinin
taklitle aruz oOl¢tisiine gegtiklerini sdyler. Gokalp’in altimi ¢izdigi husus yine aynidir. Tiirk
sanatinda giizelligin saglanmasi i¢in kabul gérmiis unsurlar yok degildir, Tiirk sanati taklitle
kurulmamis tam aksine farklilasmistir. Bu farklilagmanin neticesinde sarayin kiymet verdigi
aruz Olglisii ile halkin anladig1 hece Olgiisii ¢evresinde gelisen iki ayri siir geleneginin
olustugunu ifade eden Gokalp, Tiirkei estetigin hece dlciisiinden ilerlemesi gerektigini ifade
ederek tarafini da kaynagini da belli eder. Tiirkgiilerin aruz veznini, Arapga ve Farsca terkiplerle
birlikte terk ettiklerini sdylerken sade dil ile siirdeki 6l¢ii arasindaki baglantiy1 vurgular. Hece
vezni ile sade lisan arasinda bir akrabalik goren Gokalp, hecenin galibiyeti ile birlikte bazi
sairlerin Bat1 siirinin y0riingesine girerek hece oOl¢iisiinii buradan bulduklari unsurlarla
sentezlemelerinin yanlis olusuna isaret ederken yeni vezinlerin icat edilmesinin de halk
tarafindan kabul gérmedigini ifade eder. Gokalp’a gore hece oOlgiisii tek basina bir millilik
gostermez, esas olan halkin begenmesi ve sahiplenmesidir. Onun bu yaklagimindan hareketle
siirde Ol¢li meselesinde iki temel kaynagi esas aldig1 sdylenebilir. Bunlar sade bir dil ve halk

tarafindan benimsenmedir.

Gokalp’in birinci ve ikinci bagliklarda vurguladigi 6z kaynaklarla igleme (tehzib) ve
millilestirme (tahris) meselelerini {igiincii baglikta derinlemesine inceler. Milli edebiyatin
olusumu i¢in Tiirk¢ii sanatkarlara diisen vazifeleri siralayan Gokalp, 6ncelikle halk edebiyatina
temas eder. Ona gore ilkin yapilmasi gereken halkin estetik degeri yiiksek sanat eserlerini
gormek ve ardindan Bati’nin saheserlerini model olarak incelemektir. Gokalp, edebiyatimizin
bir taraftan halka diger taraftan Bat1’ya gitmesi gerektigini ifade ederken halk edebiyati ve Bati
klasikleri derken neyi igaret ettigini de siralar. Masal, fikra, efsane, menkibe, memorat; atasozii,
bilmece; mani, kosma, destan, ilahi gibi tiirleri siraladiktan sonra Dede Korkut kitabi, Aslk
Kerem, Sah Ismail, Kéroglu gibi halk hikayesi kaynaklarini, Yunus Emre, Kaygusuz,
Karacaoglan, Dertli gibi tekke ve saz sairlerini ve “canli edebiyatlar” olarak nitelendirdigi
Karagdz ve Hacivat’t bu baslik altinda degerlendirir. Bu isim ve tiirlerin tamami, Tiirkci
edebiyat i¢in bir modeldir ve bunlarla ne kadar temas kurulursa edebiyatimiz o derece
millilesecektir. Ayrica Gokalp’in tiir ve isimlere igaret ederken yaptig1 tasnifin edebiyat tarihleri

ve incelemelerinde bugiin de benimsendiginin altin1 ¢izmek gerekir.



Bati klasikleri bahsinde Homeros, Vergilius ile baslayan klasiklerin tamaminin 6rnek
alinmas1 gerektigini ifade eden Gokalp, takip edilecek ¢izgiyi Romantiklere kadar getirir.
Romantizm ve sonrast akimlara yaklagilmamasmin nedeni olarak bu akimlarda yerel
kaynaklarin esas kabul edildigini belirten Gokalp, Batili romantiklerin kendi halk
edebiyatlarindan nasil faydalandiklar1 sorusuna egilmeyi tavsiye eder. Kitabin1 “Ocaklilara”
armagan eden diisiiniir, Tiirk Ocaklarinin milli edebiyatin kurulmasinda iistlendigi role de isaret
eder. Tirk Ocaklari;; Masalcilara masal sOyleterek, meddahlara taklitler yaptirarak, saz
sairlerine destanlar, kosmalar, maniler okutarak milli edebiyati canli bir surette halka
gostermeli; Dede Korkut, Yunus Emre, Kaygusuz Abdal, Dertli, Karacaoglan, Asik Omer,
Gevheri gibi halk sairlerine ve Nasrettin Hoca, Karagdz, Incili Cavus, Bekri Mustafa gibi halk
tiplerine hususi geceler tahsis ederek bunlarin hatiralarin1 idameye ¢aligmali ve Halk

edebiyatina ait kitaplarla sifahi ananeleri toplayip halk kiitiiphaneleri viicuda getirmelidir.

Edebiyatin ardindan musiki bahsine gegen Gokalp, “Milli Musiki” adini tagtyan dordiincii
baslikta edebiyata dair tespit ve diislincelerini siralarken yaptigi gibi dncelikli olarak tiiriin
bizdeki gelisimine deginir. Avrupa musikisinden dnce bizde Bizans kaynakli Dogu musikisi ile
Tiirk musikisinin devami olan halk melodilerinin oldugunu ifade eden Gokalp, Dogu
musikisinin de Bat1 musikisi gibi eski Yunan’dan dogdugu ancak ¢eyrek seslerin yer aldigi bu
iislubun dogal olmadigini belirtir ve yeknesak ritimden dolay1 da bu musikinin yapay oldugunu
savunur. Bati musikisinin operanin dogusu ile birlikte ceyrek sesler ve yapayliktan
kurtuldugunu, Dogu musikisinin ise eski halinde kalarak hald armoni yoksunu oldugunu
savunan Gokalp, bu miizigin gayrimiislim tebaa tarafindan da icra edildigini sdyleyerek tiirii
“Osmanli ittihad-1 Anasir Musikisi” olarak tanimlar. Tespit ve tahlilin ardindan ¢éziim bahsine
gecen Gokalp’a gore milli musiki, halk musikisi ile Garp musikisinin imtizactyla dogacaktir.
Tipki edebiyatta oldugu gibi musikide de milli unsurlarla klasik batili unsurlarin dogru birlesimi
gereklidir. Gokalp yine benzer sekilde Tiirk Ocaklari’na gorev tevdi ederek Tiirk¢ii musikinin
programina bagl icralarin Tiirk Ocaklari’nin musiki heyetlerince icra edilmesi gerektigini

sOyler.

Sanati, giizel sanatlarla sinirlamayan Gokalp, bir gilizellik vasitasiyla kiiltlirel aktarimi
saglayan tiim branslar1 sanat olarak degerlendirir. “Sair Sanatlarimiz” adl1 besinci baslikta halk
tarafindan icra edilen “raks, mimari, nakkaslik, ressamlik, hiisn-i hat, marangozluk, demircilik,
ciftcilik, boyacilik, culhalik, halicilik, kilimecilik” gibi tiim yerli ve milli sanat ve zanaati ele
alan Gokalp, bu tiirlerin seckinler tarafindan amiyane bulunmasini elestirir ve Tiirkgiilerin bu

sanatlarin  hepsini benimsedigini ifade eder. Tanzimat sonrast milli iktisada ©nem



verilmemesinden dolay1 el emegine dayanan bu sanatlarin ithmal edilmesini elestiren Gokalp
milli estetigin varligin1 korumasi ve siirdlirmesi i¢in bu alanlarin tiimiinde tiretimin gerekli
oldugunun altin1 ¢izer. Ayrica somut olmayan kiiltiirel mirasa dair erken bir farkindalikla bu
sanat malzemesinin miizelerde sergilenmesine salik vererek bir farkindalik olugsmasini isterken
{iretim siireglerini iceren yazili materyallerin de olusturulmas1 gerektigini belirtir. Ornek olarak
kok boyalarla siirdiiriilen milli boyaciligin kimyasala terk edilisini veren Gokalp’in bu bahiste

son so6zii yine Tiirk Ocaklarma getirir.

Gokalp “Milli Zevk ve Tehzib Olunmus Zevk™ baslikli altinc1 boliimde giizellik
anlayisinin milli degerlere yaslandigini ifade eder. Ona goére her milletin begeni ve zevkleri
farkli olabilir, bu nedenle milli zevki gozetmek gerekir. Milli zevke yaslanmayan her sanat
eserinin taklide yaslanacagini sdyleyen Gokalp, milli estetigin gerekliligini vurgular. Bunun
icin zevk terbiyesi almay1 gerekli goren Gokalp, evrensel ustalara isaret ederken halka dogru
gitmenin sart oldugunu da belirtir. Gergek bir sanata erisebilmek i¢in milli kaynaklara donerken
evrensel tehzibin de ihmal edilmemesi gerektigini bir kez daha vurgulayan Gokalp 6rnek olarak
yine Ronesans sanatin1 gosterir; Ronesans donemi ressam ve heykeltraglarinin Yunan ve Latin
ettiklerini belirterek Shakespeare ve Rousseau’nun da ayni sentezle basarili bir edebiyat

yarattiklarini vurgular.

Gokalp’in basliklar halinde verdigi Tiirk¢li estetik ve sanata dair tespit, diislince ve
yonergelerinden hareketle Gokalp’in Tiirk sanat ve estetik birikimini gbz oniinde tutarak bu
birikimin Bati1 teknigini de gozeten bir Tirkcii estetige isaret ettigi goriilmektedir. Hars ve
medeniyet ayrimiyla somutlasan iki kaynak Tiirk¢ii estetigin temel hususlaridir. Milli sanatin
var olmasi i¢in Oncelikli olarak taklitten uzak durmak, Osmanli aydininin diistiigii hatay1 fark
etmek gerekir. Tirk¢ii estetifin pesinde olanlar oncelikle halka dogru gitmeli, halkin dilini,
malzemesini ve sanatini fark etmeli ardindan Bati medeniyetinin imkanlariyla sanatini tahris

etmelidir.

Ziya GoOkalp’in sanat ve estetige dair “Bedii Tiirkgiiliik” disinda baska yazilar1 da vardir.
Bu yazilarinda da! isimler ve tiirler tizerinden konuya iliskin fikirlerini paylasan Gokalp, benzer

sekilde taklitten dogmayan, halka yaslanan eserlere deger atfeder.

! Ziya Goékalp’in derlenen kiilliyati tarandiginda Makaleler I’deki (1982) “Dehaya Dogru” (s. 12-16); Makaleler
II’deki (1989) “Yeni Lisan Giizelligi” (s.29-39), “Recaizade Mahmut Ekrem Hakkindaki Ankete Gokalp’in
Cevab1” (s. 74), “Altin Destan ve Aciklamas1” (s. 51-59); Makaleler Vteki (1981) “Tevfik Fikret ve Ronesans” (s.
173-177); Makaleler VII' deki (1982) “Bir iki S6z” (5.255), “Yeni Tiirkgenin Menfi ve Miispet Gayeleri” (s. 260-



TURKCU ESTETiGIN TAKIPCILERI

Tiirkeii bilincin dogusu, Tanzimat senelerine dek uzanmaktadir. “Ahmet Vefik Pasa’nin
Secere-i Tiirki terciimesi, Lehge-i Osmani ¢alismasi, Siileyman Pasa’nin Tarih-i Alem, Ilm-i
Sarf-1 Tiirki eserleri ile Semsettin Sami’nin sozliikleri, Ali Suavi’nin yazilar1 Tiirk(¢ii)liik
diisiincesinin ilk niivelerinin olusmasinda referans niteligi tasir” (Kanter, 2024: 235). Bu
birikim iizerine Tiirk¢ii diisiinceyi sistematize eden Ziya Gokalp’in Geng Kalemler ve Yeni
Lisan Hareketi ile birlikte etki alan1 genisler. Ozellikle “Turan” manzumesinin devrin geng sair
ve yazarlari lizerinde etkisi biiytik olur. O, ddoneminde yasanan kayiplarin yasattig1 tizlintlilerin
tam karsisina gii¢ veren tarihi ¢ikarir. Fikri yazilarin yaninda edebiyatin giicline de bagvurarak
etki alanimni genigletir. Bu durum, Tiirkgiiliik fikrinin edebiyatla olan yakin temasini da
gostermektedir. Gokalp, sistematize ettigi Tiirkcii estetigi, savundugu degerler ve biiytik Tiirk
tarihi ile harmanlayarak somutlastirir; bicim acisindan da yine koklere donerek milli bir

sOyleyisin pesine diiser ve bdylelikle takipgileri i¢in bir rota belirler.

Ziya Gokalp’in edebiyat ve diislince diinyamiz {izerindeki etkisi yasadigi devirden
itibaren kendini gosterir. Onun kendi cagdaslarina etkisi “eserleri, hocaligi (sohbet ve
konferanslar1) ve idareciligi (reformlar1 ve organizasyonu)” olmak iizere ii¢ grupta ele alinabilir
(Ercilasun, 2013: 73). Gokalp’in Mesrutiyet yillarinda baslayan etkisi Cumhuriyet devrini de

hazirlamistir.

Tiirk Dernegi (1908), Tiirk Yurdu (1911) ve Tiirk Ocagi (1912) gibi dernekler, bu
derneklerin ¢ikardiklar1 dergiler ve diizenledikleri konferanslarla duygu ve diisiince diinyasini
kurmaya, yavas yavas olgunlagarak halka dogru inmeye baslar. Geng Kalemler, Tiirk Yurdu,
Yeni Mecmua, Kiiciik Mecmua gibi dergiler Tiirk tarihi, dili, edebiyati, sanati, ahlaki, kiiltiiri,
folkloru gibi konularda arastirmalara ya da bunlardan hareketle yazilmis edebi metinlere
sayfalarinda yer vererek Tiirkliik diisiince ve bilincinin uyanmasina ve yayilmasina katkilarda
bulunurlar. “Yeni Hayat” bdylesine bir donemin adidir. Bu isim ve bu hayatin prensipleri
Gokalp tarafindan tespit edilmistir. “Yeni Hayat” insana kendini, milletini, milletinin
degerlerini ve kiiltiiriinii bilmeyi, tarihini 6grenmeyi ve sahip ¢ikmayi, dilini kullanmay1, dinini
ve Batiy1 tamimayi, halkin i¢ine girmeyi sart kosar. Ciinkii Gokalp’in diisiince sisteminde

halkeilik ile Tiirk milliyetgiligi ortiistiiriiliir (Argunsah, 2010, s.7).

261); Makaleler 1X"daki (1980) “Roman” (s. 175-182) ve “Roman ve Hayat” (s.183-186) yazilar1 bu baglamda
ornek olarak gosterilebilir.



Gokalp’in Tirkgii estetigi baglaminda eserlerine yon veren sanatgilara 6rnek olarak bagta
Omer Seyfettin? ve Ali Canip Yéntem gibi yakin temasta oldugu arkadaslar1 olmak iizere Faruk
Nafiz Camlibel®, Halit Fahri Ozansoy, Enis Behi¢ Koryiirek, Yusuf Ziya Ortag* ve Orhon Seyfi
Orhon® gibi devrin hece ile eser veren sairleri verilse de Gokalp’in etki alaninin hem izlek hem
bigim agisindan daha genis oldugu pek ¢ok c¢alismada ortaya konulmustur®. “Belki duyus
tarzinin siglagsmasi ve yapinin gevsemesi bakimindan bu ilk hece sairlerinin bir gecis donemi
olusturduklar1 diisiiniilse bile 6zellikle meydana gelen siiri dili, vezni gibi konulardaki
tartigmalar; vatan kavramina yapilan vurgu ve Anadolu’ya yonelen sairane bir dikkat bir yandan
memleket edebiyatina yon vererek bir yandan ikinci hece kusaginin (Tanpinar, Diranas,
Kisakiirek, Tecer vd.) yetismesine zemin olusturmustur” (Dascioglu, 2011, s. 61). Ayrica Halide
Edib Adivar’, Yakup Kadri Karaosmanoglu, Sukife Nihal, Halide Nusret Zorlutuna, Aka
Giindiiz, Abdiilhak Sinasi Hisar® gibi romancilarin disinda Yasar Nabi Nayir, Vedat Nedim Tor,
Stikrii Halil Tugal, Vehbi Cem Aksun, Feyzi Kutlu, Miinir Hayri Egeli gibi kalemlerin tiyatro

metinlerinde’ de Gokalp’in diigiince sisteminin izlerini bulmak miimkiindiir.

Tiirkeii estetigin mirascist olarak nitelendirilebilen Nihal Atsiz ve cevresinde gelisen
edebiyat: da Ziya Gokalp etkisi baglaminda degerlendirilebilir. Ozellikle Atsiz tarafindan
yaymmlanan dergilerde, Tirkgii diislince ve estetik takip edilebilir. 1931-1975 arasinda
yayimlanan Atsiz Mecmua, Orkun ve Otiiken Tiirkgii hareketin ge¢irdigi asamalarin tespiti icin
ciddi kaynaklardir. Atsiz, bu dergiler ile Tiirk¢ii diistincenin kamuoyuna yayilmasini saglamas;
siyasal, toplumsal, sanatsal pek cok mesele tarihi ve giincel boyutuyla, Tiirkgiiliik

perspektifinden sunulmustur.
Cumbhuriyet donemi Tiirkciiliik hareketlerinin oncili isimlerinden Atsiz, Tirkciiligiin
koklerini Ziya Gokalp’ta bulmus; Ziya Gokalp’in sistemlestirdigi Tiirk milliyetciligini biiyiik

bir saygi ve vefa ile anarak doneminin genglerine anlatmistir. Ziya Gokalp’in degerini izah

2 Omer Seyfettin’in eserlerinde Ziya Gokalp’in etkisine iliskin olarak bkz. Polat 2012; Kanter, 2014.
3 Faruk Nafiz Camlibel’in iizerindeki Ziya Gékalp etkisi iizerine bkz. Oztiirk, 2017.
4 Yusuf Ziya Ortag’in Ziya Gokalp ile bagi ve ondan etkilenmesi ile ilgili olarak bkz. Sinar Ugurlu, 2024.

5 Orhan Seyfi Orhon ve Yusuf Ziya Ortag gesitli eserlerinde Ziya Gokalp’in sahsiyetleri ve eserleri iizerindeki
etkisini kaleme almiglardir. Konuyla ilgili bkz. Kanter, 2024.

6 Ziya Gokalp’in Tiirk edebiyatindaki tesirine iliskin detayli inceleme igin bkz. Argungah, 2010; Ercilasun, 2013.
7 Ziya Gokalp’in Halide Edib Adivar iizerindeki etkisine dair bkz. Enginiin, 1991.
8 Detayl bilgi i¢in bkz. Ergiin Atbasi, 2024.

° Tiifekgi doktora tezinde ulusal kimlik insasinda Ziya Gokalp’m roliinii tartismis ve ardindan eserler tizerinde
Gokalp’in dogrudan ya da dolayli etkilerini irdelemistir. Bkz. Tiifekei, 2011.



ederken gerekcelendirilmemis dvgiiler yerine onun zihni arka planini vurgulayan ve yarattigi
etkinin altin1 ¢izen Atsiz, Ziya Gokalp’in diisiincelerinde giincellenmesi gerekli yonleri de ifade
etmistir. Bu durum, Atsiz’in Ziya Gokalp’a saygisin1 gostermekle birlikte elestirel ve gercekgi
bir tavir takindigini da gostermektedir. Atsiz’in benimsedigi bu tutum, onun ¢abalariyla varlik

gosteren Orkun’da yayimlanan diger yazilarda da kendini gostermistir'®.

Gerek Atsi1z’1in kaleminden ¢ikan gerekse Orkun’daki diger yazilar incelendiginde Ziya
Gokalp ile Tiirkgiiliik diislincesinin pek ¢ok kesim tarafindan bir kabul edildigi goriilmektedir.
Bu yaklagim1 benimseyen Tiirkgiiler icin Ziya Gokalp’1 degerli kilan Tiirkgiiliik i¢in gosterdigi
caba ve diisiincenin sistemlestirilip kamuoyu tarafindan taninip kabul edilmesini saglamasi iken
aksi diistincedekiler Tirkgiiliigl elestirmek icin Ziya Gokalp’1 hedef tahtasina koymaktadir.
Ozellikle Ziya Gokalp’in dini meselelere dair diisiinceleri iizerinden elestirilmesi, donemin
Tiirk¢ii kalemlerini harekete gecirmis; Ziya Gokalp tizerinden Tiirkgiliigli elestirmeye
calisanlara Ziya Gokalp’in kaleme aldigi satirlarla desteklenen yanitlar verilmistir. Ayrica
Tiirkeii dergilerde Ziya Gokalp’in Tiirkgiiliik diisiincesindeki biyografik temelleri tahlil edilmis,
onun ilm1 metotlara hakim olarak Tiirk milletinin sosyal ve toplumsal yapisin1 irdelediginin de

alt1 ¢izilmistir.
SONUC

Ziya Gokalp Tiirkliigiin ve Tiirkeii diisiincenin ilerlemesi i¢in 6nemli adimlar atmustir.
Onun temel girisimlerinden biri de Tiirkcii estetigi kurmaktir. Tiirk sanatinin ve giizelliginin
kendine 6zgli varligim1 ortaya koyarak odagi yeniden bu malzemeye ¢eken Gdokalp, sanatin
stirekliligi ve gelisimi i¢in de rota belirlemis; Tiirk sanatinin ilerlemesi i¢in gerekli adimlari

“Tahris” ve “Tehzib” kelimeleriyle ifade etmistir.

Gerek diistincelerinin giicii gerekse devrin ruhu itibariyle Ziya Gokalp’in diisiinceleri
hizl1 bir sekilde etki alan1 yaratmis; yakin gevresiyle baslayan bu etki Tiirk siirinde bir poetik
doniislim yaratacak noktaya gelmistir. Bugiin hece sairleri olarak edebiyat tarihlerinde yer bulan
donemin geng sairleri basta olmak iizere milli kimligi 6nemseyen pek ¢ok yazar ve sair Ziya
Gokalp’in anlayisina paralel eserler vermistir. Bu etki, Cumhuriyet’in ilanindan sonra da
giiclenerek devam etmis; Cumhuriyet’in faziletlerini halka anlatmak i¢in halka dogru
ilerlenerek halkin diliyle halkin sanati icra edilmistir. Ziya Gokalp’in biraktig1 yerden Tiirkliik

suuru i¢in eserler verip diisiincelerini aktaran Atsiz ve c¢evresinde de Gokalp’in tesirinden

10 Tiirkgii dergilerde Ziya Gékalp’mn nasil ele alindigina dair bkz. Ustiin, 2024.



bahsedilebilir. Onlar elestirilecek yonlerin oldugunu da belirtmekle birlikte Ziya Gokalp’a
biiyiik bir saygt duymaktadir.

Milli kimligin insasinda edebiyati aragsallastirma acisindan birlestirilebilecek
sanatcilarin disinda da Ziya Gokalp’in etkisinden bahsedilebilir. Bu etkinin kaynagi dogrudan
Ziya Gokalp’in manzumeleri olmayabilir, onun etkiledigi sanatcilar ¢evresinde toplanan tiim
sanatgilarin da dolayli olarak Ziya Gokalp’in tesirinde oldugunu sdylemek yanlig olmayacaktir.
“Yeni Lisan”la baslayp Tiirkgiiliigiin Esaslar: ile ilerleyen ozellikle de dil bahsindeki
yonlendirme cabalari, Cumhuriyet’in resmi diislincesini de etkilemis ve Tiirk¢enin gramerine
aykirt yapilardan uzaklasilmistir; halke¢r diislincenin tesiriyle halk hikayelerinden mitlere,
efsanelerden masallara sozlii kiiltiiriin pek cok tiirii “yenidenyazilmistir”. Ustelik Gokalp’in
altin1 ¢izdigi lizere Bat1 estetiginin teknigi géz onilinde bulundurularak bu eserler iiretilmistir.
Oyleyse diinya goriisii ya da poetik tavri farkli olsa da -hatta Ziya Gokalp’n adin1 ve anlayisini
dogrudan reddetse de- dili siislii ifadelerden styirarak edebiyatinda halkin malzemesini isleyen
ve bunu yaparken Bati’nin birikimini fark eden her sanat¢inin Ziya Gokalp’ten dolayli da olsa

etkilendigini sdylemek abartili olmayacaktir.
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ZiYA GOKALP’IN MANZUMELERINDE HALKCILIK*

Hafize SAHIN**

Ziya Gokalp (1876-1923) yasadigr donemde ve sonrasinda Tiirk kiiltlir ve edebiyatinda

etkili olmus 6nemli bir isimdir. Ziya Gokalp hakkinda farkli disiplinlerde degisik bakis
acilartyla pek cok inceleme yapilmistir. Hem diizyazi tiiriindeki eserleri hem de manzumeleri
bugiin de arastirmacilarin ilgi odagi olmaya devam etmektedir. Bu yazida 6zellikle “manzume”
sOzciigli bilingli olarak tercih edilmistir. Manzume, fikrin 6ne ¢iktig1 duygunun arka plana
atildig1 bir siir anlayisina isaret eder. Ziya Gokalp’in ideolojisi manzumelerine de hakimdir.

Ziya Gokalp’in manzumeleri, diizyazilarinin 6zetidir denilebilir.

Kizilelma (1914), Yeni Hayat (1918) ve Daginik Siirler (1952) olmak iizere toplam 125
manzume bu ¢alismada incelenmistir. Ziya Gokalp’in sairligi diizyazilarina hizmet eder. Yeni
Hayat (1918) kitabindaki 6nsoziinde suur devrinde siirin sustugunu, siir devrinde suurun seyirci
kaldigint; icinde bulunulan devrin ise birinci devreye ait oldugunu belirtir. “Sairler
Muz’larindan uzak diismiis, vezin ile kafiye, sulirlu miitesdirler eline ge¢mis.” (Ziya Gokalp
1989, 5.97) climlesinde bu diislinceyi ifade eder. Miitesair olarak Gokalp de manzumelerinde

fikirlerini aktarmistir.

Ziya Gokalp, Tiirketliigiin programinda halkeilik diislincesine yer vermis ve yeni
Tiirkiye’'nin  kurulmasinda halk¢t bir politika izlenmesi gerektigini  diistinmiistiir.
Manzumelerinde halk¢iligr “halka dogru” hareketi baglaminda yorumlamistir. Halkeilik
kavrami “sehirli-koyli”, “Tiirkgenin anne sesi olusu” ve “eski-yeni sair” merkezinde ele alinir.

Halkgilik, ona gore biitiin fertlerin esitligine dayanr.

“Tirklerin En Zayif Noktasi ve En Kuvvetli Noktasi™! adli yazisinda meghul filozof ve
geng arasindaki konugmalara yer verir. Mechul filozof Gokalp’in kendisidir. Geng, filozofa “Bu
milletin en biiylik mefkireleri nelerdir?” diye sorar, filozof ise “1. Milliyetgilik, 2. Halke1lik, 3.
Garp Medeniyetciligi, 4. Cumhuriyet¢ilik” diye cevap verir (Ziya Gokalp 1980, s.108). Ziya

Gokalp’in sosyoloji anlayiginda halkeilik ikinci sirada yer alacak kadar dnemlidir. Bu yazida

* Bu yaz1 2016 yilinda Hacettepe Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimiinde Prof.Dr. Dilek Yalgin Celik
danismanliginda hazirlanan “Diizyazilarindan Hareketle Ziya Gokalp’in Manzumelerinin Tematik Tahlili” adl
doktora tezinden iiretilmistir.

** Dr. Ogretim Gorevlisi, Hacettepe Universitesi Tiirkge ve Yabanci Dil Ogretimi Uygulama ve Arastirma
Merkezi (TOMER Tiirk Dili Birimi), hafize@hacettepe.edu.tr., ORCID: 0000- 0002-9705-9302.

U Cumhuriyet, 12 Mayis 1340 tarihinde, 6. say1.



Gokalp’in diizyazilarindan hareketle, dnce halk¢iligin ne oldugu sonrasinda ise “halka dogru”

ve “halkiyat” lizerinde durulacaktir.

Tiirkgiiltigiin Esaslar: (1923) kitabinin “Siyasi Tiirkgiiliik” baslig1 altinda Tiirkeiiliik ve
halkeilik iligkisi bir izdivaca benzetilir:

(...) Hakikati arayanlar, bagka baska yollardan hareket etseler bile, neticede ayn1 hedefe
vasil olurlar. Tiirk¢iilikle Halk¢iligin nihayet ayni programda birlesmeleri, ikisinin de nefsii’l-
emre ve se’niyete mutabik olmasimin bir neticesidir. Tkisi de tam hakikati bulduklar i¢indir ki,
tamamiyle biri birine mutabik kaldilar. Bu ayniyetin bir tecellisi de sudur ki, biitiin Tiirk¢iilerin
—hi¢bir miistesnalar1 olmamak iizere— Anadolu miicahedesine istirak etmeleri ve onun en atesli
miidafileri olmalaridir. Tiirkiye’de Allah’in kilici halk¢ilarin pengesinde ve Allah’in kalemi
Tiirkgiilerin elinde idi. Tiirk vatani tehlikeye diisiince, bu kiligla bu kalem izdivag ettiler. Bu
izdivagtan bir cemiyet dogdu ki ad1 Tiirk milletidir (Ziya Gokalp 2007, 5.288-289, Ziya Gokalp
1986, s.178).

Yazinin devaminda Tiirkgiiliikkle halk¢iligin metkireler alemine birlikte yiiriiyeceginden
bahsedilir. Yeni Tiirkive gazetesindeki “Irklar Arasinda Miisavilik®? adli yazida Yeni

Tiirkiye’nin inkilap ruhunda halkg¢ilik oldugu vurgulanir:

Yeni Tiirkiye’yi harekete getiren hamle, inkilap ruhudur. Yeni Tiirkiye’nin mefkireleri,
asri bir millet ve asri bir devlet haline ge¢mektir. Yeni Tiirkiye’nin hedefleri de hars sahasinda

Tiirkgiiliik, siyaset sahasinda halk¢iliktir (Ziya Gokalp 1980, s.53, Ziya Gokalp 1974, s.33).

Yazinin devaminda Yeni Tirkiye’nin ruhundaki bu anlayis tahlil ve tesrih edilir.
Demokrasi kelimesinin Tiirkge karsiliginin halkgilik ve halk¢iligin da en asri ve miitekamil
hiikiimet sekli oldugu ifade edilir. Halk¢ilik hiikiimetinin hayat bulabilmesi i¢in her seyden
evvel insanlar birbirine esit olmalidir. Fitri seciyeleri birbirinden derin ¢izgilerle ayrilan
insanlar, cemiyet yani demokrasi seklini alamazlar. Biyolojiye (Hayatiyat) gore baz1 yazarlar,
biyolojik verasetin sosyolojik olaylari da i¢ine alan genel bir kanun oldugunu ileri siirerek, asagi
tabakalardaki irklarin ylikselmek i¢in ne kadar ¢alisirlarsa caligsinlar yukar1 derecedeki irklara
asla esit olamayacaklarini iddia etmektedirler. Ornegin, siyah ve kirmizi wrklar ne kadar
caligsalar da sar1 irka, sar1 itk ne kadar ¢abalasa da beyaz irka yetisemezlermis. Ayni sekilde
kadinlarm erkek cinsine yetismesinin de miimkiin olmadig belirtilir. Kisacas1 hayatta ayni irka

mensup milletlerin i¢indeki kastlar ve siniflar ne kadar galisip cabalasalar da asla birbirlerine

21 Temmuz 1339 (1923) tarihinde, 1160-43. sayida basmakale olarak yayimlanmistir.



esit olamazlarmis. Bu esitsizligin sebebi ise biyolojik verasetin biitiin bu nesil 6rneklerinde
hiikiimran olmas1 diye agiklanir. Ziya Gokalp, biyolojinin iddiasinin bizzat biyolojinden mi
dogdugunu yoksa bu bilimin tamamiyla esitlige mi karst olup olmadigini sorgular. Biyolojide
iki gorlisten bahseder. Bu alandaki uzmanlar biyolojik veraset konusunda iki ekole
ayrilmiglardir. Bunlardan birincisine yeni Darwinciler, ikincisine ise yeni Lamarkgilar adi
verilir. Yeni Darwinciler siradan Ozelliklerin, miiktesep vasiflarin bile biyolojik verasetle
intikalini kabul etmezler. Bu goriisiin 6nderi Weissmann’dir. Yeni Lamarkgilar da miiktesep

vasiflarin tevariis ettigine inanirlar. Bu iki goriisiin ¢arpismasindan su sonug ¢ikar:

Miistakar olan tahavviiller, verasetle intikal eder; gayr-i miistakar olan tahaviiller tevariis
etmez. Basit tahaviiller, uzviyette istikrar edebilen hadiselerdir. Halbuki madil tahavviiller ise,
istikrar1 kabil olmayan hadiselerdir. O halde, bu neticeyi su suretle ifade edebiliriz: Basit
tahaviiller verasetle intikal ettigi halde, midil tahaviiller, etmez (Ziya Gokalp 1980, s.55, Ziya
Gokalp 1974, s.35).

Pekiyi hangi hadiseler madildir? Ruhi hadiseler, biyolojik hadiselerden daha madildir.
Ruhi hadiseler bircok biyolojik hadiselerin imtizacindan dogar. I¢timai hadiseler de ruhi
hadiselere nazaran daha midildir. i¢timai hadiseler birgok ruhi hadiselerin birlesmesinden
dogar. Ozetle insani hadiseler arasinda en fazla mudil olanlar igtimaidir. O zaman madil
hadiselerin verasetle intikal etmedigi ilkesine gore, biitiin ictimai hadiselerin biyolojik verasetle
intikal etmedigi genel bir kanun olarak kabul edilmelidir. Objektif sosyolojinin kurucusu
Durkheim, i¢timai hadiselerin biyolojik verasetle intikal etmedigini ve biitlin insanlarin la-
ictimai diinyaya geldigini, igtimai 6zellikleri i¢inde yasadiklar1 toplumun terbiyesi vasitasiyla
edindigini kanitlamistir. Buradan yola c¢ikarak irklar arasinda asilmaz ugurumlar mevcut
degildir. Terakki ve temeddiin sadece Avrupalilara has bir sey degildir, biitiin irklar medeniyetge
yiikselebilir. Gergek ve tarafsiz bilim gosteriyor ki halk¢iliga dair ilk gercek irklarmn esitligidir.
Halkgiligin birinci prensibi ise irklarin esitligi olmalidir (Ziya Gokalp 1980, s.53-57, Ziya
Gokalp 1974, 5.33-36).

“Irklar Arasinda Miisavilik” yazisinda biyolojiden sosyolojiye dogru hareket edilir ve
aslinda iki bilim dalinin 1rklar arasinda esitligin var olup olmadigina dair diisiinceleri sorgulanir.

Durkheim’den hareketle biitiin irklarin esit oldugu kanitlanir. Bu makalenin devami niteliginde



Ziya Gokalp “Milletlerin Miisaviligi™* ve “Kadinla Erkegin Miisaviligi™* adli makalelerini

yaymmlamistir. Bu makalelerde de benzer sekilde esitlik ilkesi iizerinde durulur.

“Milletlerin Sevigsmesi™ baglikli yazida Halkgiligin emperyalizme karsi oldugunu dile
getirir. Gokalp, bunu yaparken Arap sairlerinden Miitenebbi’nin “Mesaib-ii kavmin inde
kavmin fevaidiin” beytini yorumlayarak aciklar. Beytin Tiirk¢esini verir: “Bir kavmin
musibetleri, diger kavim i¢in faydali muciptir.” Sosyolojik gergek, bu dizedeki hiikiimden ibaret
olsa; o zaman halk¢iliga imkan kalabilir mi diye sorar. Sonrasinda ise halk¢iligin ne oldugunu

anlatir:

Halkeilik, esareti, reayaligi, feodalizmi, emperyalizmi, istibdadi, sovenizmi, taassubu,
hulasa hiirriyet ve miisavata mugayir ne kadar miiesseseler varsa, hepsini ortadan kaldirmaga
caligsan bir mefklredir. Bu mefkiirenin husule gelebilmesi i¢in, tabiaten milletlerin biribirine

dost olmasi sarttir (Ziya Gokalp 1980, .73, Ziya Gokalp 1974, s.50).

Ziya Gokalp, yazi yasaminda halka dogru gitmek hakkinda makaleler yazmis ve
giizidelerin yani aydinlarin nasil bir yol izleyecegi iizerinde durmustur. Halkin dilinin,
masallarinin ve kiiltiirlinlin arastirilmasina dair diisiincelerini sistematik olarak hayati boyunca
yaziya dokmiistiir. Tiirkgiiliigiin Esaslar: (1923) kitabinda Tiirkgiiliiglin esaslarindan biri dedigi
“halka dogru” ilkesini sdyle aciklar: Halka dogru gitmek ne demektir, halka dogru kimler
gidecektir sorularini yoneltir. Bir milletin aydinlarina, diisiiniirlerine o milletin “giizideleri” ad1
verilir. Giizideler, yiiksek bir egitim almalarina ragmen halktan uzaklasnmis kimselerdir. Iste
halka dogru gitmesi gereken kisiler bunlardir. Pekiyi giizideler neden halka dogru gidecekler?
Giizideler, halka hars gotlirmelidir. Hars ise yalniz halkta vardir. Giizideler, harstan heniiz
payma diiseni almamislardir. E o zaman harstan yoksun olan giizideler, harsin canli bir miizesi
olan halka, harsi nasil gétiirecekler? Sorunu ¢6zebilmek i¢in halkta ve giizidelerde ne oldugunu
tespit etmek gerekir. Giizideler medeniyete, halk ise harsa sahiptir. Giizidelerin halka dogru
gitmesinin iki amac1 vardir. Birincisi: “Halktan harsi bir terbiye almak i¢in halka dogru gitmek.”
Ikincisi: “Halka medeniyet gotiirmek igin halka dogru gitmek” (Ziya Gokalp 2007, 5.199, Ziya
Gokalp 1986, s.42). Hakikaten giizideler bu amagclar icin halka gitmelidirler. Giizidelerin
cocukken aldiklar1 egitimde, milli hars olmadig: icin giizideler eksik yetigsmiglerdir. Bu

eksikligin tamamlanmasi ise halkin igine girmek, onunla yasamak, halkin kelimelerini

3 Yeni Tiirkiye, 2 Temmuz 1339 tarihinde, 1168-44. say.
4 Yeni Tiirkiye, 3 Temmuz 1339 tarihinde, 1162-45. say1
5 Yeni Tiirkiye, 5 Temmuz 1339 tarihinde, 1164-47. say1.



ogrenmek, darbimeselleri ve ananevi hikmetleri isitmek, dilden edebiyata biitiiniiyle halkin
duyus ve diislinlisiine niifuz etmek gereklidir. Millilegsmek ancak bdyle miimkiin olacaktir (Ziya
Gokalp 2007, 5.199-200, Ziya Gokalp 1986, s.42-43). “Halk Medeniyeti I Baslangi¢™® baslikli

yazida ilk kez “halkiyat” ifadesine yer verir:

Her kavmin iki medeniyeti var: Resmi medeniyet, halk medeniyeti. O halde kavimlerin
medeniyetlerinden bahseden bir ilim olan “I¢timaiyat”m halk medeniyetini tetkik eden bir

subesi de olmak gerek.

Iste kaideleri yazili olmayan ve ancak agizdan agiza gegmek suretiyle bir soyda uzayip

giden bu ananevi medeniyeti miitalaa eden ilme “Halkiyat” adi verilir.

(..)

Baska milletlerde halk ile resmi se¢gmeler arasinda daimi bir fikir ve duygu aligverisi
vardir. Tiirklerde bu iki sinif arasindaki miinasebetler inkitaa ugramis oldugu i¢in, ne resmi
ariflerde milli bir hassasiyet, ne de halk irfaninda usuli bir intizam ve irtika mevcut olabilmistir.
Bu sebepten dolay1 Tiirk halki da yavas yavas gerilemeye, sartlasmaya mecbur olmustur. O
halde Tiirk halkiyatini tetkik ederken bu inhitat hadiseleri de tetkik olunmak iktiza eder.
Halkiyat sekiz, bahse tefrik olunabilir. Halk teskilati, halk felsefesi, halk ahlakiyati, halk
hukukiyati, halk bediiyati, halk lisaniyati, halk iktisadiyati, halk kiyemiyyati. (Ziya Gokalp
1981, 5.5, 7).’

Sevket Beysanoglu’nun yayina hazirladig1 7amamlanmamis Eserler I (1985)’de, “Halk

ve glizideler” baslikli yazida demokrasi ve halk kavramlar: arasindaki iligski sdyle tanimlanir:

Demokrasi, avamin, cilihelanin hakimiyeti degil, giizidelerin hakimiyetidir. Onlar da
bizzat halktirlar. Ciinkii ben halkim diyor ve kendisiyle millet arasinda ugurum mevcut degildir.

Su halde demokrasi halk kiitlesinin hakimiyeti demektir (Ziya Gokalp 1985, s.180).

Ziya Gokalp halkiyat sahasindaki arastirmalari 6nemsemis, bir milletin insast i¢in bu
alanda neler yapilmasi lazim; bir sosyolog olarak ongdriilerde bulunmustur. Gokalp, alintilanan
paragrafta giizideleri halk olarak tanimlar. Gokalp; giizideleri kdyle, Anadolu’yla bulusturmak
ister ve onlarin halk edebiyatin1 kisacas1 milli harsi tanimalarin1 elzem goriir. Pekiyi halki

tantyan gilizideler halk klasikleri ile ne yapacaklardir? Ya da ne yapmalilar? Bu sorunun

® Halka Dogru, 14. say1, 10 Temmuz 1329.
7 Alintilarda kaynak kitaptaki imlaya sadik kalmmustir.



cevabint Tamamlanmamis Eserler I (1985)’de “Halk Klasikleri I Nasreddin Hoca’nin Latifleri”

baslig1 altinda yer alan “Halk Klasiklerinin Tehzibi” adli alt baslikta cevaplar:

Halk klasiklerinin {i¢ nevi de heniiz tekemmiil etmemislerdir. Lisanca ve tislupca kat’i
sekillerini almamiglardir. O halde, bunlardan ii¢ nev’in de yalniz toplanmas1 kafi degildir. Ayni
zamanda bunlarin tehzibi de ldzimdir. Bunlarin iislup sahibi sanatkarlar tarafindan adeta
yeniden yazilmasi lazimdir. Daha dogrusu, bunlar heniiz klasik olmamislardir. Bunlarin
gercekten klasik olabilmeleri i¢in adeta yeniden bir halk sanatkari tarafindan yazilmalari
lazimdir. Bunlar, bir halk dahisini, yahut sanatkarin1 beklemektedirler (Ziya Gokalp 1985,
$.202).

“Usullere Dair: Halkiyyat I Masallar”® adli yazida da halk masallarmin nasil derlenecegi
tizerinde durulur (Ziya Gokalp 2009: 114-116). Ziya Gokalp’in bahsettigi halk sanatkar: ya da
halk dahisi aslinda kendisidir. Ziya Gokalp, Dede Korkut’tan Ustiireler’e kadar genis bir
yelpazede halk klasiklerini yeniden yazmistir. Ziya Gokalp’in eserlerinde halk edebiyatinin
tesiri hakkinda Riza Filizok’un doktora tezi vardir. Bu tez daha sonra Ziya Gokalp’in Edebi
Eserlerinde Halk Edebiyat Tesiri Uzerine Bir Arastirma® adiyla kitaplastirilmistir. Bu kitapta
Ziya Gokalp’in halk edebiyati hakkinda diislinceleri, Gokalp’in hangi menkibe ya da hangi
ustlreleri ve masallar1 yeniden nasil yazdig1 ele alinmistir. Metinlerarasi iligkiler baglaminda
incelenerek Gokalp’in diislince sistemi ortaya konmaya calisilmistir. Ziya Gokalp’in halk
edebiyat1 klasiklerini yeniden yorumlamast halkg¢ilik anlayisinin bir neticesidir. Riza Filizok un
caligmasinda masal, usture vesair eserler lizerinde durulmustur. Bu nedenle “Halkgilik” basligi

altinda bu boliimde sadece Ziya Gokalp’in manzumeleri degerlendirilecektir.

Ziya Gokalp’in 125 manzumesinden 25’inde “halk¢ilik”mn unsurlari tespit edilmistir.

Manzumelerin Gokalp’in siir kitaplarina gore dokiimii agagidaki gibidir:

8 Kiiciik Mecmua, 18. say1, 2 Ekim 1922, s. 9-12.
? Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991.



L.sekil: “Halk¢ihk” kavraminn islendigi manzumelerin dokiimii'®

Kizilelma (1914) “Kendine Dogru” (1912), “Esnaf Destan1”

2 manzume (1913).

Yeni  Hayat “Millet” (1915), “K&y” (1915), “Seciyye”
(1918) (1916), “Asker’le Sair” (1916), “Lisan” (1916),
“Kavm” (1917), “San’at (Ortag)” (1917), “Deha”
(1918), “Devlet” (1918), “Vatan” (1918).

10 manzume

Daginik  Siirler “Koyli  Siirleri IV Zekat” (1906), “Koy
(1952) Gazetesi” (1908), “Siir Nasil Sanih Olur?” (1908),
“Osmanli Donanmas1” (1909), “Canakkale” (1915),
“Coban ile Bilbil” (1920), “Mesthat” (1921),
“Mektepli Hamim Kizlarn Mars1” (1922), “Ipek
Kozas1” (1922), “Karacadag” (1922), “Istid‘a (Gazi
Pasa Hazretleri’ne)” (1922), “ikinci Istid‘a (Gazi Pasa
Hazretleri’ne)” (1922), “Askeri Mezarlik’in Kitabesi”
(1922).

13 manzume

Halkgilik bazi unsurlardan hareketle aciklanir:
a. Manzumelerde Halke¢ihik
b. Halka Dogru

c. Halk/ Sehirli/ Okumuslar/ Koylii

10 Tabloda ve manzumelerde parantez iginde manzumenin yayin yih verilmistir. Ziya Gokalp kronolojisinde
manzumelerin hangi yilda yazildigi 6nem arz ettigi i¢in boyle bir tutum izlenmistir.



d. Dil/ Tiirkce/ Anne sesi

e. Siir/ Sair

2. sekil: Halkc¢ihigin islendigi manzumelerin siir kitaplarina gore dagilim

Tema

sayisi

Manzume

Manzumenin yer aldig1 kitabin ady/

siirlerin adlarn

a.
Manzumelerde

Halkcihk

3

Dagnik Siirler (1952)

“Istid‘d (Gazi Pasa Hazretleri’ne)”

(1922)
“Ikinci Istida (Gazi Pasa
Hazretleri’ne)” (1922)

“Ipek Kozas1” (1922)

b. Halka
Dogru

10

Kizilelma (1914)

“Esnaf Destan1” (1913)

Yeni Hayat (1918)
“Koy” (1915)
“Lisan” (1916)
“Seciyye” (1916)
“Deha” (1918)
“Devlet” (1918)

“San’at (Ortag)” (1917)

Daginik Siirler (1952)
“Koyli Siirleri IV Zekat” (1906)
“Koy Gazetesi” (1908)

“Istid'd “Gazi Pasa Hazretlerine)”

(1922)

c. Halk/
Sehirli/

Yeni Hayat (1918)

“San’at (Ortag)” (1917)




Okumuslar/
Koyl

“Deha” (1918)

Daginik Siirler (1952)
“Koy Gazetesi” (1908)
“Mesihat” (1921)

“Askeri Mezarlik’in Kitabesi” (1922)

d. Dil/
Tiirkce/  Anne

sesi

Kizilelma (1914)

“Kendine Dogru” (1912)

Yeni Hayat (1918)
“Millet” (1915)

“Lisan” (1916)

“San’at (Ortag)” (1917)
“Kavm” (1917)

“Vatan” (1918)

Daginik Siirler (1952)
“Canakkale” (1915),

“Coban ile Biilbiil” (1920)

e. Siir/ Sair

Yeni Hayat (1918)
“Asker’le Sair” (1916)

“San’at (Ortag)” (1917)

Dagnik Siirler (1952)

“Siir Nasil Sanih Olur?” (1908)
“Osmanli Donanmas1” (1909)
“Coban ile Biilbiil” (1920)
“Karacadag” (1922)

“Mektepli Hanim Kizlarin Mars1”
(1922)




“Ipek Kozas1” (1922)

“Istid'd (Gazi Pasa Hazretleri’ne)”

(1922)

a. Manzumelerde Halke¢ihik

Ziya Gokalp™’te hars ve medeniyet anlayisindaki yerlilesme ve kendi 6ziine donerek igreti
anlayistan her alanda kurtulmak gerektigi fikri halkeilik diisiincesinden beslenir. Halkeilik,
halkin s6z varligini derlemekten halkin aydinlanmasina kadar pek ¢cok konu tizerinde diistinmek
demektir. Halk¢ilik kelimesi manzumelerde Gazi Mustafa Kemal’le anilir. Kurtulus Savasi’nin
basarili askerinden simdi devlet ve millet hayatinda da yapmasi beklenenler anlatilir. “Istid‘a
(Gazi Pasa Hazretleri’'ne)” (1922) manzumesinde halk¢iligin rehberi olarak Gazi Mustafa

Kemal goriiliir:
“Mektep, miize, darii’l-flinlin isteriz;
Halkgiliga uyar kanun isteriz;
Terakkimiz her an kossun isteriz:

Kurtar bizi beyne’l-milel husrandan!

Sen dahisin, buna ¢oktan inandik..
Mefkiresiz rehberlerden pek yandik..!!
Garp’te Sarkli yasayistan usandik:

!9’

Kurtar bizi bu karanlik zindandan

(Ziya Gokalp 1989, 5.291)

“Ikinci Istid‘d (Gazi Pasa Hazretleri'ne)” (1922) adli manzumede Gazi’den eserini

tamamlamasi ve halk¢iliga uygun bir anlayisla egitimin yapilandirilmasi beklenir:

! Alintilarda kaynak eserin imlasina sadik kalinmistir.



“Gazi Pasa! Ulu Tanr askina,
Elinden bu miilkii ¢iiriik birakma!
Act, kurtardigin yurdun halkina,

Oksiiz gibi boynu biikiik birakma!

Mektebinde onu okut, ¢alistir..
Yavas yavas halk¢iliga alistir..”

(Ziya Gokalp 1989, 5.293)

“Ipek Kozas1” (1922) adli manzumede halk¢ihik karsisinda artik tahtcihigin

yiirimeyecegi, halk¢iligin milli vatan anlamina geldigi dile getirilir:

“Saray da bir zaman ise yaradi,
Fakat milli devlet asra uygundur;
Oteki séniince, bu niir parladi:

Halkgilik 6niinde taht¢ilik dindur..

Hic kabul eder mi bu giinki vicdan,
Milyonlari esir etsin bir sultan?”

(Ziya Gokalp 1989, 5.297)

Fransiz Ihtilali diinya iizerinde etkili olmus ve yirminci yiizyilin basinda imparatorluklar
da yikilmustir. iImparatorluklardan dogan milletler kendi uluslarmni var etmislerdir. Her millet
kendi hayatin1 kurup ilerlerken Tiirkler de geri kalmamalidir. Imparatorluk devri artik bitmistir,
milletler devri baglamistir. Bu nedenle Tiirkler de kendi millet hayatin1 kurmalidir. Bugiinkii

vicdan uluslagmay1 gerektirir diislinceleri manzumeye yansimistir.



b. Halka Dogru

“Halka Dogru” anlayisinin yansidigi toplam 10 manzume bu baglik altinda incelenecektir.
Bu manzumeler kronolojik olarak soyledir. “Koyli Siirleri IV Zekat” (1906), “Koy Gazetesi”
(1908), “Esnaf Destan1” (1913), “Kdoy” (1915), “Lisan” (1916), “Seciyye” (1916), “San’at
(Ortag)” (1917) “Deha” (1918), “Devlet” (1918) ve “Istid‘a “Gazi Pasa Hazretlerine)” (1922).
Manzumelerin hangi kitaplarinda yer aldig1 yukaridaki ikinci sekilde gosterildigi i¢in burada

tekrar verilmeyecektir.

“Koyli Siirleri IV Zekat” (1906) adlt manzume her ne kadar zekat hakkinda yazilmis gibi
goriinse de daha genglik yillarindan itibaren Ziya Gokalp’in halk, fert ve toplumda ig bolimii

iizerine diisiindliglinii gosterir.

“Bir ¢aligkan, uslu adam birgok para kazanir,
Diisiiniilse hepsi anin emeginin bedeli;

Fakat hayir, bu paralar biitiin halkin malidir;
Ciinki vardir anda climle insanlarin ‘ameli..
(...)

Millet nedir? Diisiiniilse bir teaviin sirketi,
Bu sirkette her bir ferdin emegi var, re’yi var.
Zenginlerin servetinde yoksullarin pay1 var.”

(Ziya Gokalp 1989, s.244)

“Koy Gazetesi” (1908) adli manzumede, kdy imamimin her cuma koy ceridesi
okudugundan ve geng ihtiyar kdyiin urefay-1 giizidesinin bu gazeteyi dinlediginden bahsedilir.

[Imin yeni giizelliklerinden haberdar olan cift ehlinin hali $8yle tanimlanr:
“Kdy halki dinledik¢e bu kiymetli sozleri,
Diinyay1 bagka tiirlii goriir fenli gozleri,
Fenden kdyiin semasina bir incila gelir”

(Ziya Gokalp 1989, 5.246)



“Esnaf Destan1” (1913) adli manzumede konu; esnaf ve toplumda is bdliimiidiir, ancak

manzumede Ziya Gokalp’in halk¢ilik anlayist da islenir:
“Okumak isteriz, kitdbimiz yok,
Kitaplar yazmaga nisabimiz yok,
Deftersiz yasariz, hisabimiz yok,

Ogretin bilelim: iz‘animiz var.

Evvelce yok idi bir gazatamiz,

Simdi Halka Dogru ilim ¢antamiz

Kerem’i yazmamis olsa atamiz

Der miydik bizim de irfanimiz var?”
(Ziya Gokalp 1989, s.85)

“Kdoy” (1915) adli manzumede kdye cami, mektep yapilmasi ve kitaplar getirilmesi
istenir. Koy hayatindaki mutlulugun; miiltezimin, faizcinin ve tiiccarin pengesinde olusu

manzumeye yansir. Asar usuliiniin kaldirilmasi gerektigi vurgulanir:
“Ummi degil, muallimsiz kalsa da
Imam1 yok, gene bilir dinini....
Dost ve diisman kimdir tanir diinyada,

Dogru bulur sevgisini, kinini.....

Ona cami, mektep, kitap yapiniz......

Emin kalir hudtidda her kapiniz..

Lakin ey Tiirk, bu mes‘td kdy bitiyor
Miiltezimin, faizcinin, tiiccarin
Pencesinde!.. Diyor, “Beni kurtarin;

Bu {i¢ isi senden c¢abuk istiyor:



‘Kaldir a‘sar usiliinii, a¢ banka
Yap her semtte bir zirai sendika.” ”
(Ziya Gokalp 1989, s.105)

Ziya Gokalp, koy kelimesiyle ferdin hayatinin 6nemine deginir. Ferdin toplumla iliskisini
isler. Koyliiniin ilimden haberdar olmasinda gazetenin, kitabin rolii 6nemlidir. Koy hayatina
gazete, kitap gibi modern hayat1 simgeleyen dgelerin getirilmesi arzusu iglenir. Gokalp’in ilk
manzumeleri diye nitelenen bu manzumelerde sosyoloji bakis agisiyla kdy unsurunun ele

alindig1 goriilmektedir.

“Lisan” (1916) adli manzumede dil konusunda nasil bir yol izlenecegi belirlenir:

“Acik sozle kalmali,
Fikre 151k salmalz;
Miiteradif sdzlerden

Tiirkge’sini almali.

Yeni sozler gerekse
Bunda da uy herkese;
Halkin s6z yaratmada
Yollarin1 benimse.”
(Ziya Gokalp 1989, 5.106)

“Seciyye” (1916) adli manzumede kdy kOy aranan bir Tiirk seciyesinden bahsedilir:

“Aradim, yillarca seni aradim
Koy-koy dolagarak Anadolu’da,
Sen her taraftaydin da bulamadim,

Goriindiin nihayet Gelibolu’da....”



(Ziya Gokalp 1989, 5.108)

“San’at (Ortag)” (1917) adli manzumede halktaki hazinelerin kesfi s6z konusu edilir:

“Halk bir viran kal‘e, divari siyah,
Girende pesiman, girmeyende ah,
Duyariz biz ona hiirmet, siz ikrah,

Size dert veren sey bize bir felah!

Bu yerde biz bulduk gizli bir hazne;

Dagarcik omuzda girdik i¢ine,

Bu inci gerdanlik, su elmas igne

Hep ondan ¢ikmistir, gdzlerini ag.”
(Ziya Gokalp 1989, 5.112)

Sanat ve dil anlayisinda da halkin benimsedigi ilkelerin 6ziimsenmesi hatirlatilir. Halktaki
hazineler derken deyimler, atasdzleri, masallar ve halk hikayeleri gibi anlatilar kastedilmistir.

Yeni hayatin kaynagi olarak halk gosterilmistir.

“Deha” (1918) adli manzumede eski ve yeni hayat iizerinde durulur. Yeni hayatta halkin

iktidar oldugu dile getirilir:
“Bunun gibi eski irfan ¢caginda
Okur-yazarlardi halkin kiblesi.
Yeni hayat dedi: ‘Hayir mukteda

Halktir, deha ancak onun hamlesi....

Okumuslar, birakiniz guriru,
Milli hars1 6greniniz milletten!..
O vicdandir, sizse anin sutru,

Koksiiz sulir uzak degil cinnetten...



‘Dogru san‘at, dogru ahlak, dogru din

Hep ondadir, halk i¢ine daliniz;

Dahi gibi her hatadan pak, emin

Olmak igiin feyzi ondan aliniz!”
(Ziya Gokalp 1989, 5.110)

“Devlet” (1918) adli manzumede, halkin 6rfiiniin hakimiyetinden bahsedilir:

“Devletimde halkin 6rfii hakimdir,
Baska kuvvet onu tahdid edemez,

Kaniin hakka hakim degil, hadimdir.

(Ziya Gokalp 1989, 5.117)

“Istid‘d (Gazi Pasa Hazretleri'ne)” (1922) adli manzumede kéoyliilerin de irfandan

hakkina diiseni almasi istenir ve Gazi’ye ¢agri yapilir:
“Bu yurd mahriim diizenlikten, umrandan..
Koyliilerin nasibi yok irfandan;
Ey kurtaran bizi zalim Yunan’dan!
Kurtar bizi daha ¢ok diismandan!”

(Ziya Gokalp 1989, 5.291)

Tiirk’iin tabiatinin Anadolu’da Gazi Mustafa Kemal’le yeniden can bulmasi ve devlet

hayatinda halkin 6rflintin hakim olmasi arzusu dile getirilir.
c¢. Halk/ Sehirli/ Okumuslar/ Koylii

“Koy Gazetesi” (1908), “San’at” (Ortag) (1917), “Deha” (1918), “Mesihat” (1921) ve
“Askeri Mezarlik’in Kitabesi” (1922) adli toplam 5 manzumede halk-sehirli, okumuglar-koylii

temalarina yer verilmistir. Bu kisimda anilan manzumeler incelenecektir.

“Koy Gazetesi” (1908) adli manzumede kdyiin urefay-1 glizidesinden bahsedilir:



“Her Cum‘a bdyle toplanilir kdy imam1’nin,
12_... Imaret olan sanli bagina

Geng-ihtiyar koylin ‘urefay-1 giizidesi

Bu mekteb-i ziraate darat-ii fer verir.”

(Ziya Gokalp 1989, 5.245)

“San’at (Ortag)” (1917) adli manzumede eski ve yeni sanat anlayisi karsilastirilir.
Eskilerin yabanci eserlerden yola c¢ikisi elestirilir, yeni sanatta ise milli hiiner esastir fikri

vurgulanir. Bu ise halkin sdyleyisini benimseyecek Ortaclarla miimkiin olacaktir:
“Kutlu-tas’1 yoksa ilhami kutlu,
Kani giir, igmezse kimiz ne mutlu,
Umut bir kanatsa, ddim umutlu,

Ona ozan derler, yoluna Ortac.

Diyor ki: Siz Parnasse, biz Ortac-eri,
Bizden olan her fert goriir ileri,
Igreti san‘attan, milli hiineri

Istemez yabanci eserlerden bac!”

(Ziya Gokalp 1989, s.111)

“Deha” (1918) adli manzumede “yeni hayat” anlayisi ele alinir. Yeni hayatta iktidar
halktir. Halka gidilmeli ve halkin anlayis1 (sanat, din, ahlak vs.) giizideler tarafindan
arastirilmalidir. Milli hars halktan 6grenilmelidir (Ziya Gokalp 1989, s.110).

“Mesihat” (1921) adli manzumede din ve devlet iglerinin yiiriitiilmesi s6z konusu edilir.

Mesihat makaminin halk i¢inde kayitsizliga yol ac¢tig1 belirtilir:

12 Alintilanan kaynakta da bu kisim eksiktir.



“Bir Mesihat Makami ki dine hidmeti

Hukuk, ilim isleriyle ugrasmak sayar,

Bir taraftan bozar iken adli, hikmeti,

Ote yandan halk igine kaydsizlik yayar!”
(Ziya Gokalp 1989, 5.317)

“Askeri Mezarlik’in Kitabesi” (1922) adli manzumede koyli ve sehirlinin

birlikteliginden dogacak giigten bahsedilir:
“Ne zaman yaparsa halk, sehr beraber

Duvarly, agacl, ¢igekli makber,

O zaman senlenir hem yurt, hem ocak,
Cennet’ten daha hos olur bu toprak.”
(Ziya Gokalp 1989, 5.290)

Ailenin ve yurdun senlenmesi icin kdylii (halk) ile sehirli (okumuslar) birlik olmalidir.
Toplum hayatindaki bu birlik, dayanismay1 saglayarak vatan anlayisini destekleyecektir.
Ahlakta, sanatta, din ve devlet islerinde hep ayni1 mantikla yeni Tiirkiye insa edilmelidir mesaj1

verilir.
d. Dil/ Tiirkce/ Anne sesi

“Kendine Dogru” (1912), “Millet” (1915), “Canakkale” (1915), “Lisan” (1916), “San’at
(Ortag)” (1917), “Kavm” (1917), “Vatan” (1918) ve “Coban ile Biilbil” (1920)
manzumelerinde ise Geng Kalemler’de ele alinan milli edebiyat anlayisindan bahsedilir. Dilde
Tiirkcelesme ve dilin anne sesi olusu toplam 8 manzumede ele almir. Sézciik yapmada
benimsenen yollar, yeni sairin rolli, dilde Tiirk¢iilik konular1 bu manzumelerde islenir.

Tiirk¢gelesme ise kendine doniis yani halka dogru gitmek anlamina gelir.
“Kendine Dogru” (1912) adli manzumede Tiirk¢e anne sesi olarak tanimlanir:
“ “Ata’nin igkisi koptikli kimiz,

Arap suyu i¢me, dedi bir Kirgiz,



Evinin yemisi erikle alma,

Komgunun bagindan hurmay1 alma,

Bagka dile uymaz annenin sesi,
Her s6ziin arasan vardir Tiirk¢e’si.”
(Ziya Gokalp 1989, s.59)

“Canakkale” (1915) adl1 manzumede dil birligi vurgulanar:

“Artik Turan hayal degil,
Hakikate dondii bu giin...
Tiirk bilecek yalniz bir dil,
Bizim i¢iin bu bir diigiin.”

(Ziya Gokalp 1989, 5.258)

“Millet” (1915) adli manzumede Tiirklerin ayni dilde bulugmasi arzusu dile getirilir:

“Siingii beni ayirsa da vahdetimi unutmam,
Dilde, dinde miisterekiz, hep gelmisiz bir bilden.
Devletimin kaygusiyle milletimi unutmam,
Anadolu bir i¢-ildir, ayrilamaz dis-ilden...

(...)

‘Her tilkede Tiirk bir devlet yapacak;

Fakat bunlar birlesecek nihayet...

Hep bir dille ayn1 dine tapacak,

Olacak tek harsa malik bir millet!” ”

(Ziya Gokalp 1989, 5.101)



Ziya Gokalp, dil konusunda dil birligini savunur. Tiirkciiliige uygun bir anlayisla
Tiirklerin diinya iizerinde dil birligi sayesinde giiclenecegine inanir. Dilde birlik diisiincesi

vatanda birligi doguracaktir anlayis1 hakimdir.
“Lisan” (1916) adli manzumede Tiirk¢enin en giizel dil olusu vurgulanir:
“Giizel dil Tiirk¢e bize,
Bagka dil gece bize.
Istanbul konusmasi
En saf, en ince bize.”
(Ziya Gokalp 1989, 5.106)

“Lisan” (1916) manzumesinin devaminda sozliige bakmadan anlasilan herkesin bildigi
sozlerin dilin 6zii olusu ve Tiirk¢elesmis sozlerin Tiirk¢e kabul edilmesi gerektigi gibi dilde

Tiirkc¢iiliigiin nasil olacagi anlatilir.
“Kavm” (1917) adli manzumede de Tiirklerin dil birligi arzusu dile getirilir:
“Nekadar Tiirk varsa bu giin cihanda,
Burdaki harsa var meyli vicdanda,
Dili dilimdendir, dini dinimden,
Olacagiz biz hep ayni vatanda.”
(Ziya Gokalp 1989, s.110)

“San’at (Ortag)” (1917) adli manzumede eski sair ve yeni sair kimdir karsilastirilir. Eski
sair Parnasse yeni sair ise Ortag¢ eridir. Ortaglar, Altun Destan’1 yilirekten okuyan kopuzun
unutuldugu zannedilen sesini yeniden duyuran; aruz yerine heceyi benimseyen ve halkin

sOyledigi Tiirkce ile yazan yeni sairdir:
“Dinle, yeni sair, eski ozani,
Okuyor yiirekten Altun Destan’1...

Deme, ‘Kobuz kirik, yoktur

Kutlu-tas’1 yoksa ilhami kutlu,

Kani giir, igmezse kimiz ne mutlu,



Umut bir kanatsa, daim umutlu,

Ona ozan derler, yoluna Ortac.

Diyor ki: Siz Parnasse, biz Ortac-eri,

Bizden olan her fert goriir ileri,

Igreti san‘attan, milli hiineri

Istemez yabanci eserlerden bac!”
(Ziya Gokalp 1989, s.111)

“Vatan” (1918) adli manzumede Tiirk¢e ezandan ve kdyliiniin namazdaki duanin

manasini bdylelikle anlayabileceginden bahsedilir:
“Bir iilke ki camiinde Tiirk¢e ezan okunur,
Koyl anlar ma‘nasini namazdaki dudnin. ..
Bir iilke ki mektebinde Tiirk¢e Kur’an okunur,
Kiiciik biiyiik herkes bilir buyrugunu Huda’nin..
Ey Tiirk-oglu, iste senin orasidir vatanin!”
(Ziya Gokalp 1989, 5.100)

“Coban ile Biilbiil” (1920) adli manzumede Tiirk sesinin Istanbul’da sakiyacag: belirtilir:

“Coban dedi, ‘Ulkeler hep gitse de,
Kopmaz benden Anadolu iilkesi.’
Biilbiil dedi, ‘Diisman haset etse de,
Istanbul’da sakiyacak Tiirk sesi..’
(...)

(Coban dedi, ‘Siirtilerim hep kagsa,
Bir siiriim var kagmaz: Adi Tiirk-ili..”

Biilbiil dedi, ‘Sarki 6lsiin, yok tasa,



Tiirkiiler’im yasar soyler halk dili!””
(Ziya Gokalp 1989, s.274)

Tiirk sesi, eskiden oldugu gibi Istanbul’da da var olacaktir. Bu manzumede 6zellikle
kaybolan vatan topraklar1 ve diisman isgali karsisinda Tiirk sesinin vatan topraginda
duyulmamasi endisesi islenir. Tiirk¢ce halkin sesidir ve Anadolu’da halkin sesi yasayacaktir;

yine eskisi gibi Istanbul’da da Tiirk sesi duyulacaktr.
e. Siir/ Sair

“Siir Nasil Sanih Olur?” (1908), “Osmanli Donanmasi” (1909), “Asker’le Sair” (1916),
“San’at (Ortag)” (1917), “Coban ile Biilbil” (1920), “Karacadag” (1922), “Mektepli Hanim
Kizlarin Mars1” (1922), “Ipek Kozas1” (1922) ve “Istid‘a (Gazi Pasa Hazretleri’ne)” (1922) adli

toplam 9 manzumede siir ve sair temalar1 halk¢ilik baglaminda islenir.

“Siir Nasil Sanih Olur?” (1908) adli manzumede siirin sermayesi nedir konusuna yer
verilir. Gokalp, bu manzumede siirin yani sanatin konusunun ne oldugunu agiklar. Siirin konusu
insan zihninde yagananlardan miilhemdir anlayisindan yola ¢ikar. Siirin yasananlardan uzak

olamayacagin dile getirir:
“Savt-1 nalendesi o mevcelerin,
Olarak vezn-ii lafza-i rengin,
Olur aheng-i si ‘re sermaye...”
(Ziya Gokalp 1989, 5.248)

“Osmanli Donanmasi” (1909) adli manzumede konu Girit zaferidir: “Coskun denizin si‘r
okuyan mevcelerinden/ Yiikselmede bir ses: Girid Osmanlilar’indir!” (Ziya Gokalp 1989, 314).
Denizden yiikselen dalgalardaki ses, siir diye tanimlanmig ve Osmanli ordusunun giicii

hatirlatilmistr.

“Asker’le Sair” (1916) adli manzumede konu asker ve sairdir. Asker hayatin1 feda eden,
sezen, duyan ve nazli bombasi ile gogsiinde uyuyandir. Asil sair odur ki ilhamini vatanindan
alir. Sehit olmakla adsiz bir san kazanir askerler, onlar1 boyle hayatlarini1 vermeye iten vatanin

selametidir. Siirin konusunun iste bu adsiz kahramanlar olmas1 gerektigi ise sdyle vurgulanir:
“0, orada senin i¢iin kanini
Seve-seve akitirken ey sair;

Sen, ne i¢iin ona birka¢ anin



Vakfederek yazmiyorsun bir siir?

O senin (i)¢iin hayatini verirken

Usenirsin ona destan yazmaga,

Haktir almak kalemini elinden

Ve gondermek ona mezar kazmaga..”
(Ziya Gokalp 1989, s.121)

“San’at (Ortag)” (1917) adli manzumede eski sairden ve yeni sairden bahsedilir. Eski sair
Parnasse'®, yeni sair Ortag eri diye tamimlanir. Yeni sair Altun Destan’1 okuyan ve halktaki

hazineleri kesfeden biri olarak anlatilir. Bu goriis manzumenin ilk dizesinde soyle yansitilir:
“Dinle, yeni sair, eski ozani,
Okuyor yiirekten Altun Destan’1...
Deme, ‘Kobuz kirik, yoktur ¢alani!’
Calg1 goniil sesi, kobuz bir agag.
(...)
Ar(z sizin olsun, Hece bizimdir,
Halkin sdyledigi Tiirk¢e bizimdir,
Leyl sizin, seb sizin gece bizimdir,

Degildir bir ma‘na {li¢ ad’a muhtac.

Irmag1z, her akan sele uymayiz,
Sark’tan, Garp’ten esen yele uymayiz,
El uysun bize, biz ele uymayiz,

Biz dilmac degiliz, yalvaciz yalvac.”

(Ziya Gokalp 1989, s.111)

13 Ercilasun, Bilge (2009). “Mesrutiyet Tenkidinde Batidan Giren Terimler”, Turkish Studies, Volume 4/1-1 Winter,
$.373-408.



Buraya kadarki manzumelerde Gokalp’in siir anlayis1 vardir. Gokalp aklindaki karmasa
ve ¢arpigsmalardan ilhamla manzumelerini kurguladigini belirtir. Zamanin artik ortaglara ihtiyag
duydugunu vurgular. Kendisi de bir ortag eridir. Ortag¢ kelimesiyle yeni sairi anlatmak ister. Yeni
sair, halkin s6z varligim1 kullanan ve halkin hazinelerini kesfetmeye calisan, hece veznini

kullanan, taklit etmek yerine taklit edilmeyi benimseyen kisidir.

“Coban ile Biilbiil” (1920) adli manzumede ¢oban ile biilbiiliin konusmasi yer alir. Coban;
Tiirk Istanbul’da, Edirne’den Van’a, Erzurum’a ve diger Tiirk illerinde kadar pek ¢ok sehirde

Tiirk sesinin yasayacagina inanir. Coban manzumede kendine s6yle seslenir:
“Calis ¢oban, ¢alig! Kurtar 6z yurdu..
Sairlerden topla, biilbiil, bir ordu.”
(Ziya Gokalp 1989, 5.274)

Tiirk’lin sesi her zaman var olmustur. Tiirk’lin giicli denizdeki dalgalarin sesi gibi yani
siir gibidir. Vatan ugruna canini hige sayan askerler ise ger¢ek sairlerdir, vatan ugruna pek ¢cok
erler boyle sayisiz manzumeler yazarlar. Gerektiginde sairler de savasmali ve Tiirk’{in sesini

yagatmalidir.

“Karacadag” (1922) adli manzumede Ziya Gokalp siire nasil basladigindan bahseder.
Karacadag, Diyarbakir halkinin yaylak olarak kullandigi bir yerdir. Bu manzume hem

Karacadag hem de Gokalp’in haletiruhiyesi hakkinda bilgiler vardir:
“Babam bana yaptirmisti
Bu istigrak yuvasini
Gonliim burda kaptirmistt,

Biitlin si‘re hulyasimu..

Babam birgiin dedi, “Dalgn,
Hep okursun, biraz da bak!
Karsindaki karli dagin
Siirleri daha sicak..”

(Ziya Gokalp 1989, 5.283)



“Mektepli Hanim Kizlarin Mars1” (1922) adli manzumede erkekler gibi kadinlarin da
bir¢ok meslekte ¢alistig1 kaydedilir:

“Bizden de var alim, sair:
Her meslekte calisanlar;
Fakat, bize Cennet evdir..
Ona feda biitiin sanlar..”
(Ziya Gokalp 1989, 5.294)

“Ipek Kozas1” (1922) adli manzumede tirtilin kelebege doniisiimii ve sairlerin bu durumu

nasil adlandirdig: belirtilir:
“Bu yeni mahlikun adi kelebek,
Tekamiilde daim yiiriir ileri.
Sairler der ona kanath ¢igek,
O da ¢igek gibi baharin si‘ri...”
(Ziya Gokalp 1989, 5.296)

“Istid‘a (Gazi Pasa Hazretleri’ne)” (1922) adli manzumede sairlerin de Gazi Mustafa

Kemal’in kumandasina tabi olusu anlatilir:

“Goster simdi ilmi, hars1 hedefler:
Alim, sair, kumanda’nda hep asker..
Her sey olur: Yalniz iste, emir ver..
Kurtar bizi meskenetten, hirmandan!”
(Ziya Gokalp 1989, 5.291)

Kadinlar da erkekler gibi her meslekte artik kendilerini ifade etmektedirler. Bu yeni
hayatin bir getirisidir. Bu toplum hayatindaki degisimin de gostergesidir. Bu ilerleyis ise Gazi

Mustafa Kemal’le mimkiin olacaktir.
Sonug

Ziya Gokalp’in halk¢ilik anlayisi, Tirkgiiliik goriisiiniin bir parcasidir. Halkeilik, milli

vatan algisint yansitir. 20. yiizyilin basinda imparatorluktan ulus-devlet diizenine gegen



milletler kendi edebiyatlarini, tarihlerini, kiiltiirlerini arastirmaya basladilar. Bunun sebebi
diinya {izerinde kendi milletinin nerede oldugunu bulmak ve koklerini ortaya ¢ikararak ulus-
devletlerini insa edebilmektir. Osmanlicilik, Islamcilik, Baticilik, Tiirkgiiliik anlayislar1 Tiirk
toplum hayatinda Mesrutiyet doneminde etkili olmus, ancak biitiin bu akimlardan uluslararasi
yasanan gelismeler ve siyasi konjonktiir sonucu Osmanlicilik, Islamcilik ve Baticilik akimlar
etkisini kaybederek Tiirkciililk goriisii siyasi hayata ve dolayisiyla edebiyata hakim olmustur.
Ziya Gokalp’in Tirkgiilik anlayisinin bir parcasi olan halke¢ilik fikri yeni kurulacak Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin de temellerini olusturmustur. Halke¢ilik tam manasiyla taht¢iligin ziddidir.
Kisacas1 yeni bir hayat anlayisin1 miijdeler. Ziya Gokalp’in siir kitaplarindaki 125 manzume
incelendiginde 25 manzumede halk¢ilik konusunun islendigi tespit edilmistir. Bu
manzumelerde dogrudan halkeilik, halka dogru, halk-gehirli ve okumus-koyli, dilde Tiirkgiiliik
ve siir-gair temlerinin ayrintili olarak ele alindig1 goriilmiistiir. Halkg¢ilik, glizidelerin koyli ile
bulusmasindan ezanin Tiirk¢e okunmasina kadar pek ¢cok konuyu i¢ine alir. Ziya Gokalp, halka
gitmek, halktan aldigiyla giizidelerin milletini bilmesi ve yeniden yorumlanan bu bilgilerin
halka gotiiriilmesi gibi bir gelisim ¢izgisini takip etmek ister. Halk masallarinin derlenmesi,
klasiklerin ne oldugu gibi konular1 giindeme getirir. Halk¢iligin rehberi olarak da Gazi Mustafa
Kemal’i goriir. Ozetle, millilesmenin/ uluslasmanin halka dogru gitmekle miimkiin olacagini

dile getirir.
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