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ONSOZ

Lise yillarinda bir kitapliktaki eseleri incelerken goéziim Kegkiil
adinda bir kitaba ilisti. Yerini ve kime ait oldugunu hatirlayamadigim
bu kitabin ismi, o zamandan beri olumlu ve sempatik bir izlenimle
aklimin bir kdsesinde duruyordu. Sanirim bende bdyle bir etki
birakmasi, metinlerinin, diger kitaplar gibi tek diize degil farkl
sekillerde olmasi ve birini anlamasam da digerinden bir seyler
anlayabilmemdi.

Soyle bir incelediginizde, daha ilk anda bu kitapta benim de hissem
var, bana da hitap eden bir yoni mevcuttur, diisiincesine
kapiliyorsunuz. Keskiliin bu 6zelligi, yabanci metinler karsisindaki
irkekligi gideriyor ve kendisini okutmak i¢in okuyucuyu
cesaretlendiriyor.

Daha sonra kegskiil kavrami ve kitaplari hakkinda edindigim ilk
bilgiler bu izlenimi hakli ¢ikaracak nitelikteydi. Bundan da cesaret
alarak, kesktller konusunda bir ¢caligma yapabilir miyim, arayis1 icine
girdim. Bu konuda kayda deger bir ¢alismanin yapilmadigini gériince,
basta Bahauddin el-’Amili’nin el-Keskil’i olmak iizere Arap
edebiyatindaki keskll gelenegi hakkinda bir ¢alisma yapilmasinin
uygun olacagini diisiindiim. Bu diisiincenin, kendileriyle istisare
ettigim dostlartarafindan da kabul gérmesi, beni cesaretlendirdi ve
calisma karar1 vermem konusunda yardime1 oldu. Netice itibariyle de
elinizde ¢aligma ortaya ¢ikt1.

Hem fikir agsmasinda hem de hazirlama agsamasinda pek cok
kisiden destek ve yardim aldim. Burada onlarim isimlerini
zikretmemek kadirginasliga uymaz. Tashih konusundaki katkilarindan
dolay1 degerli dostlarim Prof. Dr. Ziilfikar Durmus, Dog. Dr. Sabri
Turkmen ve Yrd. Dog. Dr. A. Hadi Timurtas’a; Fars¢a kaynaklarin
temini konusundaki yardimlarindan dolay1 Yrd. Dog. Dr. Seyit Battal
Ugurlu’ya; metinleri anlamada karsilastigim giicliikleri gidermedeki
yardimlarindan dolayr Muhammed Nur Yusuf ve Muhammed Salih’
e, dizgi konusundaki yardimlarindan dolay1r da Serkan Demir’e ve



katkilart oldugu halde burada ismine yer veremedigim her kese ¢ok
tesekkiir ederim.

Son olarak Filistinli arastirmaci ve yazar Heysem Serhan ile Suudi
Arabistanli arastirmaci Nire el-Kebkebi’ye karsi minnettarlik
duygularimi ifade etmeden gecemeyecegim. Zira onlar, kendilerine
gonderdigim elektronik mektuba ¢ok kisa siirede cevap vererek temin
edemedigim kiymetli eserlerini internet tizerinden gdndermek
suretiyle dnemli bir eksigimi giderdiler.



GIRIS

Islam diisiincesi ve kiiltiiriiniin {irettigi 5Snemli eser tiirlerinden biri
de edebi mecmualardir. Arap diisiincesi degil Islam diisiincesi
diyoruz, zira Arap dilindeki edebi mecmualar hem ortaya ¢ikis
seriiveni, hem igerik, hem de sekil ve tislup bakimindan Araplarin yani
sira diger Miisliman halklarin da biiyiik katkilar ile ortaya g¢ikan
eserleridir. Basta Fars kiiltiirii olmak tizere diger kiiltiirlerin de bu
eserlerin ortaya ¢ikiginda biiyiik paylar1 vardir.

Aralarinda kimi farklar olsa da keskiiller de edebi mecmualar
kategorisinde ela alimmaktadir. Diger edebi mecmularla
kiyaslandiginda keskdlleri, dini ve ahlaki yonii daha agir basan edebi
eserler olarak gdrmek yanilis olmaz. ilk keskdl, hicri X. asirda ortaya
cikmistir. O zamandan giliniimiize kadar basta Fars¢a ve Arapca olmak
Uzere neredeyse bitiin Musliiman halklarin dilinde keskdller yazilmig
ve hala yazilmaya devam etmektedir. Bunun neticesinde de keskil
adinda 90 civarinda eser ortaya ¢ikmustir.

Keskal geleneginin ilk ornegi olan Bahauddin el-’Amili’ninel-
Keskiil’ii, bu gelenegin ilk 6rnegi olmanin 6tesinde bir etkinlik ve glice
sahiptir. Diger keskillerdenhicbiri onun etkisinden kurtulamamustir.
Biyografi kaynaklari, herhangi bir kesk{l eserini tanitirken,
“Bahauddin el-’ Amili’ninel-Kegkil’ii tarzinda bir eserdir.” seklindeki
ifadelerle  onu referans gostererek tamitirlar.  ‘Amili’ninel-
Keskiil'iinden alint1 yapmayan keskl yok gibidir.

Bu etkinligi ve giiclinden olacak ki, genel olarak kegskaller
hakkinda, neredeyse higbir ¢alisma yapilmamigken, yetersiz de olsa
Bahauddin el->Amili ve el-Kegkii’ii konusunda ¢ok sayida calisma
yapilmustir. Bunlarin da ¢ogu biyografik ¢alismalar olup Bahauddin
el->’ Amili’nin hayat hikayesi ve ilmi kisiligi ile ilgilidir. Dogrudan el-
Keskal’ii ele almak bakimdan C. Edmund Bosworth’un Baha al-Din
al- ‘Amiliand His LiteraryAnthologies adli eseri ile N@re bint Hamid
el-Kebkebi'nin el-Elvdnu’I-Edebiyye fi Kitdbi'l-Keskiil adli eseri ne
¢ikmaktadir.
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Bahauddin el-’Amili’nin biyografisi kitap 6zellikle de makale
diizeyinde ¢cogu Iran menseli olmak iizere pek ¢ok ¢aligma yapilmustir.
Bunlarin basinda Liibnanli Arastirmaci Abbas Delal’in Bahauddin el-
"Amili Ediben ve Fakihan ve ‘Alimen adh kitabi gelmektedir. Bu
konuda kayda deger kaynaklardan biri de Bahauddin el-’Amili ve
eserleri ilgili farkli kaynaklardaki bilgileri bir araya getirip
arastirmacilara ciddi kolaylik saglayan ve Kum’daki Merkzu’l-‘Ulim
ve’s-Sekafti’l-Islamiyye tarafindan nesredilen Resdil ve Buhls fi
Sireti’s-Seyh Bahdi adli derlemedir. Bahauddin el-’Amili ile ilgili
basta tericim eserleri olmak tizer klasik kitaplardaki ilgili boliimlerin
hemen tiimiine yer veren bu kitap, son donemlerde yazilmis olan baz1
makalelere de yer vermektedir.

Sam’da bulunan Iran Kiiltiir Miistesarhginm iki calismasi da
burada zikretmemiz gereken c¢aligmalardandir. Bunlardan biri,
Miistesarlik tarafindan cikarilan es-Sekdfetu I-Islamiyye dergisinin
1986 yilinda yayimlanan es-Seyh Bdhduddin el-’Amili dzel sayisi,
digeri ise 23.12.2010 yilinda diizenlenen es-Seyh Bihduddin el-’Amili
sempozyumudur.

Tiirk¢e bakimindan ise iiziilerek belirtmemiz gerekir ki, yaptigimiz
arastirmada Prof. Dr. Hiiseyin Elmali’nin Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi’'nde yazmis oldugu “Kesk(l” maddesi disinda
herhangi bir ¢alisma bulunmadigini gordiik.

Yukaridaki eser isimlerinden de anlasilacagi gibi genel, olarak
keskaller 6zelde de Bahauddin el-’Amili’nin el-Kegskiil’ii hakkinda
karsilagtirmali bir ¢alisma Tiirk¢e’de yapilmadigr gibi diger dillerde
de mevcut degildir. Bu gergegi gordiikten sonra bu konuda bir ¢calisma
yapilmasinin yararli olacagi kanaatine ulastik.

Bu c¢alismaya basladigimzda hedefimizde Bahauddin el-
> Amili’nin el-Kesk@il’i vardi. Fakat biitiinii bilmeden par¢a hakkinda
saglikli  bir hilkkme varillamayacagi gergegini g6z Oniinde
bulundurdugumuzda bir {ist ¢ergeve olan keskiller ve onun 6tesindeki
edebi mecmualar1 bilmek ve tamimak gerektigini diisiindiik. Bu
yiizden de c¢alismamizi Arap Edebiyatinda Keskiil Gelenegi -
Bahauddin el-'Amili Ornegi- seklinde adlandirdik.
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Calisma iki ana bdlimden olusuyor. Birinci boliimde Arap
edebiyatinda keskdl gelenegi konusunu ele aldik. Bu boéliimde Hicri
X. Asirda ortaya ¢ikan keskdl tiirii eserlerin arka plan1 ve Oncil
ornekleri olan edebi mecmular hakkinda bilgi verdik. Keskil adiyla
yazilmis olan oOnemli eserleri =zikrettik ve keskillerle edebi
mecmualari karsilastirarak aralarindaki ortak ve farkli yonleri tesbit
etmeye ¢aligtik. Bunun yani sira keskiillerin konusu, amact, kaynaklart
hakkinda bilgi verdik.

ikinci bolimde ise Bahauddin el-’Amili’nin el-Keskil’tinii ele
aldik. Bu boliimiin giris mahiyetindeki ilk kisminda Bahauddin el-
’Amili’nin hayat hikayesi, ilmi kisiligine yer verdik. Calismanin asil
konusu olan el-Kegskiil’ii ise iki baslik altinda ele aldik: ilmi boyut ve
edebi boyut. IImi boyut béliimiinde el-Keskiil’ii basta tefsir, hadis ve
fikih gibi Islami ilimler olmak iizere tip, matematik ve astronomi gibi
ilimler agisindan inceledik. Edebi bolimde ise el-Keskiil’i, igerdigi
mensur ve manzum metinler acisindan degerlendirip her birinin alt
konularini ela alarak 6rnekler verdik.

A. Arastirmanin Konusu Amaci ve Onemi

“Arap Edebiyatinda Keskil Gelenegi —Bahauddin el-’Amill
Orengi-” baghkli ¢alismanizin konusu, keskil kavrami, keskiller ve
Bahauddin el-> Amili’nin el-Keski/ adli eseridir.

Bu caligmadaki amacimiz, birinci asama olarak, keskdller ve adi
keskll olmadig1 halde bu tiirden olan eserleri inceleyip onlarin Arap
edebiyatindaki yerini belirleyip belli bir cerceve g¢izmektir. Ikinci
asamada ise Bahauddin el-’ Amili’nin el-Keskil’tiniin bu ¢ergevedeki
konumunu tesbit edip eseri farkli yonleriyle incelemektir.

Akademik cevreler dahil Tirkiye’de keskiil kelimesi dendiginde
insanlarin aklina kegkiil tatlis1 gelmektedir. Oysa kegkiil, bunun ¢ok
Otesinde miisliman toplumlar i¢in metne dayali edebiyat, kiiltlir ve
eglence geleneginin adidir. Bu gelenegin iirettigi eserler, asirlarca,
kitabin yani1 sira gazete, dergi, radyo, televizyon ve sinema islevi de
gormugtur.
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Keskil kavrami, iran basta olmak iizere Arap ve diger Islam
iilkelerinde hala asli hiiviyetine uygun olarak biliniyorken, Tiirkiye’de
yitirildigi ve unutuldugu goriilmektedir. Osmanl kiiltiirli mensuplari
en az diger Miisliiman halklar kadar keskil kavramina agina iken
onlarin mirasgilarinin bunu unutmus olmast, iiziintii vericidir.

Bu gercekle birlikte, genel olarak keskiller 6zelde de Bahauddin
el-’Amili’nin el-Keskil’ii hakkinda derli toplu bir calismanin
olmamasini goz 6niinde bulundurdugumuzda bu ¢aligmanin kii¢iik de
olsa bir bosluk dolduracagini umuyoruz.

Keskiil kavrami ve anlayismin giindeme gelmesi, Islam
diinyasinda egemen olan vaaz merkezli yani dogrudan mesaj verme
anlayisinin degismesine katkida bulunacaktir. Bilindigi lizere vaaz ve
konferans gibi dogrudan mesaj vermek yerine mecaz ve hikaye gibi
dolayli yollarla mesaj vermek daha etkili ve mesajin hedefine ulagsmasi
bakimindan daha ger¢ekeidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, bu yolu ¢ok
iyi kullanmis ve ¢ok sayida kissaya yer vermistir. Bu anlayisin egemen
olmasi, Miisliimanlarin tiyatro ve sinema gibi alanlara yonelmesine ve
bu araglar1 yaygin egitimde kullanmasina imkén saglayacaktir.

B. Arastirmanin Yo6ntemi

Caligmamizin isminden de anlasildigi gibi ana konumuz,
Bahauddin el-’Amili’nin el-Kegkll adli eseridir. Bu konuyu
hedefleyerek calismaya basladigimizda, gordiik ki genel olarak
keskilleri ve edebi mecmualar1 tanimadan el-Kegkiil’ii iyi bir sekilde
tanimak miimkiin degildir. Zira kiilllyi bilmeden clizlyi bilmek,
biitlinii tanimadan pargay1 tanimak neredeyse imkansizdir.

Bu ylzden oncelikle, bir iist ¢ergeve olan keskdl tiirii eserleri ve
onlarin da icinde yer aldig1 Arapca edebi mecmualart ele aldik.
Keskdllerle edebi  mecmualart  karsilagtirarak  aralarindaki
benzerlikleri ve farkliliklar: tesbit ettik. Dikkat etmemiz gereken bir
husus da, ilk keskdl miiellifi olan Bahauddin el-’Amili’nin yasadig
donemin edebiyat agisindan degerlendirmesini yapmakti. Bu amagla
farklh edebiyat tarihi kitaplarinda donemin edebi 6zelliklerini tesbit
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ettikten sonra bunun el-Kegskii/’deki yansimalarmi gbz Oniinde
bulundurarak ¢alismamizi sekillendirdik.

el-Kegkil, Bahauddin el-’ Amili’nin ilmi, fikri ve dini kisiliginin bir
aynas1 mesabesindedir. Bu yiizden onun hayat hikayesine yer verdik
ve onu bdyle bir eser telif etmeye sevk eden sebepler tizerinde durduk.

el-Keskil, hem edebi yonii hem de ilmi yonu olan bir eserdir. Bu
yiizden eseri degerlendirirken “ilmi Boyut” ve “Edebi Boyut”
seklinde iki ayr1 baslik altinda ele aldik. {lmi boyutta elden geldigince
Bahauddin el-’Amili’nin ilmi, dini ve fikri kisiliginin esere nasil
yansidigimi belirlemeye ¢alistik. Edebi boyutta ise el-Kegkiil’tin
mensur ve manzum yonlerini tesbit etmeye ¢alistik. Burada, mensur
olsun manzum olsun oOnceligi Bahduddin el-’Amili’nin kendi
metinlerine verdik. Eger metin ona aitse, bunu belirterek daha fazla
uzerinde durduk.






1.BOLUM

ARAP EDEBiYATINDA KESKUL GELENEGI

Sosyal bilimlerin ¢ogu kavrami gibi gelenek de hakkinda ¢ok farkli
tanimlar yapilan bir kavramdir. Calismamuz ag¢isindan konuya
yaklastigimizda su tamim, daha agiklayic1 gorinmektedir: Gelenek,
kugaktan kugsaga aktarilan uygulamalar, inanglar, sanatlar, kuramlar ve
tecriibelerin  6ncekilerden sonrakilere aktarildigt ve sonrakilerin
sayesinde  ogrendigi aragtir’ Bati  dillerinde daha  cok
traditum/tradition kelimesi ile ifade edilen gelenek, en genis
anlamiyla “Geg¢misten giinliimiize intikal ettirilen ya da miras birakilan

herhangi bir seydir.”

Bu tanimlardan anlasildig: tizere ve Andre Lalande’nin belirttigi
gibi gelenek kavraminda 6ne ¢ikan husus intikaldir.® Keskalleri
inceledigimizde igerik, amag ve yontem bakimindan pek ¢ok unsurun,
adi gecen edebi mecmualardan intikal ettigini goriiyoruz. Dolayisiyla
da kesktl adli eserleri Arap edebiyatindaki edebi mecmualarin bir
devamu olarak gérmek gerekir.

A. Keskiill Kavramm

Keskiil, dervislerin ve sufilerin kendilerine sadaka olarak verilen
yiyecek ve benzi seyleri icine koyduklari kap demektir. Kimilerine
gore ise kes ve kul kelimelerinden meydana gelen keskiil omuzda

Armagan, Mustafa, Gelenek, Agac Yayicilik, Ist. 1992, s. 22.

Shils, Edvard, “Gelenek”, Dogu Bati Dergisi, Cev.: Hiisamettin Arslan, Yil: 7, Sayz: 25,
s. 110.

Lalande, Andre, Mevsii ‘atu Lalande el-Felsefiyye, Mengtratu ‘Uveydat, Cev: Halil
Ahmed Halil, Beyrut, 2001, 5.1469.
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tasimak anlamindadir. Ciinkii kes, kesiden mastarindan olup ¢cekmek
ve tagimak, kul ise omuz demektir. Bir goriise gore ise kegkuil kelimesi,
esasinda Aramcadaki kuniskul kelimsinden olup her seyi iginde
barindiran anlaminda olup dervis ve dilencilerin topladiklari seyleri
icine koyduklari ¢canta demektir. Bir tiir hindistancevizi olup dervis ve
dilencilerin kabuguna bir ip ya da zincir takip ihtiyaglarini igine
koymak i¢in kullandiklar1 kap anlamimdadir.*

Her ne kadar bazi Siiryani dilciler, keskiil kelimesinin Ermince
oldugunu ve toplamak manasina gelen kegd Kkelimesi ile butin
manasina gelen kull kelimesinden olustugunu dolaysiyla da her seyi
toplayan manasina geldigini iddia etmisler ise de bu goriis kabul
gormemistir. Clinkii bu konuda Farsga ile Ermenice arasinda yapilan
karsilagtirmalar, keskiil kelimesinin Ermeniceye sonradan gegtigini ve
Farscadaki  kullanimin  ¢ok  eski donemlere dayandigim
g6stermektedir.”

Dervis ya da dilencinin yiyecek kab1 anlamindaki keskii/ kelimesi
daha sonra ulema tarafindan edebi mecmua ve antoloji anlaminda
kullanilir olmustur.® Her ne kadar bu konuda en ¢ok kullanilan ve
meshur olan kegkdl kelimesi olsa da, bu amagla kullanilan baska
kelimeler de vardir. Sefine (gemi), kunndse (defter, ajanda), tezkire
(hatira defteri) ve defter gibi kelimeler de kullamlmustir.” Fars ve Tiirk
edebiyatlarinda cénk/gung (gemi) kelimesi bu anlamda kullanilmugtir.®

Keskiil kelimesinin iki boyutu vardir: Biri kap olmasi, digeri ise
dervisler ve dilencilere ait olmasi. Bu iki unsurdan hareket eden Cevad
Ma’sumi s0yle bir degerlendirme yapar: KegskiilU belirli bir ilim, sanat,

4 Mu’in, Muhammed, Ferheng-i Farsi, intisarat-1 Emir-i Kebir, Tahran, 1371 h.s., III,
2989; http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-
57f6ec0250df4450b8a182e443c972aa-fa.html

5

Bkz: Anastas el-Kermeli yonetimindeki Lugatu’l-‘Arab Dergisi Yil: 3, Sayi: 10,
Bagdat, 1914, s.551.

Elmal1, Hiiseyin, “Keskil”, Di4, XXV, 324.

Yusuf, Muhammed Hayr, “Mukaddime”, Sefinetu’l-Ferec fimd Hebbe ve Debbe ve
Derec, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 2004, s. 5.

http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-
3584e83ccB82746f1afdc65caef37d28a-fa.html; Elmali, a.g.e., XXV, 324.


http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-57f6ec0250df4450b8a182e443c972aa-fa.html
http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-57f6ec0250df4450b8a182e443c972aa-fa.html
http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-3584e83cc82746f1af4c65caef37d28a-fa.html
http://www.loghatnaameh.org/dehkhodaworddetail-3584e83cc82746f1af4c65caef37d28a-fa.html
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|
siir ve hikaye tiirline tahsis etmek miimkiin degildir. Higbirinin
kalibma sigmaz fakat her birinden kesitler icerir. Zaten onu diger
eserlerden ayiran da diizen disiligi, ¢ok renkliligi ve ¢esitliligidir. Ne
keskiilun konusunu ne de adini belirleme imkani vardir. Zaten kulun,
kolenin adi olmaz ki... Bize ne isim verilirse adimiz odur. Su isme
bakin... “Keskdl”... Yani avare avare gezen... Zaten bu tlr eserlerin
admimn kegkiil olmas1 gerekmez. Mesela Nirdki, hazain (hazineler),
Seyh Bahai (‘Amili) ise mihlat (torba), ismini kullanmistir. Zenbil,
diyenler olmus tubra diyenler olmus... Konular1 rengarenk oldugu
gibi okuyuculan da gesit ¢esittir. Her kesimden insan onu okur. Her
cesit muhatab1 vardir. Filozof, fakih, matematikgi, tiiccar, 6grenci,
yasl, geng, kadin, erkek... Keskil, modern teknolojinin demir
carklar1 arasinda ezilen, hayat denizinde internet dalgalar1 arasinda
kaybolan giiniimiiz insan1 igin bir tesellidir.’

Abdiilbaki Golpinarh dervis ve fakirler ait olan keskulii soyle
anlatir: “Biiyiik hindistancevizinin Ustl kesilir ve i¢i oyulur; meydana
gelen canagin iki ucuna iki halka gegcirilerek bu halkalara bir zincir
takilir. Dervis bunu boynuna yahut kemerine asar yahut da elinde
tutar. ilahi, naat, mersiye okuyup keskulii halka uzatir; her kes keskule
bir sey kor. Keskil dolunca tekkesine doner ve keskuliinii agevinde
bosaltir; toplanan yiyecek seyler, asevinde kalir; para varsa seyhe
teslim edilir. ... Bakirdan, diger madenlerden hatta giimiisten
yapilmus, Ustiine ayetler, hadisler hakkedilmis degerli birer sanat eseri
olan keskuller miizelerimizde mevcuttur.”*°

Keskuller zamanla sanatsal bir 6zellik de kazanmigtir. Sanat Tarihi
aragtirmacisi Nilgiin Cevrimli Nevsehir’deki Hac1 Bektas Miizesinde
bulunan kegkuller iizerinde yaptig1 incelemesinde soyle bir
degerlendirme yapmaktadir: Keskiiller; ¢ekik badem goz seklinde bir
agiz, gemi teknesi seklinde bir gdvde ile yanlarinda iki kulptan
olusmaktadir. Kulplar ejder basi veya kus gagasi gibi sekillerdedir.

Yezdi, Muhammed Muntazarl, Kegkiil, Tah: Cevad Ma’stimi, Intisarat-1 Tehzib, 1389
h.s., Kum.

1o Golpmarh, Abdiilbaki, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, inkilap

Yayinlari, Ist., 2004, s. 180.
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Keskullerin gévdesi dovme, kulplar dokiim teknigi ile yapilmustir.
Bezemelerde geometrik, bitkisel, figlirli siisleme ve yazilar
mevcuttur. Yazilarda On iki Imam isimleri, usta adlar1, vakfeden kisi
ve kurumlar ile tarih vardir.**

Keskullerin gemi seklinde ve ¢ogunlukla hindistancevizinden
olmast sOyle izah edilmektedir: Dervislerin yaptiklari manevi
yolculuk, sonu gizemli deniz yolculuguna benzetilmektedir. Bu seklin
en kolay elde edilebilecegi malzeme ise hindistancevizidir.*

Edebi mecmualar hakkinda yapilan su degerlendirme, hikaye
boyutuyla keskiller i¢in de gecerlidir: “Degisik tiirdeki dini, ahlaki,
tarihl ve edebi eserlerdeki ibretli, hosa giden hikaye ve siirlerin
secilerek bir araya toplanmasiyla edebi mecmular olusturulmustur. Bu
mecmualan tertip edenler sectikleri hikdyeleri bazen oldugu gibi
almiglar, bazen de degistirerek yeniden insa edip mecmualarina
eklemislerdir. Bu tiir mecmualarda, mecmuay1 diizenleyenlerin kendi
telifi olan hikayeler de bulunmakla beraber, bazilar1 tamamen derleme
niteligindedir. Bu tiir eserlerde hikdyenin kaynagi hakkinda bilgi
varken bazilarinda ise herhangi bir kaynak belirtilmeden hikaye
nakledilir. Bu mecmualardaki hikayelerin bir kism1 da halk arasinda
meshur olmus fikralarin, enteresan olaylarin yaziya gecirilmesiyle
elde edilen hikayelerdir. Mecmualardaki hikayeler ekseriyetle
mistakil olup diger hikayelerle bir baglantisi yoktur. Bazi
mecmularda hikayeler gruplandirilir, belirli konulari ihtiva eden
hikayeler bir arada verilir.”*®

Keskullerin ortaya ¢ikisi genelde su sekildedir: Miiellif, gerek
ogrenciligi olsun gerekse hocaligi sirasinda kayda deger buldugu
bilgileri not eder, zamanla, dagmik bilgilerden olusan bir yigin
meydana gelir. Muellif, bu bilgilerin bir kitap halinde tesbitinin
faydali olabilecegine inaninca yiizeysel bir tashih ve tasnif yapip kitap

! Cevrimli, Nilgiin, “Nevsehir Hac1 Bektas Miizesindeki Tekke Esyalarindan Bir Grup
Madeni Keskiil”, Vakiflar Dergisi, Say1: 31,2008, s. 307.

12 Cevrimli, Nilgun, a.g.e., s. 308.

13 Kavruk, a.g.e., s. 135.
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haline gelmesine saglar; bazen de highir midahalede bulunmadan

vefat eder, daha sonra birileri onu kitaplagtirir.*

Her ne kadar kesktllerin 6nemli bir boyutu hikayeler olsa da, en
az hikayeler kadar siir, hutbe, mektup ve bilmece gibi diger edebi
tiirler de keskdllerde yer almaktadir. S6z konusu edebi metinlerin yan
sira, tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf gibi alanlardan dini metinler; tip,
astronomi ve matematik gibi bilimsel konular da keskillerin
olusumunda yer alan 6nemli unsurlardir.

Bu yonilyle baktigimizda keskdlleri, icinde ilmi metinler olsa da
amact ve igerigi bakimindan edebiyat yonii agir basan edebi
mecmualar olarak nitelemek yanlis olmaz.

Miladi 1258 tarihinde Bagdat’in Mogullar tarafindan ele
gecirilmesi ile birlikte baslayan donem, Arap Edebiyati agisindan
inhitat donemi olarak kabul edilmektedir. 1798 yilinda Napolyon’un
Mistr seferi ile bu dénem biter ve asru’n-nahda baslar.'®

Selcuklulardan sonraki donemi, ilim ve edebiyat acisindan serh ve
hasiye donemi olarak adlandiran Corci Zeydan, bu donemi diger
alanlarda oldugu gibi edebiyat alaninda da gerileme d6nemi olarak
gormekte ve ¢ika ¢ika ancak Keskl tiirii eserlerin ortaya ¢ikabildigini
belirtmektedir.*®

B. Keskiil Adl Eserler

el-Keskil adiyla telif edilen ilk eser, Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli’ye
(6. 726/1325; Haydar el-Abdeli ya da Ibnii’l-Mii‘mer’e) nisbet edilen,
Ehl-i stinnet-Sia ihtilafina dair el-Keskil fi md Cerd ‘ald (Ii-) Ali’r-
Resll’diir (Necef 1372). Ancak edebi ve antolojik nitelikte ilk eser
‘Amili’nin el-Keskal’iidiir. Daha sonra el-Keskiil veya Mecmii‘a

14 Ahsal, Ahmed, Kegkiilu’I-Ahsal, Daru’l-Mahaccatu’l-Beyza’, Beyrut, 2004, s. 5.

15 el-Fahart, Hannd, el-Cami ‘i Tarihi’l-Edebi’l- ‘Arabi, Daru’l-Cil, Beyrut, 1986, s. 1024.

18 Zeydan, Corci, Tarihu Adabi'I-Lugati'I-‘Arabiyye, Daru’l-Hilal, ty ., 11, 191-192.
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Keskiiliyye adiyla degisik konulardaki derlemeleri igeren doksana
yakin eser kaleme alinmustir."’

Hem ismi hem de miiellifinin kim oldugu konusunda farkli
goriisler olan el-Kegskiil fi md Cerd ‘ald (li-) Ali r-Resil, genel kabul
gbren goriise gore Haydar b. Ali el-Amuli’ye (6. 782/1380) aittir.*®

Baz1 aragtirmacalara gore, birden cok konuyu ele alan her tur
kitaba keskil ad1 verilebilir.*® Bu, herkesin, cocuguna ya da kendisine
ait herhangi bir seye diledigi ismi verme hakkina sahip olma gergegi
ve kegskilin kelime anlami bakimindan dogru olsa bile, orf ve
uygulama bakimindan ¢ok da gegerli degildir. Zira keskiil dendiginde
kahir eksriyetle edebi ve ahlaki mecmualar anlagilmaktdir.

Sia eserlerinin temel bibliyografya kaynaklarindan olan ez-Zeria
ild Tesanifi’s-Si’a adli kitabin miiellifi Aga Bozurg-i Tahrani, kegkiil
maddesinde 61,2 Mecmi‘a Keskiliyye maddesinde ise 18,2
toplamda 79 kitap ismi zikretmektedir. Bu eserlerin 6nemli bir kismi
yazmadir. Tahrani, matbu keskdllerin yam sira ¢ok sayida yazma
keskiil hakkinda da bilgi vermektedir. Burada yer alan ve hakkinda
bilgi verilen baslica yazma keskller sunlardir:

1- Abdullah el-MUsevi, el-Keskiil. Kitap yazarin kendi el yazisi
mevcuttur.

2- Ali b. Ibrahim el-Méazenderani, el-Keskil. Yazma olarak
mevcuttur.

3- Ali b. el-Hacc Mevla Ca‘fer el-Esterabadi (6. 1315), el-Keskiil
fi’l-Muktesebati’I-Muteferrika ve’l-Muktebesat. Kitap yazma olarak
mevcuttur.

1 Elmali, Hiiseyin, “el-Keskl”, Did, XXV, 324.

Ekber, ilyas Pur, Tarih-i Hadis-i §7‘a, Daru’l-Hadis, Kum, 1385, s. 117.
Ahsal, Ahmed, Keskiilu ’I-Ahsal, Daru’l-Mahaccatu’l-Beyza’, Beyrut, 2004, s.5.

18
19
20 Tahrant, Aga Bozurg, ez-Zeri‘a ild Tesanifi 's-Si‘a, Darw’l-Adva’ , Beyrut, 1983, XVIIL,
70 - 83.

2L Tahrani, a.g.e., XX, 99-101,
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4- Mirza Muhammed Ali b. el-Mir es-Sehristani el-Hairi, el-Keskiil
fi’l-Fevaidi’I-Muteferrika. Kitap yazma olarak mevcuttur.

5- Sadruddin Ali b. Nizdmiddin Ahmed ed-Desteki es-Sirazi, el-
Keskil. Kitap yazma olarak mevcuttur.

6- Gulam Huseyn b. AlT Asgar ed-Derbendi en-Neceff (6. 1323),
el-Keskiil fi’l-Fevaidi’-Muteferrika. Kitap yazma olarak mevcuttur.

7- Fadlulladh b. Muhammed Ca‘fer el-Esterbadi, el-Kegskil fi’l-
Metdlibi’t-Tibbiyye. Kitap yazma olarak mevcuttur.

8- Kazim b. Ibrahim el-Mar*asi el-Hasimi, el-Kegkiil. Kitap yazma
olarak mevcuttur.

9- Mirza Muhammed Kéazim el-Cacermi, el-Keskiil. Kitap yazma
olarak mevcuttur.

10- Mehdi b. Kanber el-Medeni el-Kazimi (6. 1314), el-Kegkiil. Ug
biiyiik ciltten olusan kitap, yazma olarak mevcuttur.

11- Muhammed Mehdi b. Muhsin el-Kirmansahi (6. 1280), el-
Keskiil fi’l-Metalibi’I-Muteferrika. Kitap yazma olarak mevcuttur.

12- Muhammed Mehdi el-Fettini (6. 1183), el-Keskiil. Kitap
yazma olarak mevcuttur.

13- es-Seyyid Had1 b. Huseyn el-Musevi el-Bahrant (6. 1376), el-
Keskil. Ucte biri ‘Amili’nin keskilinden menkul olan kitap, yazma
olarak mevcuttur.

14- Yasin b. Salahiddin el-Biladi el-Bahrani (6. 1281), el-Keskil.
Kitap yazma olarak mevcuttur.

15- Abdulhuseyn el-Hairi, el-Keskilu’l-Huseyni / el-Hairiyye.
Yazma olan kitap, dualar, zikirler ve kendi cagdaslar1 iizerinde
denenmis ve sifa saglamig olan ilaglara dair bilgiler igermektedir.

16- Muhammed Huseyn b. Kerem Ali el-isfehani, el-Keskiil.
Babas1 ve dedesi tiiccar olan miiellif de gengliginde ticaretle ugragmas,
ancak ilimle ugragsmak daha ¢ok hosuna gittigi icin ticareti birakip
ilme yOnelmistir. Cok sayida seyahatler yapmus, pek ¢ok Ulkeyi
gezmis, gezdigi yerlerdeki alimler, yoneticiler ve iyi insanlarla
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goriismeler yapmis ve onlardan istifade etmistir. Diinyadaki ilging
esya ve olaylar gormiis, ac1 ve tath giinler gegirmistir. Seyahatten
sikilinca da el-Kazimeyen’ e yerlesmis ve otuz yil orada yasamistir.
Altmis kiisur yasinda iken basta yolculuklart olmak iizere kendisinde
birikmis olan bilgileri yazmak istemis ve 1227°de yazmaya basladig:
el-Kegkiil yazma olarak mevcuttur.

17- Bahauddin Ali b. Yunus et-Tefrisi, el-Kegskiil. Arapca ve Farsca
metinlerin yer aldigi kitap 1024’te baslayip 1028’de bitirdigi bir
kitaptir. Farkli kitaplardan boliimlerin, hatiralarin ve biyografilerin yer
aldign kitabin bir niishasi, Celdluddin el-Urmevi’nin Tahran’daki
kiitiphanesinde mevcuttur.

18- Muhammed b. Hasim b. el-Mir el-Hini (6. 1323), el-Keskiilu’I-
Kebir. Dokuz ciltten olugan kitap, yazma olup bir niishasi miellifin
Necef’teki kitapliginda mevcuttur.

19- Mahmud b. Ibrahim et-Tahrani, el-Kegkiil. Arapca ve Farsca
manzum ve mensur metinlerin bulundugu kitapta mektuplar ve
bilmecelerin yani sira farkli alimlere ait risaleler ve eserler de
bulunmaktadir. Mahmud el-Kasani’ye ait Serhu Hadisi Kumeyl, el-
Meclisi’ye ait  Tarikatu’r-Riyddati’s-Ser iyye  ve Ahmed el-
Bahrani’ye ait Addbu’r-Riyada adli eserler, bunlardan bazilaridir.
Kitap yazma olarak mevcuttur.

20- Nasrullah b. Ebi’l-Hasan el-Cacermi, el-Keskiil. Yazma olan
eserin bazi niishalar1 Burficerd kiitiiphanelerinde mevcuttur.

21- Nurullah et-Tusteri (6. 1019), el-Keskil. Farsca ve Arapca
metinlerin yer aldig1 kitap yazma olarak mevcuttur.

22- Hint vezirlerinden birine ait olan icinde nesta‘lik hattryla
Arapga ve Fars¢a metinlerin bulundugu bir Keskil olup Ali Kasif el-
Gita’ kiitliphanesinde bir niishas1 bulunmaktadir. Biiytik bir cilt olan
kitapta Nimet Han el-*Ali Mesnevi’sinden bilgiler icermektedir.

23- Ahmed b. Huseyn ez-Zerigl, el-Keskil. Muellifin kendi el
yazist ile mevcut olan ve dibacesi olmayan kitap, Sia imamlarinin
faziletlerine dair bilgilerle baslamaktadir. Muhtevasmin biiyiik bir
kismu ahlak konulari olan kitapta vaaz ve 6giit lislubu 6ne ¢ikmaktadir.
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Nefis muhasebesine biiyiik bir boliim ayiran miiellif nakledecegi her
ogiitten once “Diisiin ey nefsim!” giris ciimlesini kullanmaktadir.
Miiellif basta Bahauddin el-’Amili’nin keskdlii olmak iizere diger
keskallerden de iktibaslar yapar.??

Tahrani, her ne kadar ¢ok sayida matbu keskiil adimi zikretse de
onlar hakkinda yeterli bilgi vermemektedir. Bahauddin el-’ Amili’nin
el-Keskil’iinii Farsga’ya terciime edenlerden biri olan Azizulldh
Kasib, cevirisinin 6nsoziinde bu konuda daha derli toplu bir liste
vermektedir. Burada yer alan baslica keskdiller ise sunlardir:

1- Mirza Selim Ahdndof, Kegkiil, Farsga, 1331 yilinda Taskent’te
basilmigtir. Aymi miielifin tip ile ilgili Kegkil adinda bir kitab1 daha
var, 0 da Farsga olup 1314 yilinda Tahran’da basilmustir.

2- Yusuf b. Ahmed b. ibrdhim el-Bahrani (6. 1186), el-Kegkiil /
Enisu’l-Musafir ve Celisu’l-Hdtir. Kitap ¢ cilt halinde basilmustir.

3- Hair, Kegskiilu’I-Hair1, 1390 yilinda Necef’te basilmustir.

4- Tbrahim Musevi Zencani, Kegskiil-i Zencani, Arapca ve Farsca
olup Beyrut’ta basilmstir.

5- Muhammed Huseyn Musevi Ststeri, Keskulu n-Ndsiriyye, iKi
cilt olup 1374 yilinda Meshed’de basilmustir.

6- Fahruddin Ravdati, Keskil-i NG, 1377 yilinda Isfahan’da
basilmustir.

7- Muhammed Muntazari Yezdi, Keskiil-i Muntazari, 1345 yilinda
Tahran’da basilmistir.

8- Abbas Ali Saidl, Keskil-i Kimiya, 1354 yilinda Tebriz’de
basilmistir.

9- Hasan Sems Gilani, Keskiil-i Sems, 1340 yilinda Tahran’da
basilmustir.

%2 Tahrani, Aga Bozurg, ez-Zeria ila Tesanifi’s-Si'a, Tahran, t.y. XVIII,
70 —83.
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10- Muhammed b. Hac Baba Réci Sedehi, Keskiilu’I-Hikem, 1368
yilinda iki cilt olarak Tahran’da basilmustir.

11- Eminu’1l-Vaizin Esedullah Cabiri Ensari, Keskil-i Emini, 1349
yilinda Tahran’da basiimistir.

12- Azizullah Imamet, Kegkiil, 1398 yilinda iki cilt olarak Kum ve
Tahran’da basilmustir.

13- Seyyid Halil Subeyri, Keskiil-i Subeyri, 1366 yilinda
Tahran’da basilmistir.

14- Sadik Nes’et, Keskiil-i Nes’et, Misir’da basilmis basim tarihi
yoktur.

15- Gulam Huseyn ‘Abidi, Keskiil-i NumQne, Farsca olup 1372
yilinda Kum’da basilmustir.

16- Muhammed Ali Cemalzade, Keskiil-i Cemall, iki cilt olup 1339
yilinda Tahran’da basilmistir.

17- Ahmed b. Zeynuddin el-Ahsai (6.1241), el-Keskiil. Kitap 2004
yilinda Beyrut’ta iki cilt olarak yayimlanmigtir.

18- Al b. Muhammed Al el-Huseyni el-Mibudi (6. 1313) el-
Keskiil. Kitap Tahran’da basilmigtir.

19- Abdullah el-Biladi (6. 1372), el-Kegkiil | es-Sehdbu 'I-Leall. Tki
cilt halinde basilmistir.

20- Muhammed b. Hac Baba RAaci es-Sedehi el-Isfahani,
Kegkiilu’l-Hikem. Tahran’da 1368 yilinda iki cilt olarak basilmustir.?

Aga Bozurg-i Tahrani’nin zikrettigi fakat kitabmn yazma mi1 matbu
mu oldugu hakkinda herhangi bir bilgi vermedigi ¢ok sayida keskil
de var. Bu tiirden olan bazi keskiiller ise sunlardir:

1- Ebu’l-Hasan es-Serif b. Muhammed Tahir el-Fettini en-Necefi
(6. 1138), el-Keskiil.

3 Kasib, Azizullah, “Mukaddime”, Kegkiil-i Seyh Bahat, Intisarat-i Goli, Tahran, 1378, s.

19-21.
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2- Ahmed b. el-Hacc Huseyn b. Muhammed ez-Zer¢i en-Necefi,
el-Kegkiil. Cogu ahlak, 6giit ve Sia mezhebine dair bilgilerin yer aldig
bir kitap olup Bahauddin el-’Amili’nin kegkiilinden ve baska
eserlerden de nakiller yapar.

3- Sihabu’d-Din Muhammed Taki b. Muhammed Hasen el-M{sevi
(6. 1340), el-Keskiil. Mulemma’ nazim ve nesir metinlerinin
bulundugu bir kitaptir.

4- Cemalu’d-Din Ebl Mans(r el-Hasan b. Sedidu’d-Din Y (suf b.
Ali el-Hilli (6. 726), el-Keskiil.

5- Muhammed Huseyn b. Muhammed es-Sultan Abadi el-
KerehrQdt (6. 1314), el-Keskiil fi’I-Fevdidi’I-Mutefarrika.

6- Muhammed b. Ali b. Ibrahim el-Bahrani (6. 1331 h), el-Keskiil
| Camiu’s-Setat.

7- es-Seyyid Hass(n el-Berraki (6. 1305), el-Keskiil.

8- Suleyman b. Abdillah el-Bahrani (6. 1121), el-Keskiil.

9- Abdulbaki b. el-Mevla Abdillah el-imami (5. 1298), el-Keskiil.

10- Abdunnebi b. Al el-Kézimi (6. 1256), el-Kegkiil. %

Adi Keskill oldugu halde edebi anlam ve igerige sahip olmayan
eserler de vardir. Bu tarz eserler genel de basta mezhep konusu olmak
tizere miielliflerin gorislerini, miidafaalarini ve reddiyelerini yazdig:
eserlerdir. Ehl-i Stinnet ve Sia ihtilafina dair olan el-Keskiil fi md Cerd
‘ald (li-) Ali’r-ResOl, Haksariye tarikatna mahsus olan Keskdl-i
Haksari: Tarih u Serh-i Akad-i Dini ve Adab u Rusim-i Haksariyye,?
Mahdum Ebu’l-Hasan Daheri’nin (6. 1181) KegkdIname adl eseri’®

Adi kesklll olmadigi halde igerik ve lslup olarak keskdl gorevi

goren cok sayida kitap vardir. Ismail Pasa’nin, Abdullah b. Salih es-
Sementari’ye (6. 1135/1723) ait olan Riyadu’l-Cinan el-Meshineti

2 Tahrani, a.g.e., XVIII, 70 — 83.

25 Ali, Seyyid Muhammed, Kegkil-i Haksari, Cap-i Sadi, Tebriz, 1360.

% Daheri, Mahdum Ebu’l-Hasan, Kegkdlname, Akadimiyyetu’s-Sah Veliyyullah ed-

Dihlevi, Haydarabad, 1965.



24

Atik Aydin

bi’l-Lu’lui ve’l-Mercan adli eseri hakkinda sdyledigi “el-Bahai’nin
keskllii gibi bir eserdir.” seklindeki s6zii®’ bunun en acik
delillerindendir.

Bunun gizel orneklerinden biri de Muhammed b. Said el-
Kasim’ye (6. 1317/1899) ait olan Sefinetu’l-Ferec fima Hebbe ve
Debbe ve Derec adli eseridir. Bu kitabin tehzibli baskisini yapan
Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, eserin keskil tiirlinden bir eser
oldugunu belirtip bu konu hakkinda bilgiler vermektedir.?®

Klasik Tiirk edebiyatindaki letdifndmeleri de keskdl olarak
nitelemek in yanlis olmaz. Hasan Kavruk’un bu konudaki su
degerlendirmesi keskdller i¢in de gegerlidir: “Klasik edebiyatta
niikteli, mizahi, giildiiriicii ayn1 zamanda diisiindiiriicti ve ibret verici
olaylarin anlatildig1 kisa kisa ve 6z hikayelere latife, bu tiir kiigiik
hikayelerin toplandigi mecmualara da letdifndme veya mecma ‘u’l-
latéif ad1 verilir. Letaifnameler, birbiri ile iliskisi olmayan miistakil,
genellikle tek bir olaym anlatildigi kiiclik hikayelerin toplandig:

mecmualardir.”?®

Caligmamizin baghiginda “gelenek” kelimesini kullanmamizin bir
nedeni de miladi X. Asirda Bahauddin el-‘Amili ile baslayan keskil
yazma gelenegi gilinlimiizde de devam etmektedir. Su keskaller
muellifleri hala hayatta olan yahut da yakin zamanda vefat eden
keskallerdir:

Zeyd b. Muhammed er-Rummani, el-Kegkil’[-Latif min Kulli
Fennin Zarif:** 1385 yilinda Riyad’da dogan yazar, Islam iktisad:
alaninda doktora yapmis ve bu alanda pek ¢ok eser telif etmistir.
Alukah sitesinde kendine mahsus sayfasi olan yazarin el-Keskiil
disinda fakat keskil tarzinda ¢ok sayida kitabi vardir. Onemli bir

2 el-Bagdadi, Ismail Pasa, [ddhu I-Mekniin fi’z-Zeyli ‘ald Kegsfi’z-ZunQn, Daru thyai’t-

Turasi’l-*Arabi, Beyrut, t.y., I, 600.

28 Yusuf, Muhammed Hayr Ramazan, “Mukaddime”, Sefinetu’l-Ferec fima Hebbe ve

Debbe ve Derec, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 2004.

2 Kavruk, a.g.e., s. 149.

30 er-Rummant, Zeyd b. Muhammed, el-Kegkil’I-Latif min Kulli Fennin Zarif, Daru’l-

Hadarah, Riyad, 2004.
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kismi yiiz sayfa civarinda olan bu tarzdaki eserlerinden bazilar
sunlardir: Reséil Zevciyye, Taraif ve Evail, Enisu’n-Nufls ve
Mudhiku'l- ‘Abiis, et-Tardifu’z-Zarife ve’l-Besemdtu’l-Latife, Min
Besdtinu’t-Turas Ezhar ve Akmar...%

Ibn *Akil, Abdullah b. Abdulaziz, Keskiilu Ibn ‘Akil: 1916 yilinda
Suudi Arabistan’in el-‘Uneyze kentinden diinyaya gelen Abdullah b.
Abdulaziz Ibn ‘Akil, Hanbeli mezhebinin asrimizdaki imami olarak
kabul edilmektedir. Cok farkli yerlerde hakimlik yapan ve Vakiflar
Meclisi Yiiksek Kurulu iiyesi iken emekli olan ibn ‘Akil, halen
hayattadir. el-Kegskiil’I-Latif’in miiellifi gibi [bn ‘Akil’in de Alukah
sitesinde kendisine ait sayfas1 vardir.*

Keskll geleneginin giiniimiizdeki giizel 6rneklerinden biri olan
Keskiilu Ibn ‘Akil adli eserinin alt bashginda “Hikmetli sézler, ilging
hikayeler, bilmeceler ve goriisler ” ifadesini kullarak eserin tam bir
Keskil 6rnegi oldugunu ortaya koymaktadir. Miiellifin, mukaddimede
anlattig1 su hikaye de kitabin, ortaya ¢ikis sekli bakimindan da tam bir
keskul eseri oldugunu gostermektedir: “Soyle bir aligkanligim vardi:
Yeni ve orijinal olarak gordiigiim faydali bilgileri, ilging hikayeleri ve
fikralar1 bir giin ele alir diizenlerim diislincesiyle farkli kagitlarda not
aliyordum. Is uzayip zorlasinca, birileri gelir diizenler ve faydalanir
niyetiyle herhangi bir tertip ve tasnif yapmadan oldugu gibi biraktim.
Her ne kadar iginde benim de begenmedigim hususlar var ise de "Bir
sey timilyle elde edilemiyorsa, tiimiiyle terk edilmez." kaidesine
uyarak kitaplasmasii istedim.”

Yukanida zikrettigimiz keskillerin dnemli bir kismu Farscadir.
Arapga ve Fars¢anin yani sira diger dillerde de keskdller vardir. Su
ornekler, hem keskll geleneginin devam ettigini hem de farkli
dillerden keskillerin bulundugunu gostermek bakimindan énemlidir:

Tiirkce Keskdller:

3 http://www.alukah.net/Web/rommany/CV/

http://www.alukah.net/Web/alageel/CV/

ibn “Akil, Abdullah b. Abdulaziz, Kegkiilu Ibn ‘Akil, Daru Ibni’l-Cevzi, Riyad, 1430,
s. 7.
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1- Haci Hiiseyin Aksakal, Kegskil: Eski Kayseri Miiftiisii Haci
Hiiseyin Aksakal’mn (6. 1952) Kegskiil (Dagarcik) adiyla hazirladigt bu
eser, li¢ 6grencisi tarafindan sadelestirilerek 2012 yilinda Ankara’da
yayimlanmustir. Vaaz lislubunun egemen oldugu kitap, biitiiniiyle dini
konulardan olugsmaktadir. Keskallerdeki gesitlilik ve renklilik eserde
mevcut degilse de miellifin su sozleri, keskl anlayigi
yansitmaktadir: “Bihamdillahi Teala tertibine tevfik erisen bu Kegkiil
bir mahzen-i ilm U hikmet veya bir kenz-i edeb 1i letafettir. Her aridan
bir bal icin her dereden bir su, her ¢icekten bir koku getirdik. Her
seyden bir sey, bir seyden her sey cikarmak, arifler adeti olmakla,
enzar-1 urafiya arz ettigimiz bu eserin bir seyde her seyi, her seyde bir
seyi bulmalarmi umduk. ... Kirkambar gibi binbir 151k renk ve rayiha
ile malamal olan bu kitaptan herkes hal ve mesrebince nemalanir,

nazar-1 basiretle bakan her yiizde bir goz, he sézde bir 6z bulur.”**

2- Haci Nuri Efendi tarafindan hazirlanan ve 1292/1875 yilinda
Yahya Efendi Matbaasinda basilan Kegskii/’un kapagindaki su bilgi
eserin, sadece baglik olarak degil hazirlanig bi¢imi bakimindan da bir
keskiil oldugunu gostermektedir: “edebiyat-1 diniye ve temeddiinat-1
medeniyeyi samil igbu risale-i “Kesk(l”i suradan buradan cem ve
tertip eden...”® Miiellifin, mukaddimedeki su sozleri ise keskul
kelimesinin hem kelime hem de terim anlamina atifta bulunmaktadir:
“Her asirda birer ndm ile birakmakta olduklar1 &sér-1 kalemiyyeyi
takliden, bu abd-i bi bida‘a ve kemter mefkiidu’l-istita‘a dahi maarif
dilenciligi yolunu tutarak suradan buradan topladigim is bu mecmuay1

Kegkiil nAm ve unvanmi verip. ..

Urduca Kesktl: Kelimullah Cesti Cihanabadi (6. 1142/1729)
tarafindan hazirlanan Kegkiil-i Kelimi. Eserin hemen timdi tasavvuf ve
tarikat adab1 hakkindadir.>’

34 Aksakal, Hac1 Hiiseyin, Kegkiil, Kitabe Yayinlari, Ankara, 2012, s. 27.

% Nuri Efendi, Keskiil, Seyh Yahya Efendi Matbaas, Istanbul, 1292.

3 Nuri Efendi, a.g.e., s. 2.

37" Cihanabadi, Kelimullah Cesti, Kegkil-i Kelimi, Mektebe-i Nebeviyye, Lahor, 2001.
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Esasinda edebi mecmualar ve kegkdl tiirli eserler miisliiman
toplumlara ait bir telif tarzi olmayip benzer eserler diger toplumlarda
ve kiiltiirlerde de vardir. Mesela Bati kiiltiirii agsindan baktigimizda
keskil dendiginde aforizma ve anekdot kavramlari akla gelmektedir.

Bir birine yakin anlamlarda kullanilan aphorism, maxim ve
sententia bir inanig ya da hakikatin kisaca ifade edilmesi demektir.
Bununla daha ¢ok atas6zleri ve vecizeler kastedilmektedir. Vecizeler
ve atasozleri ¢ok eskidir, zaman tstidiir ve evrenseldir. Aforizmlari
ile meshur olan batil1 filozof ve bilim adamlarindan bazilar1 sunlardir:
Aristo, St. Augustine, Montaigne, Pascal, Goethe, Nietzsche.. 8

Aforizma bir diigiince, ilke ya da dogruyu akilda kalic1 bir bigimde
aktaran 6zlU s6z demektir. Terimi ilk defa Hippocrates, hastaliklarin
belirtileri ile tip ve tedavi sanati {izerinde Onermelerden
olusan Aphorisms adli eserinde kulland1. flk aforizmasi ise sudur:
“Hayat kisa, sanat uzun, olay ani ve tehlikeli, tecriibe yaniltici, karar
zordur. Hekimin gerekeni yapmaya hazir olmasi yetmez. Hastanin,
yardimcilarinin ve gerekli biitlin dis sartlarin 6zenle hazirlanip uygun
hale getirilmesi gerekir.” Orta ¢agda 6zdeyis derlemeleri oldukca
yaygindi. Gnomologia ad1 verilen ve genglerin egitiminde énemli bir
rol oynayan derlemeler hazirlaniyordu. Aforizma kavrami daha sonra
bagka alanlarin ilkelerini belirten, 6zIii ifadeleri de i¢ine alacak sekilde
genis bir kapsam kazand:.*°

Islam kiiltiiriinde hadisler, Budizm’de sutralar ve Hiristiyanlikta
mezmurlar aforizma derlemeleri olarak kabul edilmektedir.  Bu
tirden genel derlemelerin disinda esasinda aforizma kavrami Bati
kiiltiiriine ait bir kavaram olup orada farkl kisiler ait aforizma baslikli
eserler yazilmistir. Bunlarin basinda Epiktetos’un Diisiinceler ve
Sohbetler adli kitab1 ile Johann Wolfgang von Goethe, Arthur
Schopenhauer, Friedrich Nietzsche, Franz Kafka, Karl

38 Cuddon, J.A., The Penguin Dictionary of Literary Terms and Literary Theory, Penguin

Books, Londra, 1999, s. 48, 808.

39 Ana Britannica, istanbul, 1998, XVII, 321-322.


http://en.wikipedia.org/wiki/Hippocrates
http://en.wikisource.org/wiki/Aphorisms
http://en.wikipedia.org/wiki/Johann_Wolfgang_von_Goethe
http://en.wikipedia.org/wiki/Arthur_Schopenhauer
http://en.wikipedia.org/wiki/Arthur_Schopenhauer
http://en.wikipedia.org/wiki/Friedrich_Nietzsche
http://en.wikipedia.org/wiki/Franz_Kafka
http://en.wikipedia.org/wiki/Karl_Kraus_(writer)
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Kraus, Montaigne ve Blaise Pascal gibi distiniir ve filozoflarin
aforizmalari gelmektedir.*’

Klasik Arap nesri alanindaki elestiri c¢aligmalartyla taninan
Magribli arastirmaci Muhammed Misbal klasik ddnem Arap
hikayelerinin Bati edebiyatindaki karsiliginin, anekdot (anecdote) lar
oldugunu belirtmektedir.* Anekdot, bir kisi ya da duruma ait olan
ilging ve dikkat ¢ekici olayin kisaca hikdye edilmesi demektir.
Ingilizce ilk sdzliik yazar1 olan Samuel Johnson’un yaptig: tarife gore,
anekdot heniiz yayimlanmamis bilgi ve gizli tarih demektir. Batida
sohbet toplantilarina duyulan ilgi arttikca anekdotlara duyulan ilgide
o nisbette artmigtir. 18. Yiizyilda anekdot kitaplarina olan ilgi korkung
derecede artti. 18. Yiizilin son otuz yilinda Ingiltere’de yiizden fazla
anekdot kitab1 yayimlandi. Isaac Disraeli’nin bu konudaki (¢ ciltlik
eseri, edebi, tarihi ve elestirel anekdotlar, karakterler, kisa hikayeler
ve ilging edebiyat 6rnekleri igeren bir kitaptir.*?

C. Keskiiller ve Edebi Mecmualar

Arap dilinde farkli alanlardan bilgilerin yer aldig1 eserlerin te’lifi,
elbette ki ‘Amili’nin el-Keskil’ii ile baslayan bir te’lif tarz1 degildir.
Adi keskill olmasa da bu tarz eserler hicri Ill. yiizyildan itibaren ilim
diinyasinda goriilmeye baslanustir. ibn Kuteybe ed-Dineveri’nin (.
276/889) Uyiinu’I-Ahbar’i, Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbih’in
(6. 328/939) el-I’kdu’l-Ferid’i, Eb(i Hayyan et-Tevhidi’nin (0.
414/1023 h.) el-Basdir ve 'z-Zahdir i, Tbrahim b. Ali el-Husri’nin (6.
453/1061) Zehru’l-Addb ve Semeru’l-Elbab’1, er-Ragib Huseyn b.
Muhammed el-isfahani’nin (6. 502/1108) Muhddardtu’l-Udeba ve
Muhaverdtu’s-Suardi ve’l-Buleg@’si, Sihabu’d-Din Muhammed b.
Ahmet el-Ebgihi’nin (6. 850/1446) el-Mustatraf fi Kulli Fenin
Mustazraf’1 ve Celaluddin es-Suyiti’nin (6. 911/1505) el-Muhé&darat

40 http://en.wikipedia.org/wiki/Aphorism

1 Migbal, Muhammed, Beldgatu n-Nadire, Daru Cusdr, Tanca, 2001, s. 9.

42 Cuddon, J. A, a.g.e., s. 39.
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http://en.wikipedia.org/wiki/Aphorism

ARAP EDEBIYATINDA KESKUL GELENEGI ‘ 29

ve’l-Muhaverat’s de ‘Amili'nin Kesk(l’iinden dnce yazilmis ama
onun oncllerinden olan benzer eserlerdir.

Yapilan incelemelerde edebi mecmua anlaminda Keskdl
kelimesini ilk defa kullanan Bah&uddin el->’Amili"dir.** Onceki
boliimde gectigi gibi Bahauddin el-’Amili’den sonra basta Arapca
olmak iizere Farsga, Tiirkge ve Urduca gibi farkli dillerde keskuil
adiyla 90 civarinda eser yazilmstir.**

Keskil adiyla yazilmig olan eserleri yukarida gecen Arap dilindeki
edebi eserlerin bir devami olarak gormek gerekir. Nitekim s6z konusu
edebi eserler ve kesklller hakkinda degerlendirme yapan pek ¢ok
aragtirmaci konuyu bu ¢ercevede ele almistir. Mesela Celaluddin es-
Suyiti’nin el-Muhddardt ve’l-Muh&verat adli kitabini tahkik eden
Yahya el-Cubdri, genel olarak Arap dilindeki temel edebi
mecmualardan soz ettikten sonra su degerlendirmeyi yapar: el-> Amili
Muhammed b. el-Huseyn el-Harisi el-Hemedani’nin el-Mihlat ve el-
Kegkiil adl1 eserleri, Suylti’den sonra ortaya ¢ikan ve ayni yontemi
takip eden eselerdir. ... Biitiin bu kitaplar, giizel ve nadir hikayeleri,
siirleri, haberleri, atasdzlerini ve hikmetli s6zleri, ayet ve hadislerle
siisleyerek kayit altina alma ve derleme bakimindan birbirine
benzemektedir.*®

D. Keskiiller ve Edebi Mecmualarin Ortak Yonleri

Basata Bahauddin el-‘Amili’nin keskili olmak tizere keskillerin,
onceki konuda ad1 gegen edebi mecmualarin devami olarak gérmek
icin birgok sebep ve ortak nokta vardir. Baglicalar1 sunlardir:

43 el-Huseyni, Abdussettar, “Ma‘na’l-Keskiil ve Sabikatuhu”, Resdil ve Buhiis fi Sireti’s-

Seyh el-Bahal, Merkezu’l-‘Ulam ve’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Kum, 2008, s. 397.

" Elmal, Hiiseyin, “cl-Keskdl”, Did, XXV, 324.

4 el-Cubiri, Yahya, “Men Ellefe fi’l-Muhéadarati ve’l-Muhaverat ve Ma Esbeheha”,
Kitabu I-Muhddarat ve’I-Muhaverat, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 2003, s. 21; Ayrica
Bkz.: Bosworth, C. Edmund, Baha al-Din al-‘Amili and His Literard Anthologies,
University of Manchester, 1989, s. 28.
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1. Derleme olmalar1

Burada bahsi gecen eserler, edebi mecmualar oldugu i¢in onlarda
yer alan bilgiler derleme bilgilerdir. Bu konuda ¢ncl ulemadan
yaptigimiz su alintilar bu gercegi acik bir sekilde ortaya koymaktadir:

Ibn Kuteybe der ki: Bu kitapta yer verdigim bilgiler, ulemanin
ulastig1 son noktalar, filozof ve bilge insanlarin son goriisleri, edebiyat
istatlar1 ve sairlerin uzun ve derin diisiince {iriinii olan sozleri,
padisahlari hayat hikayeleri ve selefin hikmetli sozleridir.*®

Ibn Abdi Rabbih der ki: Bu kitaptaki kiymetli bilgileri, edebiyat
kaynaklarindan ve iginde miicevherler —muhafaza eden
koleksiyonlardan derledim. Yaptigim tek sey se¢mek, kisaltmak ve
her bolimde bir giris yazmaktir. Bunun disindaki her sey, alimler,
edipler, filozoflar ve bilge insanlara aittir.*’

Ebd Hayyan et-Tevhidi der ki: Uzun diisiince, istihare ve
istisarelerden sonra duyduklarimi, rivayet edilenleri ve diisiince
tirlinlerini toplamaya karar verdim. Bunu yaparken uzunu degil kisayi,
kiymetsizi degil kiymetliyi, yaygin olan1 degil nadir olani, siradan
degil dikkat ¢ekici olani tercih ettim. Bu kitapta sunlara yer verdim:
Giizel sozler, kaliteli nesirler, ince siirleri, atasozleri, hutbeler, ince
meseleler, hazir cevaplar, etkili itirazlar, giiclii deliller, giizel 6giitler,
saka ile i¢ ige olan gergekler ve ciddiyetle i¢ i¢e olan sakalar, biiyiik
cabalar sonucunda ulagilmig olan gergekler, uzun geceler boyunca
ulagilmis olan hakikatler, zithd nedeniyle saklanan sirlar, siipheden
uzak deliller, cehaletten kaynaklanan siipheler, safca sozler ve

sacmaliklar...*®

" fbn Kuteybe, Abdullah b, Muslim, ‘Uyinu I-Ahbar, Daru’l-Kutbi’l-Misriyye, Kahire,

I, “&” harfi.

ibn ‘Abdi Rabbih, Ahmed b. Muhammed, el- Tkdu 'I-Ferid, Daru’l-Kutubi’l-“Ilmiyye,
Beyrut, 1983, I, 5.

et-Tevhidi, Eb( Hayyan, el-Basdir ve z-Zehair, Daru Sadir, Beyrut, t.y. I, 2-3.
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Buna benzer ifadeleri Ibrahim b. Ali el-Husri de kullanmaktadir.*®
er-Ragib el-isfahani ise daha dikkat gekici bir ifade ile konuyu sdyle
Ozetler: Bu, icinde ciddi konular da bos seyler de bulunan bir kitaptir.
Vaaz ve 6giit isteyeni aglatir, giilmek ve eglenmek isteyeni giildiiriir,
eglendirir.”

Konumuz derleme eserler olunca dogal olarak ihtiyar yani kitaba
alinacak edebi iriinii se¢me kavrami giindeme gelmektedir. Bu
yiizdendir ki yukarida bahsi gecen eserlerin miielliflerinin hemen
tiimil, mukaddimelerinde bu konuya deginmislerdir. Hatta bir kismina
gore derleme teliften daha zordur. Mesela ibn ‘Abdi Rabbih der ki:
Secmek, sifirdan yazmaktan daha zordur. Bu yilizdendir ki, “Kisinin
tercihi ve se¢imi aklinin delilidir.” denmistir. Eflatun der ki: Insanlarin
akli kalemlerinin ucunda ve giizel segimlerinde saklidir.>*

Bu 6zellik basta Bahauddin el-’ Amili’nin el-Kegkil’ii olmak iizere
keskallerde de bulunmaktadir. ‘Amili, el-Mihlat ve el-Kegkil adh
mecmualarini tefsirlerden, haber kaynaklarindan (uytinu’l-ahbar),
rivayetlerden, hikmetli sozlerden, ilhamlardan, siirlerden ve
hikayelerden sectigi metinlerden olusturdugunu ifade eder.>* Benzer
ifadeleri Keskil ile sohreti bakimindan Bahauddin el-’Amili’den
sonra gelen Yusuf el-Bahréani de kullanmaktadir.>®

Esasinda Keskdllerin derleme olmasi, isbata ihtiyaci olmayan bir
kondur. Zira daha 6nce de gectigi gibi keskil kelimesinin temel
anlami derleme ve toplamadir. Ayrica herhangi bir keskll eserini
elinize alip incelediginizde, daha ilk anda bunlarin derleme eserler
oldugu kolaylikla anlagilir.

49 el-Husri, ibrahim b. Ali, Zehru'l-Adib ve Semeru’l-Elbab, el-Mektebetu’l-*Asriyye,
Beyrut, 2001, I, 22.

50 el-isfahani, er-Ragib, Muhddardtu’l-Udebd ve Muhdverdtu ’s-Suardi vel-Bulegd , Daru
Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, t.y., I, 7.

L bn “Abdi Rabbih, Ahmed b. Muhammed, el- ‘Tkdu I-Ferid, Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye,
Beyrut, 1983, 1, 4.

52 ). Amili, Bahauddin, el-Kegkal, Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Tah: et-Tahir Ahmed
ez-Zavi, Kahire, 1961, I, 3.

53

el-Bahrani, Yusuf b. Ahmed, el-Keskiil, Daru ve Mektebetu’l-Hilal, Beyrut, 1998, I, 6.
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2. Kaynaklarmin Aym olmasi

Edebi mecmualarin ilk Ornekleri sozli ve yazili ¢ok farkli
kaynaklardan derlenmis iken, sonraki donemlere gelindiginde
bilgilerin birinci elden degil bu konudaki eserlerden toplandigini
goriyoruz. Eb( Hayyan et-Tevhidi, bu konudaki kitabimi Cahiz’in
eserleri, Muhammed b. Ziyad el-A‘rabi’nin (6. 231/846) en-
Nevadir’i, Muhammed b. Yezid es-Sumali el-Muberrid’in (0.
285/899) el-Kamil’i, Ibn ‘Abdis el-Cehsiyari’nin (6. 331/943) el-
Vuzerd’si, Muhammed b. Yahya es-Soli’nin (6. 335/947) el-Evrék’s,
ve benzeri eserlerden derledigini soyler.>

EbG Hayyéan, bu somut kaynaklar1 zikrettikten sonra dort genel
kaynaktan s6z etmektedir ki bunlar, hem keskul adindaki eserler igin
hem de yukarida zikrettigimiz 6ncii kitaplar i¢in hi¢ kimsenin itiraz
edemeyecegi kaynaklardir:

1- Kur’an-1 Kerim

2- Hz. Peygamber’in siinneti

3- Akl

4- Tarih ve tecriibe®

Bu kaynaklarin yam1 sira EbG Hayyan, Fars siyaseti ve Yunan
felsefesini de zikreder ve soyle der: “Hikmet Miisliimanin yitigidir,
nerde bulursa onu alir, kimde bulursa ondan ister. Ciinkii hikmet, her

kesin hakkidir; o hi¢ kimseye ait degil, her kes ve her sey ona aittir.”*®

Benzer bir tavir i¢inde olan el-Ebsihi ise sdyle der: “Baktim ki,
yiiksek himmet sahibi pek ¢ok alim edebi metinler, 6giitler, hikmetli
sOzler, tarihi olaylar, hikayeler, fikralar ve giizel siirlerin yer aldig1 ¢ok
sayida eser telif etmisler. Ben de Allah’a tevekkiil ettim ve her birinin
kendine has meziyeti olan bu Kkitaplardan bilgiler derleyip el-
Mustatraf fi Kulli Fennin Mustazraf adinda bir mecmua hazirladim.”®’

5% et-Tevhidi, Ebt Hayyan, el-Basdir ve z-Zahair, Daru Sadir, Beyrut, ty. 1, 4-5.

Tevhidi, a.g.e., I, 5-7.
Tevhidi, a.g.e., I, 6.

el-Ebsihi, Muhammed b. Ahmed, el-Mustatraf fi Kulli Fennin Mustazraf , Daru Sadur,
Beyrut, 1999, I, 17.

55
56
57



ARAP EDEBIYATINDA KESKUL GELENEGI ‘ 33

Calismamuzin konusu olan Bah&uddin el-*‘Amili’den yaklasik bir
asir 6nce yasamig olan Caldluddin es-Suy(ti de el-Muhddardt ve’l-
Muhaverat adli eserini kiymetli eserlerden derledigini ifade eder.®

Ikinci boliimde “el-Keskil’iin Kaynaklar1” konusunda gériilecegi
gibi Bahauddin el->’ Amili de kitabin1 derlerken baska kaynaklarin yani
sira yukarida adi gecen edebi mecmualardan yararlanmistir. Daha
sonraki keskllerde ise en ¢ok yararlanilan kaynaklarm baginda
‘Amili’nin el-Keskil’ii gelmektedir.

3. Tam bir konu tasnifinin olmamasi

Ibn Kuteybe ve ibn Abdi Rabbih, eserlerinde bilgileri konu ve
icerik  bakimindan birbirine yakin olanlarn1 ayni1  boliime
yerlestirdiklerini ifade ederken®® bazilari ise konu tasnifi
yapmadiklarin1 soylemektedir. Mesela Ibrahim b. Ali el-Husri
topladig1 bilgileri tasnif etme isine Oonem verdigini, kimi zaman
konular1 birbirine bagladigini kimi zaman da serbest biraktigini
soyler.®

Calismamizin konusu olan el-Keskil’iin miiellifi Bahauddin el-
’Amili de, konularin tasnif edilmeyecek kadar ¢ok olmasi sebebiyle
eserini ipi kopmus tesbih gibi dagmik biraktigini ifade eder.®*

4. Her kesime hitap etmeleri

Konularmin ¢ok c¢esitli olmasi, ahlak ve dinlendirme gibi
amaglarinin olmasi, bu tiir eserlerin her kesimden insana hitap
etmesine imkan veriyor. Bu konuda Ibn Kuteybe der ki: Bu kitabimin
diinya ehline degil sadece ahiret ehline, avama degil sadece havassa,
yonetilenlere degil sadece yonetenlere hitap etmesini dogru bulmam.
Bu kitapta herkes payma diigseni alacaktir. ... Bu, lizerinde her tiirlii

%8 es-Suyati, Celaluddin, el-Muhddarat ve'I-Muhaverat , Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut,

2003, s. 51.

% fbn Kuteybe, a.g.e., I, “< harfi; ibn *Abdi Rabbih, a.g.e., I, 5.

60 el-Husri, a.g.e., 1, 22.

1 o1-Amili, a.g.e |, 4.
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lezzet ve yemek bulunan bir sofra gibidir, kim hangisini isterse ondan
62
yer.

Ibn ‘Abdi Rabbih de bu konudaki kitabiin ne avama ne de havassa
mahsus oldugunu bildirerek® bu tarz eserlerin belli bir ziimreye degil
toplumun her kesimine hitap ettigini belirtmektedir.

Edebi mecmular ve keskillerdeki konu gesitliligi dogal olarak
muhatap ve okuyucu c¢esitliligi sonucunu ortaya ¢ikariyor.

5. Dini-ahlaki meselelerin yani sira eglence unsurlarini da
icermeleri

Her ne kadar edebi mecmualarda dini, ahlaki ve ilmi mevzular 6n
planda olsa da diislindiirme, eglendirme, hayrete diisiirme ve
giildlirmenin de bu eserlerin ana konularindan oldugu yadsinamaz bir
gergektir. Bu durum, s6z konusu eserlerin mukaddimelerinde agikca
ifade edildigi gibi kisa bir igerik incelemesinden sonra kolaylikla
teshit edilebilmektedir.

Hemen her muellif, eserinin mukaddimesinde eserdeki bu tir
malumati mesrulugunu isbatlama ihtiyaci hissetmistir. Bu konuda
oncili sahsiyetlerden biri olan ibn Kuteybe kitabin dini ve ahlaki
yoniine atifta bulunduktan sonra soyle der: “Gilizel hikayeleri, zeka
iiriinii olan fikralari, etkileyici ve giildiiriicii sdzleri de ihmal etmedim.
Ta ki kitapta herhangi bir eksik kalmasin ve ciddi islerden,
calismaktan yorulan okuyucu birazcik dinlenebilsin. Zira kulak bir
middet sonra ciddi sozler duymak istemez ve insan ruhu sikilir.
Mizah, zamaninda ve yerinde olsa kotii ve yanlis bir sey degildir; ne
bliyiik giinahtir ne de kiigiik giinahtir, ingdallah. ... Dindarligindan
dolay1 senin bdyle seylere ihtiyacin olmasa da, sunu bil ki bagkalarinin
onlara ihtiyaci vardir. Yazar, sadece seni diisiinmek ve senin keyfine
gore yazmak zorunda degildir. ... Bu kitap bir sofra gibidir; iizerindeki

yiyecekler yiyenlerin damak tadima gibi gesit cesittir.”®*

2 ibn Kuteybe, a.g.e., I, “&” harfi.

ibn ‘Abdi Rabbih, a.g.e., I, 6
ibn Kuteybe, a.g.e., I, “J” sayfasi.
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Gerek adi gecen edebi mecmualarda gerekse keskillerde olsun
miiellifler, mizah ve eglence i¢in dini dayanaklar ve deliller belirtme
geregini duymuslar. Dinlenmenin 6nemi ve gerekligine dair Hz. Alj,
Abdullah b. Abbas, Selman el-Farisi gibi sahsiyetlerden sozler
nakleden Zemahseri, Al-i Davud’un Hikmetlerinden naklettigi bir
s6zde sOyle denmektedir:

Akilli adam su dort geyi ihmal etmez: 1- Rabbiyle bas basa kalip
ona tazarruda bulunmasi. 2- Kendisini hesaba c¢ekip durum
degerlendirmesi yapmasi. 3- Hatalarin1 kendisine soyleyecek kadar
samimi olan arkadaslariyla bir araya gelmesi, 4- Nefisinin arzuladig
giizel ve helal seylerden yararlanmasi. Bu, diger islerinde kendisine
destek olacak ve kendisini dinlendirecektir.®®

Keskil dendiginde ismi Bahauddin el-’Amili’den sonra ikinci
sirada gelen Yusuf el-Bahrani, dertler, kederler ve yalnizliklar gibi
dinya hayatinin gergeklerinden olan sikilan ve fziillen insanin
dinlenmeye ve yenilenmeye muhtag oldugunu belirttikten sonra Imam
Ca‘fer Sadik’tan su s6zii nakleder: “Bedenler yoruldugu gibi ruhlar da
yorulur. Ruhunuzu hikmet incelikleri ile dinlendirin.”® el-
Bahrani’nin naklettigi delillerden biri de Hz. Ali’nin su sozdiir: “Insan
kalbi bazen daralir bir sey yapmak istemez, bazen de huzurludur is
yapmak ister. Rahat ve istekli oldugunuz zamanlarda nafile ibadetleri

yapin, sikintili ve isteksiz oldugunuzda ise yapmayn”®’

el-Bahrani’nin, Enisu’l-Musdfir ve Celisu’I-Hdtirlel-Keskil’de ele
aldigr ilk konu, mizah ve saka konusudur. “Fima Varade fi’l-Mizahi
ve’l-Muda‘abe” bashgiyla agtigi boliimde saka sakalagsma konusunda
Hz. Peygamber’den ve Ehl-i Beyt’ten haberler ve saka ornekleri
nakletmektedir. Mizah ve sakalagsmanin aleyhindeki rivayetlere de yer
veren el-Bahrani, bir ara ¢6ziim bularak fuhus igerikli olmayan
mizahta herhangi bir sakinca bulunmadig1 hitkkmiine varir. Fakat ne
ilgingtir ki, biraz sonra daha detayl bir sekilde goriilecegi lizere el-

85 e7-Zemahseri, Mahmud b. Omer, Rabi‘u'l-Ebrar ve Nusisu'l-Ahbar, Muessetu’l-

A‘lemi , Beyrut, 1992., 1, 22.

86 ol-Bahran, el-Keskil, I, 5.

67 el-Bahrani, a.g.e, I, 6.
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Bahrani, cinsel fiiller ve durumlarin ayetlerle ifade edildigi hikayeleri
nakletmekte herhangi bir beis grmemektedir.®®

Bu tarz delillerin yani sira insanin tabiatindaki yorulma ve sikilma
durumu da eglendirici ve giildiiriicii  konularin  kitaplara
yerlestirilmesinde bir gerekge olarak goriilmiistiir. Bu yilizden hemen
her edebi mecmuada ve keskiilde “—=3 (yorulma), «3<” (emek ¢aba),

“Jea” (bikma, usanma), ‘“Aisy” (yalmzhk) ve > (Uzdlme)
kelimelerini gérmek miimkiindiir. Bunlarin karsiti olarak da “ms
(dinlenme) “s¥” (eglenme), “s” (teselli) ve “da=” (giilme)

kelimelerini gorilyoruz.®®

6. Ayn1 kavramasal temel dayanmalari

Bahauddin el-’ Amili, el-Keskal’de naklettigi giizel sézleri v ilging
hikayeleri nevadir (U215 taraif (<)_k) ve lataif (—l) kavramlar
altinda toplar.”® Edebi mecmualara baktigimizda, hemen tiimiinde
benzer kavramlarin kullamldigmni gorityoruz.”* Bunlarin yani “4

o e ¢ & Ve “(ias” gibi yukaridaki kelimelerle anlamdas
ya da yakimn anlamli kelimeler de kullanilmugtir.”?

99 ¢¢
Lo

Migbal biitiin bu kavramlar1 nadire kavram altinda toplamaktadir.
Ciinkii bu kavram, ulema tarafindan daha ¢ok kullanilmis olup klasik
Arap hikayelerini daha iyi ifade etmektedir.” Edebi mecmualarda
kullanilan n&dire, mulha ve turfa yeni sozliiklerde anlamdas olarak
gecmektedir.”

68 el-Bahrant, a.g.e., I, 68.

69 Bkz: Zemahseri, Rabi’, |, 20-21; ibn Kuteybe, a.g.e., I, “J” sayfasi; el-‘Amili, a.g.e., I,
4; el-Bahrant, a.g.e, |, 5.

0 el-Amili, a.g.e |l 4.

n Bkz: Ibn ‘Abdi’l-Berr, Yusuf b. Abdillah, Behcetu’l-Mecdlis ve Unsu’l-Mucalis,
Daru’l-Kutubi’l-Ilimyye, Beyrut, t.y., I, 35-36; el-Ebsihi, a.g.e., I, 18; el-Husri, a.g.e.,
1, 25; et-Tevhidi, a.g.e., I, 5.

e Yaktin, Said, el-Keldm ve’l-Haber Mukaddime li’s-Serdi’l- ‘Arabi, el-Merkezu’s-
Sekdfiyyu’l- ‘Arabi, Beyrut, 1997, s. 160; Misbal, Muhammed, Beldgatu 'n-Nadire, Daru
Cusdr, Tanca, 2001, s. 9.

3 Migbal, a.e.g. s. 10.

74

Misbal, a.e.g., s. 9.
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Siirde oldugu gibi Arap nesri de gesitli agamalardan ge¢mistir.
Birinci agama haber/hadis asamasidir. Zira Araplar 6nceki nesillerden
aldiklar1 bilgileri ve edebi malzemeleri sonraki nesillere rivayet ve
haber yoluyla yani sozlii olarak aktarmiglardir. ‘Amr b. Bahr el-Cahiz,
Ibn Kuteybe ed-Dineveri ve Ebu’l-Ferec el-Isfahani gib zatlarin
calismalari nadire kavraminin 6ne ¢iktigi asamaya gegildi.”

“,2”: Kelime anlami diismek, farkli ve aykiri olmak demektir.
Nadir s6z dendiginde aykir1 ve farklihgimdan dolay: gériinen ve ortaya
¢ikan soz kastedilmektedir.”® Bazi alimler, nadireyi sasirtan soz olarak
tanimlamaktadirlar.”’

“calal”: [nce, kiiciik, yumusak demektir. Latif s6z dendiginde,
anlamu kapali ve gizli s6z kastedilmektedir.”®

“cS: Sopa veya tag gibi bir sey ile yere vurup iz birakmak ve
bulundugu yerin renginden farkli olan kiiciikk iz ya da nokta
demektir.”

“Ca,l": Hos, yabanci ve yeni demektir.®

Basta nadire olmak iizere bu kavramlarin sozliik anlamlarina
baktigimizda “kapalilik, gizlilik, hos olmak, etkileme, yenilik,
yabancilik ve ilginglik” anlamlarinin 6ne ¢iktigin1 gériiyoruz. Edebi
eserler ve metinlerin arkasinda bu hususlarin olmasi, insanin
tabiatindaki merak olgusu ve yeni, farkli ve giizel olana ilgisiyle
aciklanabilir. Bu merak ve ilginin karsiik bulmasi ise tatmin,
saskinlik, glilme ve eglenme seklinde neticelenir.

S es-safedi, Rekan, el-Fennu I-Kasdsi fi'n-Nesri'l-‘Arabi, Veziretu’s-Sekafe, Dimask,
2011, s. 180.
ibn Manzur, Lisdnu 'I- ‘Arab, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, t.y., VI, 4382.

el-Medeni, Ali Sadruddin b. Ma‘sim, Envaru’r-Rabi‘ fi Enva‘i’l-Bedi‘, Matba‘atu
Nu‘man, Necef, 1968, V, 338.

ibn Manzur, a.g.e., V, 4036.
ibn Manzur, a.g.e., VI1,4536.
ibn Manzur, a.g.e., 1V, 2657.
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7. Konu ve amag¢ bakimindan aralarinda paralellikler olmasi

Konu ve amag¢ bakimindan her ne kadar keskillerle edebi
mecmualar arsinda tam bir Ortiisme yoksa da aralarinda onemli
paralelliklerin oldugunu séylemek yanlig olmaz. Konu bakimindan en
onemli ortak yonleri, s6z konusu eserlerin timinde nevadir yani esine
az rastlanan, sasirtici, etkileyici, giildiiren, diigiindiiren mensur ve
manzum metinler ihtiva etmeleridir.

Bu eserlerde 6ne ¢ikan diger bir konu ve amag ahlak ve ahlaki
bakimdan okuyucuyu egitmektir. Nakledilen hikayeler, giizel s6zler
ve mevizelerle okuyucuyu gizel ahlaka yonlendirmek ve kéti
ahlaktan uzaklastirmak amaglanmaktadir. Edebi mecmualarin baslica
orneklerinden olan  ‘Uyiinu’I-Ahbar’m miiellifi ibn Kuteybe
mukaddimede der ki: “Konusu, Kur’an, Hadis, dini hiikiimler, helal ve
haram bilgisi olmasa bile, bu kitap kiymetli bilgiler ihtiva eder, giizel
ahlaka yonlendirir, kotiliik ve girkinlikten sakindirir. Isleri giizel bir
sekilde yapmaya, tedbirli ve planli olmaya, yonetimde iyilige ve
yeryliziinli imar etmeye tesvik eder. Allah’a gotiiren yol bir tane
degildir; iyilik sadece tehecciitte, orugta ve helal-harami bilmekte
degildir. O’na gétiiren yollar ¢oktur. lyilik yollar1 ¢cok ve genistir.
Insanin dinin iyi olmasi, diinyasmin iyi olmasina baglidir. Diinyanin
iyi olmasi, yoneticinin iyi olmasiyla miimkiindiir. YOneticinin iyi
olmas1 ise -Allah’in yardimiyla- iyi rehberlige ve yonlendirmeye
bagldir.”®

el-Keskil’de pratik olsun teorik olsun ahlaka dair pek ¢ok bilgiye
yer veren ve mevizeler nakleden Bahauddin el-’Amili ise soyle der:
“(Bu kitapta) dyle 6giitlere yer verdim ki, taslara ve yildizlara okunsa,

taglar etkisinden parcalanir, yildizlar ise yerinden firlar.”?

Amag bakimindan meseleye baktigimizda baglica ortak yonleri,
okuyucuyu yorgunluk, bikkinlik ve sikintidan kurtarmaktir. Bu amac,

8 fbn Kuteybe, a.g.e., I, “s” sayfasi.

82 o1 Amili, a.g.e |, 3.
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s6z konusu eserlerin hemen tiimiinde vardir.®2® ‘Amili, bu amaci el-
Keskil’iin mukaddimesinde sdyle dile getirir: “Oyleyse kendini onun
bahgelerine at, pinarlarindan kana kana i¢, bahge ve bostanlarindan
doya doya ye, giinesinden hikmet nurlarin1 devsir, dort elle ona saril,
onu kaba ve kat1 kalpli kimselere birakma. Ta ki o ve kardesi (el-
Mihlat) yalmizlikta, sikintida, evde ve yolculukta sana dost, arkadas,

teselli kaynag1 ve sohbet arkadas1 olsun.”®

Konu ve amag bakimindan bu eserlerin ortak olan yonlerinden biri
de eglence ve eglendirmektir. ilging hikdyeler (nevadir), fikralar,
bilmeceler ve hazir cevaplar, 6ne ¢ikan eglence unsurlarmdandir.
Burada dikkat ¢ekici olan hususlardan biri de mustehcen durumlar ve
cinsel ifadelerin de bir eglence unsuru olarak goriilmesidir.

Klasik Arap nesri tenkidi alanindaki caligmalar ile taninan
Heysem Serhén der ki: Klasik Arap edebiyatinda cinsellikle alakali
azimsanmayacak derecede malzeme bulunmasina ragmen, bu konuda
ayni nisbette bir tenkit ve degerlendirme gelenegi olusmamustir. Bagka
bir ifade ile kiiltiiriimiiz, cinsel hikayelerin, siirlerin ve sdzlerin
Uretilmesine izin vermis fakat onlarin degerlendirilmesine miisaade
etmemistir.%

Fi’'n-Nisa’, Mufaharatu’l-Cevari ve’l-Gilman ve el-Kiyan adh
risaleleri ile ‘Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255/869) bu konuda 6ncii kisi
olarak kabul edilmektedir. Daha sonra gelen ve ayni alanda galigan her
alim, el-Cahiz’m bu eserlerine bagvurma onlardan yararlanma
ihtiyacini hissetmistir.®®

Basta Harun Resid olmak tizere Abbasi halifelerinin cinsel tatmin
alanlarin1  genisletmeleri, saraylarda cok sayida cariye ve kole
bulundurmalari, 6nceki dénemlerle karsilastirilmayacak nisbette hem

8 Bkz.: Zemahseri, Rabi ", 1, 20; el-Ebsihi, a.g.e., I, 18; el-Husrf, 1, a.g.e., I, 23; el-Bahrant,
a.g.e, I, 5; el-Kasimi, Muhammed Said b. Kasim, Sefinetu’l-Ferec fima Hebbe ve
Debbe ve Derec, s. 25.

8 o1 Amili, a.g.e |l 3.

8 Serhan, Heysem, Hitdbu'l-Cins Mukarebdt fi'I-Edebi’l-Arabiyyi'l-Kadim, el-
Merkezu’s-Sekafiyyu’l- Arabl, Beyrut, 2010, s. 93.

86

Serhan, a.g.e., s. 94.
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toplumda hem de edebiyatta cinsel ve miistehcen konularinin
artmasina neden olmustur.87

‘Uytinu’l-Ahbar adli  eserinin  dordiincii  cildini  en-Nisd -
Ahlakuhunne ve Halkuhunne vema Yuhtaru Minhunne vema Yukrehu
(Kadinlar: Huylari, fiziksel 6zellikleri, tercih edilen kadinlar ve tercih
edilmeyenler) seklinde adlandiran ibn Kuteybe ed-Dineveri (6.
276/889) de bu konudaki 6ncii Alimlerdendir. Ibn Kuteybe, kitabinda
yer alan mistehcen durumlar ve cinsel ifadeler hakkinda der ki: Eger
kitapta miistehcen bir olay veya cinsel organ adi ile karsilagirsan
utanip da yliziinii ¢evirme. Clinkii giinah olan bu degil, bu ifadelerle
insanlara sdvmek, onlara iftira etmek, yalan sdylemek ve giybet
etmektir. Zira Hz. Peygamber (s) de “Kim Cahiliye donemi anlayisiyla
soyu ile dviiniirse, ona ‘Babanin tenasiil organini yiyesin!’ deyin ve
bunu mecaz anlamda degil hakiki anlamda sdyleyin.” hadisinde cinsel
organ adim kullanmistir.%

Cinsel kelimeler kullanma bakimindan Hz. Peygamber (s), Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Ali’den 6rnekler veren ibn Kuteybe, bu tarz
kullanimlarla Cerir ve Farazdak’in siirlerindeki miistehcen
kullamimlar1 arsinda fark oldugunu belirterek soyle der: “Onlarmn
siirlerinde kiz kardesler, anneler ve iffetli kadinlara dil uzatma vardir.
Ikisi arsindaki farki iyi anla. Ben sana demiyorum ki, biitiin sdzlerin
bdyle olsun, daima bu konulart konus. Benim uygun gordiigiim,
bunlar1 nakletmektir. ... Benim istedigim, riya ve yapmacik
tavirlardan kurtulmak igin Selef-i Salihin gibi bu sozleri az
kullanmaktir. Sanma ki, bu biiyiik insanlar o sdzlerinden dolay:

giinahkar oldular, sen ise takvandan dolay1 onlardan uzak durdun!”®

Oyle anlasiliyor ki Ibn Kuteybe, belli &lgiilerde 6rfiin ve edebin
disma ¢gikmakta 6nemli bir sakinca gérmemektedir. Bu durum nahiv
kaideleri i¢in de gecerlidir. Baz1 hikayelerde ve giizel s6zlerdeki i‘raba
aykirilik  soze bir tat ve giizellik kattigini, i‘rab kurallarina

87 el-Muneccid, Salahuddin, el-Hayaru 'I-Cinsiyye ‘inde I-*drab, Daru’l-Kitbi’l-Cedid,

Beyrut, 1975, s. 99-102.

8 ibn Kuteybe, a.g.e., I, “J” sayfasi.

89 ibn Kuteybe, a.g.e., I, “#” sayfast.
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uyuldugunda bu estetigin kayboldugunu belirten Ibn Kuteybe der ki:
“I‘rab kurallarma aykirt metinler aktarmamizi, kasten yaptigimz ve
genel geger kural olarak gordiigiimiiz seklinde anlamamali ve senden

de ayn1 yanhs: istedigimiz tarzinda diisiinmemelisin.”®

Ebu’l-Ferec el-Isfahani’nin (6. 356/967) el-Egdni adli eseri, en gok
cinsel ve mustehcen metin ihtiva etmek bakimindan birinci sirada
gelmekle birlikte, ibn Tayfir (6. 280/893), Ebi Hayyan et-Tevhidi (6.
414/1023), Ragib el-Isfahani (6. 502/1109), Muhammed b. Ahmed el-
Ebsihi (6. 850/1446) ve benzeri pek ¢ok alim eserlerinde cinsel igerikli
metinlere yer vermislerdir.”* Basta Tefsir, Hadis ve Fikih olmak iizere
pek ¢ok alanda yuzlerce eser telif eden Celaluddin es-Suyuti (6.
911/1505) cinsellik ve cinsel konularla alakali on dort civarinda kitap
ve risale yazmugtir.%

Arap-islam kiiltiiriinde dini esaslara ve toplumun &rfiine aykiri
cinsel icerikli pek ¢ok hikaye ve siir gizli gizli yayilmustir.*® Yénetici
kadrolardaki bozulmalar, halka da yansimis, icki ve uyusturucu gibi
kotii aliskanliklarin yani sira cinsel yozlagsmalar da yasanmistir. Bu
durumdan cesaret alan kimi yazarlar ise kitaplarinda toplumun
kabullenmekte zorlanacagi metinlere yer vermislerdir.’* Esasinda bu,
Miisliiman toplumlara mahsus bir durum olmayip diger toplumlarda
da mevcuttur. Hint kdltarindeki kama sutra (zevk bilgisi/kitabi)
kavrami bunun 6rneklerindedir.*®

Arap edebiyatindaki bu gercegin kesktllerde de yer aldigini ve
devam ettigini goriiyoruz. Bahauddin el-’ Amili, el-Kegkiil’tinde buna
dair orneklere yer vermektedir.®® Hatta aktardigi metinler arasinda

% ibn Kuteybe, a.g.e., I, “#” sayfast.

%1 Serhan, a.g.e., 106-112.

92 Serhan, a.g.e., 162.

9 Serhan, a.g.e., 143.

9% Zeydan, Corci, Tarihu Addbi'I-Lugati’l-*drabiyye, Darw’I-Hilal, Kahire, t.y., 111, 392.

% Renou, Louis, Addbu 'I-Hind, Cev: Henri Zugayb, Mensurét ‘Uveydat, Beyrut, 1989, s.

58.

% Amili, a.g.e., I, 18, 363, 446.
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escinsel hikayeleri®” ve cinselligin hadislerle ifade edildigi metinler
bile vardir.*®

Bu tarz metinlerde dikkat ¢ekeni ve tartismaya neden olani cinsel
durum ve olaylarin ayet ya da hadislerle ifade edilmesidir. Yusuf el-
Bahrani’nin el-Kegkiil’iinde, hamr (igki) ve mucin (fuhus) sairi olarak
tanman Eba Nuvas’tan (6. 199/813)% naklettigi bir hikdyede cinsel
durumlarin ifadesinde ayetler kullanilmistir.*® Benzer 6rnekler Ragib

el-isfahani’nin kitaplarinda da vardir.'*

Adi kesklll olmadigi halde tam bir keskdl niteliginde olan
Sefinetu’l-Ferec fima Hebbe ve Debbe ve Derec adli eserde de benzer
bir durum s6z konusudur. Kitab1 tahkik etmek i¢in ¢aligmaya baglayan
Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, icindeki mustehcen bilgilerden
dolay1 tahkikten vazge¢ip tehzib etme yoluna gider. Yusuf konu ile
alakali su degerlendirmeyi yapar: “Kitap tam ismine goéredir. Kitapta
kiymetli kiymetsiz, faydali faydasiz, kabul edilebilen kabul
edilemeyen, soOylenebilen sdylenemeyen, kayda deger olan ve
olmayan pek ¢ok bilgi var. Ben kitab1 boyle gordiim. Uzun uzun
diisiindiim, kitab1 tahkik etmek istedim fakat kitapta gordiigiim
miistehcen muhteviyat beni korkuttu. Oyle seyler vardi ki ancak
samimi ortamlarda sdylenebilir, hatta hi¢ sOylenemez. Anlatilmasi
dogru olmayan bir bilgi, nasil kitaplastirilip nesredilecekti?!
Dolayisiyla onu tehzib etmekten, akla, dine ve ahlaka aykir1 olan
metinleri atmaktan bagka bir yol yoktu. Ben de dyle yaptim ve kitabin
yaklasik dortte birini attim.”*%

o7 Amili, a.g.e., I, 433.

Amili, a.g.e., I, 440.
Zeyyat, Ahmed, Tdrihu’l-Edebi’l- ‘Arabi, Daru Nahdati Misr, Kahire, t.y., s. 273.
100 el-Bahrani, a.g.e., Ill, 68.

98
99

101 o1 isfahani, Huseyn b. Muhammed er-Ragib, Muhdddratu I-Udeba’, Daru Mektebeti’]-
Hayat, Beyrut, 1960, I, 272.

102 Yusuf, Muhammed Hayr Ramazan, a.g.e., s. 7-8.
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Son zamanlarda bazi internet sitelerinde bu konu bir Sii-Stnni
meselesi olarak giindeme getirilerek tartisma konusu yapilmaktadir, %3
Oysa bu mesele belli bir mezhebe mahsus olmayip, hemen her
mezhepten alimde bu durumu gorebiliriz. Bir Mutezili olan Cahiz’in
eserlerinde miistehcen metinler gormek miimkiin oldugu gibi Sii bir
alim olan Bahauddin el-’Amili ve Stinni bir alim olan Ragib el-

Isfahani’nin eserlerinde de gérmek miimkiindiir.

Bu tlirden hikdye ve siirlere baktigimizda, giiniimiiz miisliiman
toplumlarinda dile getirilmesi ve yazilmasi ayip sayilan ve ahlaka
aykir1 olan metinler oldugunu goriiyoruz. Hele hele bu mevzularda
ayet ve hadislerin kullanimi igrendirici bir durum olarak karsimiza
¢itkmaktadir. En samimi ortamlarda bile dile getirilmesi imkansiz gibi
gorilinen ve kiigiik diisiiriicii olan bu tiir bilgilerin, son derece saygin
ve yidiz sahsiyetler olan ulemanin kitaplarinda yer almasim
yadirgamamak miimkiin degildir.

E. Keskiiller ile Edebi Mecmualar Arasindaki Farklar

Yukarida goriildiigii gibi, her ne kadar kesklllerle s6z konusu
edebi mecmualar arasinda farkli yonlerden 6nemli benzerlikler var ise
de yiizde yiiz esit olduklarini s6ylemek miimkiin degildir. Aradaki
belirgin farklar sunlardir:

1. Ilmi konular ve tartismalar ihtiva etmeleri

Edebi mecmualarda, hikaye, mesel ve siir gibi edebi metinlere yer
verilirken, kesklllerde bunlarin yani sira tefsir, hadis gibi dini
ilimlerle birlikte tip, mithendislik, astronomi, sihir, tilstm gibi beseri
alanlardan de bilgilere yer verilir. [lmi cevrelerde ya da halk arasinda
tartisma konusu olan meseleler de keskillerde ele alinir. Miielif konu
ile alakal goriislinii kesktilde ifade etme imkani bulur.

103 http://www.dd-sunnah.net/forum/showthread.php?t=28963;
http://www.alhak.org/vb/showthread.php?t=30953.
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Bunlarm disinda keskiillerde giincel ve ilging bilgiler de bulmak
miimkiindiir. Mesela el-Kéasimi, yillarca uyuyan bir geng kiz,*® sol
elden ziyade sag elin ¢ok kullanilmasinin sebebi,'® Paris kiitiiphanesi
ozellikleri, ' ay tutulmasi konusunda hurafeler ve adetler,'”’ gibi
giincel ve dikkat ¢ekici ¢ok sayida bilgiye yer verir. Ayni sekilde el-
Bahréni, gokkusagi,'® deprem,’® Cebel-i ‘Amil’deki beldelerin
isimleri™™® gibi konularda bilgiler nakleder. Benzer konular el-
’Amili’nin el-Keskal’iinde de var, fakat sonraki béliimlerde bunlari

detayl bir gekilde ele alacagimiz i¢in oradan drnekler vermedik.

Bu yoniiyle baktigimizda kesklleri tek sayili bir dergi olarak
nitelemek ¢ok da yanlis olmaz.

2. Tasavvufi yonlerinin olmasi

el-> Amili’nin el-Keskil’ii basta olmak iizere biitiin keskdallerde
tasavvufi bilgiler vardir. Fakat mezk{r edebi mecmularin ¢ogunda bu
konuda bilgiler géormek neredeyse imkansizdir. Tasavvuf tarifi, nefis
cesitleri ve halleri gibi teorik tasavvufla alakali bilgilerin yani sira
menkibeler ve shfilerin hikayeleri kesklllerde yer alan konularin
baginda yer alir.

3. Muhdes/mustahdes metinler ihtiva etmeleri

Kimi edebiyat tarihgileri tarafindan inhitat (¢6kiis) donemi olarak
nitelenen 1258-1798 arasindaki donemde™ énceki doénemlerden
farkli siir tiirleri ortaya ¢ikti. Klasik agrddu ’s-si r (siirde konu-amag)
esasina dayali olmayan ve Memluklular ile Omsalilar déneminde

104 el-Kéasimi, a.g.e, s. 48.

105 el-Kasimi, a.g.e, s. 49.

106 el-Kasimi, a.g.e, s. 47.
107 A n

el-Kasimi, a.g.e, s. 206.
108 el-Bahrant, a.g.e, |, 314.
109 el-Bahrani, a.g.e, I, 315.
110 o Bahrani, a.gee, I, 333.

W1 o1-FahaH, Hanna, el-Cami’ fi Tarihi'I-Edebi'l-‘Arabi el-Edebu’l-Kadim, Daru’l-Cil,
Beyrut, 1986, s. 1024.
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ortaya ¢tkan bu siir tiirlerine kategorik olarak el-es‘dr el-
mustahdese’'? ya da el-muhdese™® ad1 verilmektedir. Siirde yeni tiirler
olarak anlayabilecegimiz bu kavramimn kapsamina siirde ebced hesab1
ile tarih koyma, sadece noktasiz ya da noktali harflerden olusan siirler,
her kelimesi ayni harf ile baslayan siirler ve manzum bilmeceler gibi
klasik dénemde olmayan siirler girmektedir.**

Keskiller de bu donemde ortaya ¢ikan eserler olduklari igin dogal
olarak klasik donem edebi mecmualarinin icermedigi bu tarz siirler,
yogun bir sekilde iginde barindirmaktadir.

Y2 Ein, Bekrd Seyh, Mutdla‘Gt fi's-Si‘ri'l-Memliki ve 'l Usmani, Darw’l=ilmi 1i’l-
Melayin, Beyrut, 1986, s. 161.

3 er-Rafi}, Mustafa Sadik, Tdrihu Addbi’l-‘Arab, Mektebetu’l-Iman, Kahire, 1997, II,
141.

11

U4 Eimin, Bekri Seyh, Mutdla‘dt fi's-Si‘ri’l-Memliki ve'l-“Usmdni, Darw’l-Timi 1i’l-
Melayin, Beyrut, 1986, s. 161-288.






i ~11.BOLUM
BAHAUDDIN el-AMILI ve el- KESKUL’U

Bahauddin el-’Amili’nin Hayat1 ve Eserleri

A. Bahauddin el->’ Amili’nin Hayat Hikayesi

Tam adi Muhammed b. izzuddin Huseyn b. Abdussammed el-
Amili el-Cebe‘? el-Harisi el-Hemedani olan Bahauddin el-
>» Amili’nin kiinyesi Ebu’l-Fadl, lakabi ise Bahtiddin kelimesine nisbet
olarak el-Bahai’dir. Araplar onu gogunlukla Bahauddin el->’Amili
seklinde zikrederken, Fars ilim ve kiiltiir ¢evrelerinde daha ¢ok Seyh
Bahai / Bahayi seklinde adlandirilir.® Bu adlandirma, Farsgadaki siir
{islubundan kaynaklaniyor olsa gerek. Ciinkii iranh sairler, siirlerinde
kendi isimlerinin disinda mahlas olarak baska bir isim de kullanirlar.
Ayn1 durum Tiirk edebiyatinda da s6z konusudur. Mesela Kanuni
Sultan Siileyman’m siirlerindeki mahlasi Muhibbi’dir.?

Bahauddin Muhammed b. Huseyn el-’Amili, 1547 yilinda
Ba’labek’te dogdu, yedi yasinda iken babasi ile birlikte Iran’a gog etti.
1583 yilindaki hac seferine kadar hatir1 sayilir bir seyahati olmadi.
Hac doniisiinde Misir, Kudiis, Dimagsk ve Halep’i ziyaret etti.
Oralardaki ulema ile ilim ve fikir teatisinde bulundu. 1585 yilinda
Iran’a doniip isfahan’a yerlesti ve orada Sah Abbas tarafindan Reisu’l-
Ulema’ / Seyhu’l-islam olarak gorevlendirildi. Isfahan’da vefat etti,
fakat vasiyetine binaen, giiniimiizde Meshed olarak bilinen Tus’ta
defnedildi.®

1Brown, Edward, Tarih-i Edebiyat-: fran, Cev. Behram Mikdadi, Intisarat-1 Morvarid,
Tahran, 1369, 11, 373

Cevdet, Ahmed, Kamds-i Turkd, Ist., 1317, s. 1310.

Kehhale, Omer Riza, Mu’cemu’l-Muellifin, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1986, IlI,
251; ez-Zirikl, Hayruddin, el-4 ldm, Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut, 2002, VI, 102;
Abbias, Delal, “es-Seyh Bahauddin el-Amili Fakihen Muceddiden ve Séiran irfaniyyen”
el-Minh&c Dergisi, Say1: 30, 2003, s. 170.

2
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Hem halk nezdinde hem de idari ve ilmi gevrelerdeki etkinligi
sebebiyle yasadig1 doneme damgasim vuranBahauddin el->’ Amili’nin
vefat1 derin bir {iziintiiye neden olmustur. Cenaze merasimine on
binlerce kisi katilmis ve Siilere gére 6nemli dini mekanlardan olan
Sekizinci Imdm RizA’min mezarina yakin bir yerde defnedilmistir.*
Onun vefatindan miiteessir olan kimseler yazdiklari mersiyelerle bunu
dile getirrnislerdir.5 Mezar tagina da kisa hayat hikayesinden sonra su
beyitler yazilmustir:

GOl Blg AL GLS Ga aSally cpdl) £l a glad ek

B ol Py sigd 35l Adal i)
Onl) BLgay iy JRAE adlijale B4l g RhEAAR

“Led B 0 s wa” cimlesindeki “:is” kelimesi hemzesiz olarak
okundugunda, ciimlenin ebced hesabiyla karsiligi, ‘Amili’nin vefat
tarihi olan hicri 1031 yilina denk gelmektedir.®

B. ‘Amili’nin Yasadig1 Donemdeki Siyasi ve Sosyal Ortam

Bahauddin el-’Amili’nin yasadig1 dénemde Iran ve gevresinde
Safevi devleti hiikiim siirmekteydi. Safevi devleti miladi 16. yiizyilda,
hiikiimranlik alanini fran’in disina tasiyan Miisliiman-Sii bir devlet
idi. Sifligi sadece bir mezhep olarak benimsemekle kalmayan
Safeviler, bulunduklar1 yerlerde dini ve siyasi egemenliklerini yaymak
ve koklestirmek i¢in biiyiik ¢aba harcadilar.”

Safevi padisahlarmin en dindar1 olan Sah Tahmasb heniiz 6nemli
bir kismi1 Siinni olan fran halkim Siilestirmek icin din ulemasma her

Nefist, Said, Kulliyyat-: Eg ‘Gr u Asir-i Seyh Bahdi, Nesr-i Cekame, Tahran, 1372, s.
57.

5eI—Hanséri, Muhammed Bakir, Ravddtu 'I-Cennat, ed-Daru’l-Islamiyye, Beyrut, 1991, VII,
61.

Nefisi, a.g.e., s. 58.

Abbas, Delal, Bahauddin el-Amilt Ediben ve Fakihan ve Alimen, Daru’l-Hivar, 1995,
s.23.



ARAP EDEBIYATINDA KESKUL GELENEGI ‘ 49

tiirlii destegi verdi ve Iran disinda yasayanlari oraya gekmek igin biitiin
giiclinii kulland1. Sah Tahmasb’in bu siyaseti neticesinde Necef ve
Cebel-i ‘Amil gibi gevre bolgelerden pek ¢ok alim Iran’a gog etti.
Cebel-i ‘Amil’den gd¢ edenlerden biri de Bahauddin el->’ Amili’nin
babas1 Huseyn b. Abdussammed idi.®

Bahauddin el-’ Amili, islam diinyasmin Sii ve Siinni diye keskin
bir boliinme iginde oldugu bir donemde yasamustir. Bir tarafta
Siinniligin temsilcisi olan Osmanli devleti diger tarafta ise Siiligi
temsil eden Safevi devleti. Her iki tarafin da ¢ikarmni, digerinin
uzaginda gordiigli bu donemde sosyal gruplar arasinda da derin
kamplagmalar ve asiriliklar séz konusu idi. Bu dénemde iran’da
insanlar itidal ¢izgisinin ¢ok uzaginda yer aliyorlardi. Mezhep ve
mesrep konusunda taassup ve ayrisma, gruplarla miinhasir kalmayip
her grubun kendi i¢inde de alt gruplar ve firkalagmalar bas gdstermisti.
Filozoflar messai ve israki, fakihler akilc1 ve nakilci, sufiler Kizilbas,
Nimetullahgilar, Haydarcilar ve Mes’uzcular gibi gruplara
boliinmiistii. Bunlardan her biri, karsisindaki grubu nifak ve kiifiir ile
suclamakta ve rakip grubu ortadan kaldirmak i¢in sozli ve fiili
¢alismadan geri durmuyordu.®

Iste boylesi ¢alkantili ve zorlu bir dsnemde yasayan Bahauddin el-
Amili, yetmis yila yaklasan omrii boyunca asirliklardan uzak
durmustur. Bir yanlis gordiigiinde, muhatabinin sufi, fakih veya
seyhiilislam olmasina bakmaksizin elestirmekten ve itidale
cagirmaktan geri durmamugtir. Bununla birlikte hakikat ve ilme olan
baglilig1 ile taassubun her kesimi kapladigi bir ortamda mutedil durusu
ile Amili, hem hayatinda hem de vefatindan sonra her kesimden takdir
gbrmiis ve sevilmistir.™

8 Abbas, Delal, a.g.e.s. 43.

Abbas, Delal, s. 69.
Abbas, Deldl, s. 75-76.

9
10
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C. Bahauddin el->’ Amili’nin ilmi ve Fikri Kisiligi

Iran’a yerlesen Cebel-i ‘Amil muhacirlerinin ikinci neslini temsil
eden ‘Amili, Arapcay1 ve Farsgayr ¢ok iyi bilen ve kullanan bir
alimdir. es-Samediyye fi'n-Nahv adli eseriyle Arap dili alaninda,
Cami-i Abbasi adli eseriyle de fikih alaninda yeni bir yontem
uygulamis ve bu iki alandaki konularin rahat anlagilmasini saglayarak
ilmin genis halk tabanma yayilmasini hedeflemistir. ‘Amili, Arap
siirinin vezinlerinden olan Habebveznini Farsga siirlerinde kullanarak
Fars edebiyatina, Fars siirinin tiirlerinden olan dubeyt ve rubaiyi
Arapga siirlerinde kullanarak Arap edebiyatina yeni bir tarz
kazandlrmlstlr.11

Islam diinyasmin Sii ve Siinni diye derin bir ihtilaf icinde oldugu
bir zamanda ‘Amili, dini hosgérii konusunda babasinin yolunu
izlemis, mezhep taassubu ve tek yonlii diisiince ve davraniglardan
uzak durmustur. Bu durum, eserlerinin yani sira seyahatleri sirasinda
Misir, Dimagk, Halep ve Kiidiis’te goriistiigli Stinni ulema ile olan
diyaloglarinda ve iligkilerinde acik bir sekilde goriilmektedir. Siiligini
gizlemeyen ‘Amili, Siinnilerle olan iliskisinde saygiy1 esas almis ve
onlara kars1 sertlik ve siddete dayali bir dil kullanmamuistir.*?

Cebel-i ‘Amil’den Iran’a go¢ eden alimlerin Iran’daki dinianlay1s
iizerinde 6nemli ve olumlu etkisi olmustur. ‘Amili, hadis ilmini
Iran’da yayan ilk alim olarak kabul edilen babasi Huseyn b.
Abdussammed’in yolunu izleyerek hadis ve fikih ilmi ilgili pek ¢ok
calisma yapmustir. Cebel-i Amil’den go¢ eden ulemanin genel tavri ve
yaklasimi bdyle olunca iran’daki asir1 sufiligin egemen oldugu dini
anlayis, fikith merkezli bir anlayisa déniismiistiir.”®  Murtaza
Muttahhari, bu durumu soyle izah etmektedir: “Cebel-i Amil
ulemasinin Sii Safevi devletinin ana hatlarinin olusumunda énemli bir
rolil olmustur. Zira Safeviler tasavvufl bir anlayiga sahip idiler. Eger

1 Abbas, Delal, “es-Seyh Bahauddin el-Amili Fakihen Muceddiden ve Séiran irfaniyyen”

s. 171-173, , Say1: 30, 2003.
Abbas, Deldl, a.g.e., el-Minh&c Dergisi, s. 171-173.

Abbas, Delal, Bahauddin el-Amilt Ediben ve Fakihan ve Alimen, Daru’l-Hivar, 1995,
s.67.

12

13
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Cebel-i Amil ulemasimin derin fikhi anlayisi olmasayd: Safevilerin
asirt sufl yapisi itidale kavusamazdi. Yine eger fikha dayali ilim
merkezleri kurulmasaydi Safevilerdeki tasavvufi anlayis Suriye ve
Tiirkiye’deki Alevilik sekline doniisecekti.”™

ilim cevrelerinde hemen herkesce tanman ‘Amili’nin iran’da ve
Liibnan’1n bir boliimiinde halk nezdinde daha farkli ve efsanevi bir
kisiligi vardir. Buna gére Bahauddin el->> Amili, hak ve adalet yolunda
yenilmeyen ve her seyi bilen gercek bir kahramandir.™ Halkla icli digh
yasamasi ve Tefsir, Hadis, Fikih, Edebiyat, Matematik, Miihendislik
gibi dinf ve dunyevi ilimlerin yani sira cift, tilsim ve sihir gibi gizemli
bilgilerin kendisine nisbet edilmesi, ona efsanevi bir kisilik
kazandirmigtir. Bu ylizden ona pek ¢ok keramet ve olaganiistii olay
isnat edilmis ve bunlar dilden dile nesilden nesile aktarilmistir. Iste
baz1 6rnekler:

- Halk arasinda Seyh Bahai Hamami olarak bilinen hamamda,
aslinda yedi kése olduguna inanlilan bakir bir kasenin bulundugu
sOylenir. O kaseyi su ile doldurup basma déken kisir kadinlarin ¢ocuk
sahibi olabildigine inanilir.*®

- “‘Amili’nin de bulundugu bir ortamda bir aslan kafesinden kagar.
*Amili nefesini toplar ve ciibbesi ile aslanin yiiziiniin yarismi kapatir.
Bunun iizerine aslan hi¢ kimseye zarar vermeden ¢ikip gider.'’

Bu ve buna benzer hikayelerinin de yer aldig1’’ Amili’yi anlatan bir
resim, onun vefatindan 50 yil sonra 1669 yilinda Hest Behest
Sarayinin duvarlarinda ¢izilmistir. Bu tiir hikdyeler, giiniimiizde bile
kalemlik gibi bazi esyalarin {izerinde resmedilmekte ve Tahran’da
yaygin bir sekilde bulunmaktadir.®® Amili hakkindaki bu inanis o

1% Muttahhari, Murtaza, el-lsidm ve fran, Daru’t-Ta‘aruf 1i'l-Matb‘at, Beyrut, 1400, s.

353.

15el—l.\/luhﬁcir, Ca’fer, “Bahauddin el-Amilt Muellifen Muceddiden”, Mecelletu s-Sekdfeti I
Islamiyye, Y11:1986, Say1:5, s.137.

16 Nefist, a.g.e., s. 52.

o Nefisi, a.g.e., s. 47.
Abbas, Delal, Bahauddin el-Amili Ediben ve Fakihan ve Alimen, Daru’l-Hivar, 1995, s.
205-211.
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kadar etkili olmus ki, onun siirlerini bir araya getirip nesreden Iranl
aragtirmaci Said Nefisi, ¢alismasi sirasinda herhangi bir zorlukla
karsilasmamasmi Bahduddin el-’Amili’nin bir kerameti olarak
nitelendirmektedir.'®

‘Amili’den ders alan 6grencilerin sayisi yiizlerle ifade edilmekle
birlikte®baslica 6grencileri sunlardir: Molla Sadra olarak bilinen
Sadruddin Sirazi, Nizdmuddin b. Huseyn es-Saveci, Zeynuddin Ali b.
Hatem el-Bahrani ve Molla Muhsin Feyz.?

‘Amili’nin hayat hikayesini ve eserlerini inceledigimizde ilmi ve
fikri kisiligi hakkinda su hususlarin 6ne ¢iktigimi gorilyoruz:

1. Siflik

Bahauddin el-’’Amili, hem soy olarak hem de cografya olarak
Siiligin egemen oldugu bolgelerde yetigen bir alimdir. Babasi ve
dedesi sii olan *Amili’nin soyu Hz. Ali’nin yakin arkadaslarindan olan
Haris b. Abdullah A‘ver el-Hemedani’ye dayanmaktadir. Bu yiizden,

kendisi ve ailesi igin el-Harisi lakab1 kullamImaktadir.?

Liibnan’in Sayda sehrinin kuzeyine diisen Cebel-i ‘Amil bolgesi,
suyu bol olan sarp daglarin oldugu bir bolgedir. Ortaya ¢iktigr ilk
zamanlarindan itibaren orada Siilik var olagelmistir. Cebel-i ‘Amil’in
sakinleri, Sil mezhebine olan baghliklarim1 gilinlimiizde de
stirdiirmektedirler. Siiligin merkezlerinden olan Cebel-i ‘Amil’de pek
cok sii alim yetismis ve bu alimler hicri 7. asirda baslayan Iran’in
siilesme siirecinde 6nemli roller oynamlstlr.23

Baoyle bir ortamda dogup biiyiiyen ‘Amili de hem yasayisinda hem
de eserlerinde Siilige bagliligin1 devam ettirmistir. Yasadigi donemde
siligin bagkenti olan Isfahan’da seyhiilislamlik yapan ‘Amili, yaptig

19 Nefisi, a.g.e., s. 10-11.

Altunci, Muhammed, Bahauddin el-Amilf, ~el-Mustesariyyetu’s-Sekafiyye 1i’l-
Cumhtiriyyeti’l-Islamiyyeti’l-Iraniyye, Dimask, 1985, s. 17.

2L Abbas, Delal, 248-249.
22 Nefist, Said, Kulliyat-r Es ‘ar-u Asar-1 Seyh Behdi, Nest-i Cekame, Tahran, 1372, s. 14.
23

Nefisi, Said, a.g.e., s. 15.
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ilmi faaliyetlerle de Sia mezhebine 6nemli hizmetlerde bulunmustur.
er-Risaltu’I-I tikidiyye, ve Haddiku’s-Salihin fi Serh-i Sahifeti
Seyyidi’s-Sacidin gibi Siilik diisiincesine mahsus eserleri olan ‘Amili,
Sia mezhebinin inang esaslarindan olan el-Mehdi el-Muntazar
hakkinda da Vesiletu’l-Fevzi ve’l-Emdn fi Medhi Sahibi’z-Zaman
adinda bir kaside yazmustir.

Her ne kadar Bahauddin el-”’ Amili’nin sii olusu konusunda bir
stiphe yoksa da bazi siinni alimler, onun, Safil bir muhaddis olan
Muhammed b. Muhammed Latif Mukaddesi’nin yaninda Buhari ve
Miislim’in Sahihlerini okuyup icazet almasi, Zemahseri ve Beyzavi
tefsirlerine hasiyeler yazmasi, 6zellikle de bir tefsirin dibacesinde
eseri Osmanli padisah1 III. Murad’a ithaf etmesinden hareketle Siinni
oldugunu savunmuslardir.?*

‘Amili, el-Kegskiil’desahabeden bahsederken hemen her yerde
radiyellahu taala anhu ifadesini kullanir. ‘Amili bu ifadeyi Siilerce
elestiriye ve hakarete maruz kalan Hz. Ebi Bekir ve Hz. Osman i¢in
de kullanmaktadir.”® Muaviye s6z konusu oldugunda ise gogu zaman
sadece ismini zikr etmekle yetinse de s6z konusu dua ifadesini
kullandig1 yerler de vardir.?® Sah ismail zamaninda baslayan ilk ii¢
halifeye sovgii uygulamasina ‘Amili’nin etkisi ile Sah Abbas
zamaninda son verilmistir.?’

Bahauddin el-’Amili, Sah Abbas’m kendisine tevdi ettigi
seyhiilislamlik gérevini yapmis ancak onun zindiklik anlayisini kabul
etmemistir. Evet’’Amili Ehl-i Beyt sevgisinde asir1 bir noktada idi
ama ayn1 zamanda dini konulardaki itidali ile tanintyordu.?®

24 Kohlberg, Elon, “Baha’ — Al-Din ‘Ameli”, The Encyclopedia Iranica, 111, 430.

BAmilt, a.g.e, I, 373, 183.
26 Amilt, a.g.e l,193.
27Abbas, Delal, a.g.e, 187; Felsefi, Nasrullah, Zendeganiy-i Sah Abbas-i Evvel,intisarat-1

Daniggéh-1 Tehran, Tahran, 1973, V, 5.

28 E|_Muhibbi, Muhammed Emin b. Fadlillah, Huldsatu'I-Eser fi A ‘vani'l-Karni’I-Hadi

‘Aser, el-Matbaatu’l-Vehbiyye, Kahire, 1284, 11, 441.
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Ozellikle el-Kegkiil gergevesinde meseleye bakildiginda bazi sii
alimlerde olan taassubun ‘Amili’de bulunmadigini hatta kendisinde
bazi Siinni izleri gérme imkani oldugunu sdylemek yanlis olmaz.
Ancak el-Kegkiil’de yer alan bir siirinde bu anlayisin tersine ‘Amili,
acikca Hz. Ebli Bekir ve Omer’e sdvme ve hakareti savunmaktadir.
Hz. Ebd Bekir ve Omer’e sévmeyi reddeden kaynag belirsiz bir siiri
naklettikten sonra ‘Amili, ¢ok daha uzun bir siirle ona reddiyede
bulunur. $oyle der:

Seviyorum Emiru’l-MUminin Ali'yi

Razi olmam Ebu Bekir ve Omer’in soviilmesine
Kdfir olduklarini iddia etmem

Peygmaber’in kizina vermedikleri i¢in Fedek’i

Allah’tan baska kimse bilmez
Ahirete nasil bir mazeretle geleceklerini.

‘Amili buna su siirle cevap verir:
Ey Vasi'yi sevdigini iddia eden
Ebu Bekir ve Omer’e sévmeyi reddeden
Sevgi iddiasinda vallahi yalancisin
Kahr olasica seni, yarin cehenneme gireceksin
Bu nasil Emiru’I-MUminin sevgisi Ki
Ona diisman olanlara sovmede tereddiit ediyorsun?
Eger soylediginde dogru isen
Hain ve zalimden Allah’a sigin!*®
el-Keskiil’ tahkik eden Libya eski miftlisi Ahmed ez-Zawi,
‘Amili’nin bu siirine s6yle bir not diismiis: Bu siir diger matbu
niishalarda bulunmamaktadir. Benim kanaatime gére bunun sebebi,
Resuliillah’in iki halifesi Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e hakaretler
icermesinden dolayidir. Bu boliimii buraya almam, ilim emanetine
olan sadakatin bir geregidir.*

2. Tasavvuf

Dervisane bir hayat yasamaya meyilli olan ‘Amili, her ne kadar
seyhiilislamlik goérevi olsa da toplumdan ve siyasi ¢evrelerden uzak

29 Amilt, a.g.e l,197.
30 Amilt, a.g.e I, 197.
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durmaya 6zen gosteriyordu. ‘Amili, yéneticilerden ziyade fakirlere ve
avama yakin duruyor ve seyahatlerini dervig kiyafeti ile
gergeklestiriyordu. Bu tarzdaki yasayist ve tasavvuf hakkindaki
eserleri ile ‘Amili’nin 6nemli bir mutasavvif oldugu konusunda higbir
kusku yoktur. Hatta kimi arastirmacilar onu,X. Asir iran’indaki en
biiyiik mutasavvif olarak kabul eder.®

Tasavvuf konusunda asiriliklarin yasandig: tarikatlarin birbirini
dinden uzak olmakla itham ettigi bir dénemde yasayan ‘Amili,
Tasavvuf ile Seriatin bir arada gotiiriilmesini savunmustur. 2
‘Amili’nin bu konudaki ¢abasi, imam Gazali’nin baslatmis oldugu
fikih-tasavvuf ve akil-kalb telifinin bir devami niteligindedir.
‘Amili’nin talebesi olan Molla Sadra da benzer bir tutum igine girerek
felsefe ile din arasinda uyum saglamaya ¢alismustir.®®

el-Keskii’de tasavvufla alakali ¢ok sayida metin mevcut ise de
‘Amili’nin tasavvufi goriisleri daha c¢ok Fars¢a eserlerinde yer
almaktadir. Ozellikle Nan u Halva, Sir u Seker, Nan u Penir ve Miis
u Gorbe adli mesnevilerinin hemen tiimii tasavvufla alakalidir. Nan u
Halva’nin girisinde su musralar yer almaktadir:

Ekmek-helva nedir? Makamin ve malin
Bagn bahgen, sanin, séhretin
Ekmek-helva nedir? Su tiitkenmez arzularin
Kibrin ve amelsiz ilmin

Ekmek-helva nedir? Soyliiyor sana asikar
Diinyalik i¢in biitiin bu ¢aban
Ekmek-kelva nedir? Esin ve cocuklarin
Bir zincir gibi takili boynuna.®*

Tasavvuf bilmeyen fakihler ve fikih bilmeyen mutasavviflarin
elestirisi hakkinda yazdigi Nan u Penir adli mesnevisinin girisinde ise
su ibare yer alir:

3 Nefist, Said, Kulliyat-r Es ‘ar-u Asar-1 Seyh Behdi, Nesr-i Cekame, Tahran, 1372, s. 37-

39.

Abbias, Delal, “es-Seyh Bahauddin el-Amili Fakihen Muceddiden ve Séiran irfaniyyen”
s. 183, el-Minhé&c Dergisi, Say1: 30, 2003.

32
3 Nefist, a.g.e., s. 40.

34 Nefist, a.g.e., s. 149.
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Fikih bilip tasavvuf bilmeyen miinafik, tasavvuf bilip fikih
bilmeyen zindik, ikisini de bilen gergek bir alim olur.**Miis u Gorbe
adli eserinde de diinyandan uzak durup ahirete yonelmeyi tesvik
etmektedir.*

Yukarida adi gegen eserlerin yam sira’’ Amili’ye Vahdetu’I-VucQd
hakkinda miistakil bir eser atfedilmis ve hicri 1328 yilinda Kahire’de
basilmigtir. Ancak bu eserin ona aidiyeti konusunda ciddi siipheler
vardr.¥

‘Amili Hallac, Beyazid-i Bistami, Ibn Arabi, Siihreverdi ve Ibn
Fand gibi tasavvufun 6nde gelen sahsiyetlerinden dvgiiyle bahseder
ve onlardan ¢ok miktarda bilgi nakleder.

‘Amili’nin herhangi bir tarikata mensup olup olmadig1 konusunda
elimizde ciddi bilgiler olmasa da kimi aragtirmacilara gore o,
Nurbahsiyye veya Ni‘metullahiye tarikatina mensup idi.®

3. AKli ilimler

‘Amili’nin hayat:i ve eserleri incelendiginde &ne ¢ikan
boyutlarindan biri de basta matematik ve muhendislik olmak (zere
akli ilimlerdir. Matematik alaninda Huldsatu’l-Hisab, astronomi
alaninda Tegrihu I-EfIak gibi miistakil eserleri olan ‘Amili, dinf olsun
edebi olsun, diger eserlerinde de bu tiir konulara yer vermektedir. el-
Hablu’l-Metin  fi  Ahkdmi’d-Din  adli eserinde 6zellikle namaz
vakitlerinin belirlenmesi ve miras taksimi konularmda ‘Amili’nin bu
yonii agikca goriilmektedir.*

% Nefist, a.g.e., s. 191.

36 Nefisi, a.g.e., s. 211.

37 Emini, Seyyid Hasan, “Seyh Behdyi ‘Alim-i Bozorg-i z(-Fundn”, Mecm@‘dy-1
Makalat: Nesriyey-i Dahili, yil: 1387, say1: 57, s. 17.

38

Eminfa.g.e.,s. 17.

39 Abbas, Delal, Bahauddin el-Amili Ediben ve Fakihan ve Alimen, Daru’l-Hivar, 1995, s.
440-444.
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‘Amili, seyhiilislamhig doneminde sadece dini konular
bakimindan hizmet vermiyordu, ondan daha ¢ok medrese, cami ve
kamu kurumlarinin tasarim ve imar ile ilgileniyordu.*®Amiliel-
Cdmi ‘u’l-‘Abbdsi ile fikih alaninda, es-Samediyye fi'n-Nahv ile nahiv
alaninda uygulamis oldugu kolay &gretim ydntemini matematik
alaninda Huldsatu’I-Hisab adli eserinde tatbik etmistir.**

Dénemin 6nemli kitaplarindan olan Huldsatu’I-His&b, farkli
yerlerde defalarca tabedilmis ve Fars¢a, Almanca ve Fransizca gibi
dillere terciime edilmistir. Kitabin elliden fazla yazma niishasinin
bulunmasi da onun tabedilmeden 6nce de elden ele dolasan bir eser
oldugunu gostermektedir.*?

D. Bahauddin el->’ Amili’nin Eserleri

Z0 Fundn olarak nitelenen®® yani muhtelif ilim dallarinda sz
sahibi olan Bahauddin el->>Amili, pek ¢ok alanda onlarca eser telif
etmistir. ‘Amili’nin eserleri konusunda biyografi ve teracim
kitaplarinda farkli bilgiler yer almaktadir. iranli arastirmaci Mucteba
Rahmandust, bu konudaki kafa karigikhgmi gidermek ve ‘Amili
konusunda arastirma yapmak isteyenlere yardimci olmak igin bir
makale yazmis ve orada gogu risale seklinde olmak tizere165 adet eser
ad1 zikretmistir.** Bununla birlikte ‘Amili hakkindaki galismalari ile
taninan Liibnanli arastirmact Deldl Abbas’in bu konudaki tasnif ve
degerlendirmeleri daha ilmi bir 6zellik arz etmektedir. Ciinkii o,
konuyu ele alirken pek ¢ok kitapta oldugu gibi sadece kaynaklarda
gecen eserleri siralamakla kalmaz, onlar1 konularina gore tasnif eder,
daha da 6nemlisi kimi eserlerin ‘Amili’ye olan aitligini sorgular. Bu
amagla da “*Amili’ye Nisbet Edilen Eserler” diye bir baslik atarak bu

40" Altunci, Muhammed, Bahauddin el- ‘Amil, s. 62.

41(-:*I—‘Amili, Bahauddin, et-Tedeyyun ve’n-Nifik bi Lisani’l-Kutti ve’l-Fe’r, Cev. Delal
Abbas, Daru Riyadi’r-Rays, Beyrut, 1996, s. 7.

42 Altunci, Muhammed, Bahauddin el- ‘Amili, s. 62.

43 Emin, Seyyid Huseyn, “Seyh Behayi Alim-i Bozurg-i Za Funiin”, Mecmua-i Makala:
Nesriyey-i Dahili, s.15, Sayr: 57, 1387 h.s.

44

Rahmandust, Mucteba, “Tenevvu’ der Asar-1 Seyh Behai”, Mucteme-i Amiizeg-i Aliy-i
Kum Dergisi, Yil: 2, Say1: 5.
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mevzuda daha gercekgi bir liste ortaya cikarmaya calisir.* Bu
calismamiz bir biyografi veya bibliyografya ¢alismasi olmadig i¢in
burada ‘Amili’nin biitiin eserleri iizerinde durmayacagiz, Sadece one
¢ikan eselerinden bahsedecegiz. ‘Amili’nin bashca eserleri
sunlardir:*®

‘Aynu’l-Hayat: Tefsir.

el-‘Urvetu’l-Vuska: Tefsire dair goriislerinin yer aldig1 bir eser.

el-Hablu’lI-Metin fi Ahkdmi’d-Din: Hadis.

Masriku’s-Semseyn ve Iksiru’s-Saadeteyn: Kur’an ve Siinnetten
bilgilerin yer aldig1 bir kitap.

Zubdetu’l-Us0l: Kum ve Necef medreselerinde yakin zamana
kadar okutulan Fikh Usulii kitabi.

el-Camiu’l-Abbasi: Safevi hiikiimdar1 Sah Abbas’in istegi {izerine
yazilmig olan Farsga bir ilmihal.

Huldsatu’l-Hisdb: Fransizcaya da terctime edilen ve bir kag serhi
olan bu kitap, Iran, Kalkuta ve Berlin’de pek ¢ok keznesredilmistir.

Tesrihu’I-Eflak: Astronomiye dair olan bu eser, Iran’da uzun
yillar ders kitab1 olarak kullanildig1 i¢in ¢ok sayida serh ve hasiyesi
vardir.

Yukaridaki Arapga eserlerinin yani sira ¢ogu edebi olmak {izere
pek cok Farsca eseri de vardir. Nan u Helva, Sir u Seker, Nan u Penir,
Tatindme ve Miis u Gorbe bunlardan bazilardir.

‘Amili’nin baslica eserlerini zikretmeye ¢alistigimiz bu béliimde
bizi birinci derece ilgilendiren onun Arap dili ve edebiyat1 alanindaki
eserleridir. ‘Amili’nin bu alandaki eserleri ise sunlardur:

" Abbas, Delal, s. 269-287.

Amili’nin eserleri igin bkz: el-Emin, Muhsin, 4 ydnu ’s-Sia, IX, 244, Daru’t-Tearuf 1i’l-
Mabdat, Beyrut, 1983; el-Hansari, Muhammed Bakir, Ravdatu’l-Cennat, ed-Ddru’l-
Islamiyye, Beyrut, 1991, V11, 57-59; el-Emini, Abdu’l-Huseyn b. Ahmed, el-Gadir fi ’s-
Sunneti ve’l-Kitdbi ve’l-Edeb, Merkezu’l-Gadir 1i’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1977, XI,
260-262; Abbas, Delal, s. 269-287.

46
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el-Fevaid es-Samediyye fi’n-Nahv: ‘Amili’nin, kardesi
Abdussamed ve onun gibi kii¢iikk yastaki ¢ocuklar i¢in hazirlamis
oldugu bir kitaptir. ‘Amili, bu kitapta miihendislik bilgi ve becerisini
de kullanarak karmasik olan nahiv konularini basitlestirmek suretiyle
glinlimiizdeki adiyla feysir 'n-nahv (Nahiv 6grenimini kolaylagtirma)
calismasi1 yapmis bulunmaktadir. Nitekim Cafer el-Muhécir,zeysir 'n-
nahv konusunda asrimizda yapilan calismalar ile ‘Amili’nin bu eseri
arasinda herhangi bir fark bulunmadigini belirtmektedir.*’ Bu kitap,
Iran’da hiisnii kabul gérmiis ve son zamanlara kadar medreselerde
ders kitabi olarak okutulmustur.*®

Esrdru’l-Beliga: 1899 yilinda el-Mihlat ile birlikte yapilan
baskisinin yan1 sira Muhammed Altunci tarafindan tahkikli bir baskis1
daha yapilmig. Bu baski, 1988 yilinda Dimagk’taki el-
Mustegariyyetu’s-Sekdfiyye li’l-Cumhiiriyyeti’l-Islimiyyeti’I-Iraniyye
kurumu tarafindan 92 sayfa olarak gerceklestirilmistir.

Her ne kadar piyasada Bahauddin el->’ Amili’ye ait boyle bir kitap
var ise de, bazi arastirmacilara gore esasinda ‘Amili’nin Esrdru’l-
Belaga adinda bir kitab1 yoktur. ‘Amili’nin boyle bir kitabmin oldugu
1899 yilindan sonra kayitlara ge¢mistir. Yukarida da gegtigi gibi
butarih, Esrdru’l-Belaga’nin el-Mihlat ile birlikte Misir’da basildig:
tarihtir. Daha énceki zamanlara ait olan ve Bahauddin el-"> Amili’nin
hayat hikayesini ele alan ‘dlem Ardy-i Abbdsi, Suldfetu’l-‘Asr,
Riyddu’l-Ulemad’, Emelu ‘I-Amil, Ravdatu’l-Cenndt ve Nuzhetu’I-Celis
gibi kaynaklarin higbirinde ‘Amili’ye ait boyle bir eserden soz
edilmemektedir. Bu gerekgelere dayanan Delal Abbas, ‘Amili’nin
boyle bir kitabinin olmadig1 gériisiindedir.*

Ca’fer el-Muhécir, on yildan fazla siiren arastirmalar siiresince
gerek genel gerekse ozel, fran’in hicbir kiitiphanesinde ve eldeki
yazma eserler katalogunda ‘Amili’ye ait Esrdru I-Beldga adinda bir

47Ca.fer el-Muhacir, “Bahauddin el-Amili Muellifen Muceddiden”, Mecelletu’s-SekafetiI-
Islamiyye,y1l:1986, say1:5, s. 141.

Abbés, Delal, a.g.e.,s. 240.
49Abbés, Delél, a.g.e.,s. 279.

48
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yazma esere rastlamadigini ifade ederek Delal Abbas ile ayn1 neticeye
ulagir.*®

Bu gerekgeleri dikkatle inceledigimizde Esrdaru’l-Beldga adli
eserin ‘Amili’ye ait olmadig1 goriisii agirlik kazanmakatadir. Ciinkii
burada birden ¢ok arastirmacinin ayni goriisii savunmansinin yani sira
farkli delillerden hareketle ayni sonuca ulagsma durumu da so6z
konusudur.

el-Mihlat: 1899 yilinda Misir’da el-Meymeniyye matbaasinda
‘Amili’nin diger bir eseri olan Esrdru’l-Beldgaile yapilmis olan tas
baskimin yam sira iki kez de Beyrut’ta iki ayrn yaymevi tarafindan
nesredilmigstir. Bu baskilardan biri 1979 yilinda Ddru’l-Ma rife i 't-
Tibdati ve 'n-Negr tarafindan digeri ise 1997 yilinda Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye tarafindan gergeklestirilmistir.

el-Mihlat, el-Keskiil’den 6nce ama onun tarzinda yazilmis olan bir
eserdir. el-Mihlat Hz. Peygamber (s), Hz. Ali, Buzurgcumhur ve
Platon gibi sahsiyetlerin s6zlerinin yani sira hikayeler ve nevadir
olarak adlandirilan ilging olaylar ve bilgilere yer veren bir antolojidir.
Bu yoniiyle bakildiginda el-Mihlat’m ihtiva ettigi konular, geleneksel
edebi eserlerin ele aldigi konulardir.®*

‘Amili’nin el-Mihlat adinda bir eserinin oldugu konusunda kusku
yokken, ‘Amili hakkindaki arastirmalariyla bilinen Delal Abbas ve
Ca’fer el-Muhicir’e gore piyasada mevcut olan el-Mihlat adindaki
eser ona ait degildir. Bu goriisii beyan ederken s6z konusu
arastirmacalar, daha c¢ok eserin icerik ve {islubundan hareket
etmektedirler. Onlara gére mevcut el-Mihlat ile el-Keskiil arasinda
icerik ve uslup bakimindan 6nemli farklar vardir. el-Mihlat adl
eserdeki fikhi hiikiimlerin Sia mezhebine uygun olmamasi ve kitapta
hurafelere yer verilmesi bu sadedde zikrettikleri gerekgelerdendir.>
Ancak bu gerekeelerin bir kismi, sorunu agiklia kavusturacak

SOAbbés, Deldl, a.g.e.,s. 279.

51 Bosworth, C. Edmund, Bahd’ al-Din al-Amili and His Literary Antologies, University

of Manchester, 1989, s.17.

%2 Abbas, Delal, a.g.e, s. 269-279; el-Muhdcir, Ca’fer, “Bahauddin cl-Amili Muellifen
Muceddiden”, Mecelletu ’s-Sekafeti I-Islamiyye, Y11:1986, Say1:5, s.141
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nitelikte degildir. Mesela Delal Abbas’in delillerinden biri, mevcut el-
Mihlat’ta muskalar ve geleneksel tedavi yontemlerine ¢okga yer
verilmesidir.®® Oysa buna benzer érnekler el-Keskiil’de de vardr.
Ustelik burada verecegimiz 6rnek, el-Keskil’deki diger alintilar gibi
kaynag belirsiz bir alnt1 degil, ‘Amili’nin bizzat dedesinden aldig1 ve
dogrulugu hakkinda vurgularda bulundugu bir bilgidir. ‘Amili der ki:

Kitab1 (el-Kesktl’i) derleyen der ki: Dedemin (rahimehullah)
bildirdigine goére Ebli Hamza es-Sumali, es-Sadik’a (Ca‘fer) soyle
dedi: “Baz1 arkadaglarimizin sifa bulmak amaciyla Hz. Hiiseyin’in
mezarindan toprak aldiklarim gdriiyorum. Bu konuda ne diyorsunuz?”
Ca‘fer es-Sadik soyle dedi: “Dort mile kadar mezarin c¢evresinden
alinan toprak ile sifa olunur. Ayn1 durum Hz. Peygamber, Hasan, Ali
ve Muhammed’in mezarlar1 i¢in de gecerlidir. Bu mezarlardaki

toprak, her hastaliga iyi gelir ve tehlikelere kars1 korur.”**

Bu ve buna benzer el-Kegskil’deki inanilmasi gii¢ drnekleri
dikkate aldigimizda, mevcut el-Mihlat'm ‘Amili’ye olan aitligi
sorununu, eger boyle bir sorun varsa, igerik ve {slup
karsilagtirmalariyla agikliga kavusturmak miimkiin goriilmemektedir.
Zira her iki eserde de sayisiz kaynaktan sayisiz bilgi mevcuttur.
Bunlar, bir kisiye mahsus bilgiler degil ki bir iislup karsilagtirmas:
yapilabilsin. Netice itibariyle eger boyle bir sliphe varsa, bu siiphe
ancak farkli niishalarin karsilastirilmasi, ‘Amili’nin diger eserleri ve
onun Kkiltlr ve inan¢ diinyasimin iyi incelenmesiyle agikliga
kavusturulabilir.

el-Kegkdl: *Amili’nin en meshur ve onunla 6zdeslesen kitabu, el-
Keskinl’dur. Keskll isimli eserler arasinda en iyi tanmani da
‘Amili’nin keskaliidiir. el-Kegskiil, iran, Hindistan, Misir ve Beyrut’ta
pek cok bakisi gergeklestirilmistir. Baglica baskilar sunlardir:®

%3 Abbas, Delal, a.g.e., s. 275-276.
% Amili, el-Keskal, T, 219.

SSKehhale, Omer Riza, Mu'cemu I-Muellifin, Muessesetu’r-Risale, 11l, 251; ez-Zirikli,
Hayruddin, el-4 ’lam, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrut, 2002, V1, 102; el-Emin, Muhsin,
A’yanu’s-Sia, 1X, 244, Daru’t-Tearuf li’l-Mabdat, Beyrut, 1983; el-Hansarf,
Muhammed Békir, Ravddtu’l-Cennat, ed-Ddru’I-Islamiyye, Beyrut, 1991, VII, 57-59;
el-Emini, Abdu’l-Huseyn b. Ahmed, el-Gadir fi’s-Sunneti ve’l-Kitabi ve’l-Edeb,



62

Atik Aydin

1882 yilinda Misir’da et-Tiba matbaasi baskisi. Sadece Arapga
boliimlerin yer aldigi el-Kegskiil'un bu baskisinda Ebu’l-Hasan el-
Maverdi’nin Edebu’d-Diinyd ve’d-Din adli eserine yer verilmis ve
birlikte basilmigtir.

1911 Bulak baskisi.
1968 Bulak baskisi.

1931 yili Beyrut baskisi. Mehdi el-Hurdsdn’in tahkiki ile
gerceklestirilen Farsga metinlerin de yer aldig1 bu baskida el-Kegkiil
ti¢ cilt olarak nesredilmistir.

Kerbela’da el-A’lemi Yaymevi tarafindan gergeklestirilen baski.
Bu yaymevi 1983 yilinda el-Keskii’in altinci  baskisim
gergeklestirmistir. Hem Arapga hem de Fars¢a metinlerin yer aldigi
bu baskida anlasilmasi zor olan baz1 kelime ve konulara serhler de
yapilmustir.

1961 yilinda Kahire’de Libya Arap Cumbhuriyeti miiftiisiiniin
tahkiki ile ThyAu’l-Kutubi’l-Arabiyye yayinevi tarafindan dort cilt ve
iki miicellet halinde yapilan baski.

E. ‘Amili’nin Antolojik Eserleri: el-Keskiil ve el-Mihlat

Bahauddin el-"’ Amili, el-Keskil’ii el-Mihlat ile ayna tarzda olan
ve ayni isi yapan eserler olarak goriir. O soyle der: el-Mihlat’tan kayda
deger ma’lumat ile karsilaginca, onlari yeni bir kitapta biraraya
getirme ihtiyaci hissettim. Bu degerli bilgileri, belli bir diizen i¢inde
tasnif edip konularimi ayirma imkani bulamayinca ipi kopmus
kolyenin incileri gibi onlari, daginik biraktim ve ona el-Kegkiil adim
verdim. Ta ki ismi, kardesi el-Mihlat ile uyumlu olsun. el-Mihlat’ta
olanlara orada yer vermedim. Baz1 sayfalar1 da bos biraktim ki, her
yerde bulunmayan degerli bilgilere onun bahgesinde yer kalsin.
Eserde nevadir, taraif, letaif, es’ar ve mevaize yer verdim.>®

Merkezu’l-Gadir 1i’d-Dirasati’l-islamiyye, Kum, 1977, XI, 260-262; Abbas, Delal, s.
247-287

56eI—AmiIT, Bahauddin, el-Keskii/, Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Tah: et-Tahir Ahmed ez-
Zavi, Kahire, 1961, |, 3-4.
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Mihlat, hala () kokiinden ism-i alettir. Hala, taze ve ince ot
demektir. Buna gore mihla (&), kendisiyle ot bicilen arag, mihlat
(%) otun igine kondugu torba demektir.>’

‘Amili, el-Mihlat1 soyle tammlar: O, gengligin baharinda
yazdigim, her seyin en giizelini ve en tathisini i¢inde barindiran bir
kitaptir. Elimde ve avucumda ne varsa hepsini oraya koydum. Su
ilimlerden insanlar1 cezbedecek ve ilgisini gekecek bilgileri oraya
yerlestirdim: Tefsir, te’vil, dncekilerden bize intikal eden hikayeler ve
bilgiler, hikmetli s6zler, vecizeler, 6telerden esintiler, ilhamlar, siirler,
hikayeler, hurilerin yanaklar1 {izerine nur ile yazilacak degerde
bilgiler, uzun miizakereler, muhtelif tartlsmalar.58

‘Amili, el-Keskii’in amac1 sadedinde ise sunlar1 soyler:
“...Oyleyse kendini onun bahgelerine at, pmarlarindan kana kana ig,
bahge ve bostanlarindan doya doya ye, giinesinden hikmet nurlarim
devsir, dort elle ona saril, onu kaba ve kat1 kalpli kimselere terketme.
Ta ki o ve kardesi (el-Mihlat), yalmizlik ve sikint1 halinde, evinde ve
yolculukta sana dost, arkadas, teselli kaynagi ve sohbet arkadasi

olsun.”®

Bagstan itibaren el-Kegskiil, halk arasinda el-Mihlat’tan daha iyi
tanmnustir. Oyle ki el-Kegskil’iin bu durumu, atasdzii haline gelmistir.
Irak’ta halk, ¢ok farkli seylerin bir arada bulunma halini Kegkiilu /-
»Amili deyimi ile ifade etmektedir.®

1871 kadar el-Kegkiil, daha ¢ok iran ve Hint kiiltiir cevrelerinde
bilinmekteydi, Arap ve Bati diinyasinda o nisbette taninmiyordu.
Ancak 1871°de Bulak’taki el-Matabaatu’l-Kubra el-Ibrahimiyye
tarafindan yapilan tagbaski ile birlikte el-Kegkiil Arap ve oryantalist

57Tbn Manzir, Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Daru’l-Maarif, Kahire, ty., Il,
1258; Mucemmau’l-Lugati’l-Arabiyye, el-Mu’cemu’l-Vasit, Mektebetu’s-Suriik ed-
Devliyye, Kahire, 2004, s. 255.

%8e1-Amill, Bahauddin, el-Keskal, Daru fhyai’l-Kutubi’l-Arabiyye,Tah: et-Tahir Ahmed
ez-Zavi, Kahire, 1961, 1, 3.

59eI-AmiIT, age, |, 4.

60 Bosworth, C. Edmund, Bahd’ al-Din al- ‘Amili and His Literary Anthologies, University

of Manchester, 1989, s. 21.
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cevrelerde de giindeme geldi. Nitekim I. Goldziher, Beitrage zur
Literaturgeschichte der Shi'a und der sunnitischen Polemik adl
calismasinda el-Kegkii/’iin bu niishasimi kullanmistir. Bosworth ise
caligmasinda Arapca metinleri bakimindan Bulak ve tahkiki Tahir
Ahmed ez-Zavi tarafindan yapilan 1961 Misir baskilarini esas
almigtir.%!

Goldziher el-Keskiil’ii s6yle tanimlar: Gramerden sézliik bilime
matematikten miizige kadar pek ¢ok okumanin iiriinii olan diizensiz ve
kullanigsiz bir kitaptir. Onda konu birligi yoktur, ancak o karisikliga
ragmen i¢inde bir keyif ve lezzet vardir.®?

el-Kegskiil, ¢cagimizda da halk nezdindeki sohretini kaybetmemis
1950°li yillarda Irak’ta ve 1960’11 yillarda Misir’da el-Kegkiil’in pek
cok baskis1 yapilmistir. Hatta imkan1 el vermeyenler i¢in fasikiiller
halinde basilmugitir.®® Filistinli sair Fedva Tokan’in su sézleri halkin
el-Kegkiil’e olan ilgisinin devam ettigini gostermektedir: Agabeyim
Ibrahim kiigiikliigimde bize el-Egani, el- Tkdu I-Ferid, el-
Hayavankitaplarindan hikayeler okurdu. O zamanlar el-Kegkiil de
okudugum bir kasideden ¢ok etkilenmis, adeta biiyiilenmistim.®*

Elbetteki genelde keskiller 6zelde de Bahauddin el-’ Amili*nin el-
Kesk{l’iiniin en en etkili ve yaygm oldugu iilke Iran ve Farscanin
konusuldugu bélglerdir. iran’da Lisinu’l-Gayb (gaybim dili) olarak
nitelenen Héfiz Sirdzi’nin Divan’indan sonra en ¢ok basilan kitap,
Bahauddin el-"’ Amili’nin el-Keskaliidiir.®®

61 Bosworth, a.g.e., s. 25-26.

62 Bosworth, a.g.e., s. 28.

63 Bosworth, a.g.e., s. 28.
Tokén, Fedva, Rihletun Cebeliyye Rihletun Sa ‘be, Daru’s-Surlik, Amman, 1985, s. 62-
64

Kasib, Azizullah, “Mukaddime”, Keskiil-i Seyh Bahdi, Intisarat-i Goli, Tahran, 1378,
s.17.
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F. ‘Amili’ye el-Keskil’ii Yazmaya Sevk Eden Kiiltiirel Arka
Plan

‘Amili’nin hayat hikayesine baktigimizda onu ¢ok yonlii kilan ve
bu ¢ok yonliiliik neticesinde de kegkil tiirli eserleri yazmaya sevk eden
pek ¢ok sebep tespit etmek miimkiindiir. Baglicalar1 sunlardir:

Ailevi ve cevresel imkanlar: Koklii bir aileden gelen ‘Amili’nin
soyu, Hz. Ali’ye yakinlig1 ile bilinen, hicri 65 yilinda vefat eden ve
hesap ilmindeki sohreti ile bilinen Haris el-Hemedani’ye®
dayanmaktadir. Haris el-Hemedani’den babast Huseyn b.
Abdussamed’e kadar gelen ve asirlar1 kapsayan ilmi ve ahlaki

gelenegin ‘Amili’nin yetismesinde énemli bir rolii olmustur.®’

Hayatinin ilk boliimiinii Arap dili ve kiiltiiriiniin egemen oldugu
Ba’labekte, sonrasini ise Iran’da Fars dili ve kiiltiiriiniin egemen
oldugu bir ortamda gecirmesi, ‘Amili’ye ¢ok yonliilik 6zelligi katan
temel faktorlerdendir. Arapca ve Farscay: siir ve edebiyata dair {ist
diizeyde eser verebilecek seviyede bilen ‘Amili, muhtemeldir ki
Tiirk¢eyi de biliyordu. Ciinkii Safevi saraymnm ¢evresinde
azimsanmayacak derece Alevi Tiirk vardi ve Safevi siyasetinde kayda
deger bir niifuza sahip idiler.®®

Zengin bir kitaplia sahip olmasi: Kendisinin sahip oldugu
ozellikle seyahatleri sirasinda edindigi kitaplarin yani sira babasi
Huseyn b. Abdussamed, dedesi Seyh Semsettin ve kaympederi Ali el-
Mingar’dan pek ¢ok kitap kendisine kalmistir. Kimi kaynaklara gore
kaympederi Ali el-Minsar’dan ¢ogu Hindistan’tan getirilmig olan
4000 cilt kitap ‘Amili’ye intikal etmistir.®® Zaten basta el-
Keskiilolmak (izere ‘Amili’nin eserlerine bakildiginda elinin altinda
kayda deger bir kitapligin oldugu kolaylikla anlagilmaktadir.

85¢1-Emin, Seyyid Muhsin, 4 ‘yanu 's-Sia, Daru’t-Ta*aruf, Beyrut, t.y., IV, 301.

67 Abbas, Delal, Bahauddin el-Amili Ediben ve Fakihan ve Alimen, Daru’l-Hivar, 1995, s.

214-215.
Abbas, Deldl, a.g.e, s. 214-215.

691sfah€1ni, Mirza Abdullah, Riyddu’l-Ulema’ ve Hiddu’I-Fudald’, Mektebetu’l-Mar*asi,
Kum, t.y., V, 94.
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Farkli yerlerde ve farkli hocalardan ders almasi: ‘Amili, Basta
babasi olmak iizere iran’da ve iran diginda pek gok hocadan ders
almustir. Baslica hocalar1 sunlardir:

Babasi Huseyn b. Abdussamed: ‘Amili, ilk hocasi olan babasindan
Arap dili ilimleri ile birlikte Fikih, Tefsir ve Hadis ilimleri gibi dini
ilimleri okumustur.

Molla Abdullaholarak bilinen Abdullah Sihabuddin Huseyn el-
Yezdi:>> Amilibu kisiden mantik ve felsefe okumustur.

el-Hakim Imaduddin Mahmud: Déneminde Iran’m en meshur
doktorlarindan olan ve Sah Tahmasb’1n da 6zel doktoru olan bu zattan
*Amilitip okumustur.

Ali el-Muzehheb el-Muderris: <Amiliondan matematik ve cebir
okumustur.

G. ‘Amili’nin el-Keskil’ deki Uslubu

‘Amili’nin el-Kegskil’deki iislubunu ele alirken elbette ki, bastan
sona bir miellifin kaleminden dokiilmiis olan bir eser gibi ele
alamay1z. Zira el-Kegkiil, antolojik ve derleme bir eser olup hemen her
alandan yiizlerce kisiden bilginin yer aldig1 bir eserdir. Dolayisiyla
buradaki tslup kavramindan kastimiz, bilgileri segme ve nakletme
iislubu olacaktir. ‘Amili’nin kendisine ait olan metinlerin kahir
ekseriyeti siirleri oldugu i¢in onlan ¢aligmamizin “Edebi Boyut”
boliimiinde ele alacagiz.

‘Amili bir bilgiyi aktarirken gogunlukla bir ¢n bilgi vermeden
aktarir. Ancak bazen nakletmeden 6nce bilginin ait oldugu kisinin

hayat hikayesini’ anlatir ya da yer aldig1 kitap hakkinda bilgi’* verir.

‘Amili, nadir de olsa naklettigi bilgi hakkinda degerlendirme
yapar.72 Bazen bir konudaki farkli goriigleri aktarmakla yetinir.

0 Amili, el-Kegkil, 1, 98.

Amili, el-Keskal, I, 16.
Amili, el-Keskal, I, 71, 86.

71
72



ARAP EDEBIYATINDA KESKUL GELENEGI ‘ 67

Mesela Hz. Meryem’in Hz. Isaile hamile kaldig siire konusunda farkli
goriisler aktarir, herhangi bir degerlendirme yapmaz.”

‘Amili bazen bir kisi hakkinda bilgi verir, sonra da ondan bir dizi
bilgi aktarir, adeta ona mahsus bir boliim agar.”* Bazen de herhangi bir
tanitim yapmadan bir kigiden “ Ll 47 ifadesi ile ok sayida nakilde
bulunur.™

‘Amili’nin yaptig1 su alint1, onun hikaye iislubunu niye tercih ettigi
konusunda 6nemli bir fikir vermektedir:

Avriflerden biri buyuruyor ki: Arif olan kimse icin her kelimede bir
niikte, her kissada bir hisse, her isarette bir miijde ve her hikayede bir
ders vardir. Onlar konusmalarinda hikayelere ¢ok yer veriyorlar ki,
dinleyicilerden her biri, kabiliyetine goére kendi payma diiseni
alabilsin. Kur’an’da kissalara yer verilmesinin sebebi de budur.”®

‘Amili, 6grendigi veya karsilastigi bir bilgiyi kayda deger
buluyorsa, kéfirin Ostlnligiini, miislimanin maglubiyetini de igerse,
onu zikretmekten geri durmaz. Naklettigi su hikdyeyi bu konuda 6rnek
olarak verebiliriz:

Hisam b. Abdulmelik Rum kralina “Emiru’l-Mu’minin Hisam’dan
(tagiye) Kkafirlerin kralina...” ciimlesiyle baslayan bir mektup
gonderdi. Rum krali bu mektuba soyle bir cevap yazdi: Krallarin
birbirine kiifrettigini bilmiyordum. Boyle oldugunu bilseydim sana
sOyle yazardim: “Rum kralindan kotii padisah, sas1 ve ugursuz
Hisam’a.. o

‘Amili, miizikle ugrasan ve i¢ki icen bir bayandan 6vgii ile
bahsetmektedir:
el-Mehdi’nin kizi ve Harun Resit’in kiz kardesi Aliyye,

insanlarin en giizel, en zarif, en akilli, en sair, miizik ve makamlarinda
en yetenekli olantydi. Iffetli ve dindar biriydi. Adet giinleri disinda

3 Amili, el-Keskal, T, 383.

"4 Amili, el-Keskal, T, 84-86.

S Amili, el-Keskdl, T, 110, 115, 127.
8 Amili, el-Keskal, 11, 333.

77

Amili, el-Keskal, II, 342.
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icki igmezdi. Temizlendiginde kendini namaza ve Kur’an tilavetine
. .78
verirdi.

‘Amili, kimi zaman kendilerinden saygi ve 6vgii ile alintilar
yaptigt alimlere itiraz eder ve onlarin goriislerini giiclii delillerle
clrutur. et-TeftezdnT ve es-Seyyid Serif’in hidayet Kkelimesi
konusundaki goriiglerine dair yaptig1 su degerlendirme buna giizel bir
ornektir:

Muhakkik et-Teftezdn? ve es-Seyyid es-Serif, el-Kesgsaf
iizerine yazdiklar1 hasiyelerde derler ki: Hidayet kelimesi,
kendiliginden miiteaddi oluyorsa ulastirmak anlamina gelir ve sadece
Allah igin kullanilir, “Gl éé—;'ééé-ﬁ”m ayetinde oldugu gibi. Cerr harfi
ile miiteaddi oldugu zaman ise yol gostermek manasina gelir ve
peygamberlere isnat edilir, “afiid Llja ) o33 &) 5780 ayetinde
oldugu gibi. Bu iki muhakkik alimin bu goriigii “ Ul jua &bl i dd
GarBlye a3l dus K782 ayeti ile gecersiz hale gelmektedir.

Cunkii bu ayetlerde hidayet etme fiili cerr harfi ile birlikte

kullanilmadig1 halde birinci ayette Hz. Ibrahim’eikinci ayette ise

Firavun ailesinden miimin olan bir kimseye isnat edilmektedir.®®

‘Amili, baz1 tartismali meseleleri giindeme getirir fakat herhangi
bir katkida bulunmadan oldugu gibi birakir. Bu tarz oOrneklere
baktigimizda, esasinda o tartismanin kendisi bile nakletmek igin
yeterli bir nedendir. Yani bu tiir meselelere cevap vermenin bir degeri
oldugu gibi onu nekletmenin ve giindeme getirmenin de ayri1 bir degeri
vardir. Ciinkli bu tarz soru ve sorunlar ¢ogu kimsenin aklina bile
gelmemektedir. Mesela:

es-Seyh Abdulkadir “ala)) & &8 ciimlesindeki el-‘alem kelimesinin

meful oldugunu sdyleyenlere itiraz eder ve sdyle der: Meful olan bir

8 Amili, el-Keskal, 11, 346.

Ankebut, 29/69.

Sara, 42/52.

Meryem, 19/43.
Mu’min, 40/38.

Amili, el-Keskal, II, 175.
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sey onceden var olmasi gerekir. Yaratmadan 6nce alem diye bir sey
olmadigina gore nasil meful olur?!®

Bu sorunun cevabinin bazi kitaplarda mevcut oldugunu belirten
‘Amili, uzamasmn diye alintry1 bu haliyle birakur.

‘Amili, el-Kegskil’de bilgilere yer verirkendaimamezhep kaygisi
giitmez. Kimi zaman Sia anlayisina ters olan bilgiler de zikreder.
Mesela Siaya gore abdestte ayak yikanmayip mesh edildigi halde,
abdestte ayaklarin yikanmasinin gerekliligi konusunda goriis ve
deliller iceren bilgileri aktarmaktan geri durmaz.®®

el-Keskii’de kimi zaman birbirini nakzeden bilgilere de yer

verilmektedir. Mesela diinya malinin kiymetsizligi ve kotiliigi
konusunda ‘Amili, pek ¢ok bilgi aktarirken kimi zaman da tersine
bilgilere yer vermektedir. Mesela soyle bir siir nakletmektedir:

Degeri azalir insanin mali azaldiginda

Dar gelmeye baslar yer ve gok ona

Hiikmediyorken her seye

Gérmez olur oniinii ve arkasini

Yoklugunda 6zlemez onu dostu arkadast

Varligr sevindirmez higbir arkadast

Daha haywhdwr boylesine dliim

Mesakkat ve zillet dolu )/¢159L1m61751n86

Bu siirin hemen altinda da anlam olarak ters olan su siiri
nakletmektedir:
Dunya fanidir, yoktur onun i¢in sebat
Oriimcek ag1 gibi diinya evi
Ondaki her sey, yemin ederim ki yok olacaktir birazdan
Az bir azik yeter sana ondan®’

Belki de el-Keskiil agisindan bunu bir geligki olarak gérmemek
gerekir. Cinkii ‘Amili igin ¢nemli olan bilginin kayda deger
olmasidir.

84 Amili, el-Keskal, T, 411.

85 Amili, el-Keskal, T, 401.

8 Amili, el-Keskal, 11, 239.

87 Amili, el-Keskal, T1, 239.
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Amili, kimi zaman ayn1 bilgi i¢in iki farkli alint1 yapmaktadir. Bu
alintilar sehven yapilan alintilar degil. Ciinkii pesi swra gelen
alintilardir. Mesela: Hasan Basri, Haccac’in giizel bir s6ziinii duyunca
soyle der: “Bu mil’minin yitigidir, miinafigin kalbinde ortaya
cikmigtir.”

‘Amili, bundan sonra da su bilgiyi nakleder: Sufyan es-Sevrf,
Haricilerin bazi gilizel sozlerini duyunca sdyle derdi: “Mii’minin

miinafigin dili iizerinde ortaya ¢ikan yitigi...”®®

H. el-Keskiil’iin Konusu

el-Kegkiil’ii bas1 sonu belli olan birbiriyle uyumlu bilgilerin yer
aldig1 bir eser olarak gérmek yanlis olur. Zaten miiellifin de boyle bir
amac1 yoktur. el-Kegkiil’de yer alan bir biriyle ¢eliskili bilgiler bize bu
gercegi gostermektedir. Mesela ‘Amili, el-Keskil’in  6nemli
kaynaklarmdan olan ve eg-Seyhu’r-Reis® olarak niteledigi ibn Sina
hakkinda soyle bir bilgi nakletmektedir:

Seyh Mecduddin el-Bagdadi dedi ki: Hz. Peygamber’i (s) riiyada
gordiim ve kendisine Ibn Sind’yr sordum. Peygamber (s) soyle
buyurdu: O, bensiz Allah’a gitmeye ve ulagmaya ¢alisti. Ben de onu
elimle s6yle engelledim ve cehenneme diistii.®°

el-Kegkiil, ilmi ve akademik bir kitap degil, miellifinin
karsilastik¢a ve hatira geldikg¢e aldigi notlardir. Dolayisiyla orada yer
alan bilgilere kesin ve nihai bilgiler gozlyle bakmamak gerekir. Bu
durum, ‘Amili’nin kendi sézlerine bile yansimistir. Mesela Sair Ebi
Temmam’1n bir beyti hakkinda goriis beyan ederken, “Saniyordum ki
benden 6nce bu goriisii savunan kimse yoktur. Oysa daha sonra
gbrdiim ki bu goriigiin aymis1 et-Tibyan’da da yer almaktadir.”
seklinde bir ifade kullaniyor. Bundan anlasiliyor ki, ‘Amiliel-Keskil’e
bir bilgi alirken, onu akademik bir incelemeden gegirerek almamusti.
Nitekim yaptigimiz arastirmada gordiik ki, s6z konusu bilginin aynisi,

88 Amil, el-Keskal, T, 273-274.
89 Amiln, a.g.e., Il, 34.
0 Amif, a.g.e., |, 73.
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‘Amili’den alt1 asir 6nce yagamig olan Ebu’l-Kasim el-Hasan b. Bisr
el-Amidi (6. 370/980) de ayn1 goriisii savunmaktadir.”

Her ne kadar el-Kegkil’deki almtilar belli bir diizen iginde
verilmemis ise de, bu, eserde higbir diizenin olmadig1 ve eserin y1gin
halinde oldugunu da gostermez. Zira ‘Amili, bu eseri bes cilt halinde
tanzim etmistir ve kimi zaman o ciltlere atiflarda bulunur. Mesela
Cahiliye donemi sairlerinden olan Yahudi es-Semuel’eait olan
beyitlerden s6z ederken o siirin tiimiinii dordiincii ciltte naklettigini
soyler.%

‘Amili, el-Keskiil’de su konular1 ele aldigmi soyler: Nevadir,
taraif, letif, siirler, 6giitler.®el-Kegkil’ii tahkik eden et-Tahir Ahmed
ez-Zavi, 61 konu tespit etmis ve buna gore fihrist olusturmustur.
Ancak mukaddimede bunu agik bir sekilde sdyleyen ez-Zavi, birinci
ciltte bunu uygularken ikinci ciltte daha farkli hareket etmis ve 30
konudan olusan bir fihrist hazirlamistir. ez-Zavi’nin birinci cilt i¢in
tespit ettigi konular sunlardir: Hadisler, bilmeceler, emanet, cimrilik
ve tamah, beldgét, 6mriin sonlanmasi ve dostlardan ayrilik hasreti,
ugursuzluk, siilik, tasavvuf, tefsir, sevgiliye kavusma, tévbe, tevhid ve
us(l, sevgi, vatan sevgisi ve 6zlemi, hikmetli sdzler, filozoflar, vatan
hasreti, hutbeler, dua, diinyay1 koétileme ve ondan sakindirma,
mersiyeler, Allah’in rahmetine giiven, ruh, korku ve ziihd, sabir ve
teselli, siin(that, siyer ve tarih, siikiir, sikayet, dostlara kavusma arzusu,
sitem, kinama, uzlet, agk, nahiv ilmi, hedefi yiliksek tutma ve yiice
degerlere sahip ¢ikma, gazel, fahr, vuslat sevinci, fikra, astronomi,
kissalar ve hikayeler, Hz. Ali’nin sdzleri, satrang ve benzeri oyunlar
oynamak, sevgi dili, sozliik, Allah sevgisi, nefse muhalefet ve
diismanlik, 6vgii, yazisma, Mutezile, mantik ilmi, nasihat ve vaaz,
hiciv, tasvir, vuslat, vasiyet.%

o el-Amidi, Ebu’l-Kéasim el-Hasan b. Bisr, el-Muvdzene beyne Si‘ri Ebi Temmdm ve’l-

Buhtiri, Daru’l-Ma‘érif, Kahire, t.y., I, 277.
92Amili, a.ge. Il, 147.

93Az bulunan, dikkat ¢ekici ve hosa giden bilgiler olarak ifade edebilecegimiz “nevadir,
taraif, letdif” kavramlari i¢in “Arap Edebiyatinda Keskiil Gelenegi” béliimiine bakiniz.

% Amili, ag.e., 1, 465-510.
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ez-Zavi'nin yapmis oldugu bu tasnif birkac¢ agidan problemlidir.
Soyle ki:

a- Yukarida da gectigi gibi ez-Zavi, birinci cilt icin 61 ikinci cilt
icin ise 30 konu tespit etmistir. Igerik bakimindan birinci cilt ile ikinci
cilt arasinda 6nemli bir fark olmadig1 halde, iistelik ikinci cilt sayfa
bakimindan daha ¢ok oldugu halde iki cilt arasinda konu sayisi
bakimindan bu kadar fark olmasmin imkani yoktur. Eger birinci cilt
icin tespit edilen konular dogru ve titiz bir tespit ise benzer sayida
konunun ikinci ciltte de olmasi gerekir.

b- el-Kesk(l’deki malumat, ihata edilemeyecek ve konulari tespit
edilemeyecek kadar ¢ok ve gesitlidir. Bu sebepten olacak ki ez-Zavi,
altmuis konu belirledigi halde yine de el-Kegki/’iin biitiin igerigini
oraya yansitamamis ve fihristte “muhtelif konular” diye bir baglk
atarak fihrist kismi sekiz sayfadan olusan malumati, belirledigi
basliklarin i¢ine yerlestirememistir.95

c- Yukarida gecen konulara baktigimizda ez-Zavi’nin yaptig1 konu
tasnifi, dakik ve simirlar1 net olarak birbirinden ayiran bir tasnif
degildir. Ciinkii “Sevgiliye kavugma”, “Dostlara kavusma”, “Vuslat
sevinci” ve “Vuslat” bagliklarinda goriildiigii gibi esasinda bu dort
konu birbirinden farkli konular degil, birbirinin aynis1 ya da birbirini
tamamlayan konulardir. Bu dort baglik altindaki bilgiler, bir baslik
halinde verilebilirdi.

d- ez-Zavi, yapmis oldugu tasniftehem konu icerigi hem edebi ve
ilmi tiire yer vermis. “Sabir”, “Ask”, “Vuslat”, “Sitem”, “Vatan
hasreti”“Tefsir”, “Hadis” ve “Tarih” gibi konuyu veya ilim dalin1 esas
alan bagliklar oldugu gibi “Hikayeler”, “Hutbeler”, “Mersiyeler”
gibiedebi tiirii esas alan bagliklar da vardir. Bu durum, bir sorun olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Cilinkii edebitiir esasindan hareketle yapilan
tasnif ile konu ve ilim dali bakimindan yapilan tasnif ayni sonuca
gotiirmez. Zira edebi tiiriin de bir konusu ve igerigi vardir. Bu agidan
bakildiginda konu merkezli yapilan bir tasnifte sabir, ask, vuslat gibi
basliklarin yaninda hikayeler ve kissalar diye bir baglik atmak dogru

% Amili, ag.e., I, 499.
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degildir. Ciinkii hikdye ve kissalarin da sabir, agk, vuslat gibi bir
konusu olabilir.

Bu hususlant ve el-Kegki/’in  muhtevasim gbz Oniinde
bulundurdugumuzda, ondaki bilgileri kesin ve net bir sekilde tasnif
etmek mimkin gérinmemektedir. Nitekim muellif, kendisi de imkan
ve zaman bulamadigi igin el-Kegkii’de herhangi bir tasnif ve
diizenlemeye gitmemis, kendi ifadesiyle “bilgileri, ipi kopmus olan

tesbih taneleri gibi serbest ve dagmnik birakmustir.”%

Bize gore el-Keskiil igin yapilacak bir muhteva degerlendirmesi,
elden geldigince daha iist ¢ercevede ve daha esnek olmalidir. Bu
yiizden biz bu galismanzda ‘Amili’nin, ilmi kaygilarla zikrettigi
bilgileri “Ilmi Boyut” bashgi altinda, edebi kaygilarla zikrettigi
bilgileri de “Edebi Boyut” bashig1 altinda ele aldik.

I. el-Kegkiil’iin Kaynaklari

Siir olsun nesir olsun, el-Kegk(l’de yer alan bilgilerin 6nemli bir
kismi bir kaynaga dayandirilsa da, kaynagi ve sahibi belirtilmeden
aktartlan bilgi azimsanmayacak derecededir. ‘Amili, kaynagmi
belirtmedigi alintilarda bazen higbir giris ifadesi kullanmadan, bilgiyi
dogrudan aktarir.”’Bazen de “Jai il jais 127%, “El ek o35 5%,
O aas JE100 Y G JEIOL ) g QLRI Jhl Gy (IR0102) ¢ (18
$elan?103 e ladll (madd 3810 <06 Ga S a1 gibi genel bir ifade

kullanarak bilgiyi bir gruba ya da belirsiz kisilere atfeder.

% Amili, el-Keskdl, T, 4.

57 Amili, ag.e, 1,5,7,12, 3L: 11,15, 40, 41, 68.
%8 Amili, a.g.e, I, 5.

9 Amili, a.g.e |, 6.

100 Amin, a.g.e |, 6.

101 Amili, a.g.e |, 8.

102 Amin, a.g.el 8.

108 Amili, a.g.e, I, 9.

104 Amin, ag.el 9.

105 Amin, a.g.e |, 11.
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‘Amili bir bilgiyi aktarirken cogunlukla kaynagim belirterek
aktarir. Bu aktarma, kimi zaman hem miiellif hem kitap adi'®, kimi
zaman sadece kitap adi’”’, kimi zaman da sadece bilgi sahibinin'%®
belirtilmesi seklindedir. Ancak kahir ekseriyetle, ii¢iincii uygulamayi,
yani bilginin sadece sahibine nisbet edilmesi yolunu kullanir. ‘Amili,
kaynag1 konusunda emin olmadig: bilgileri aktarirken .- L G
gibi bir ifade ile bilgiyi sahibine nisbet eder.'®Bu nisbet ifadesini
‘Amili, ¢ogunlukla Hz. Ali’ye isnad edilen divandan aktarirken

kullanir., '

Eger kitabinda yer verecegi bilgikendisine aitse, gogunlukla * gslad
AP« i JEH2A ) 18 jala L) g K Canlial i
biri de “4a3” baghg ile verdigi bilgilerdir.***Amili bazen kendi
eserlerinden’”  bazen de  dedesinin  koleksiyonlarmdan
nakilleryapar.**®Amili’nin ¢okca bilgi naklettigi kimselerden biri de
babasidir. Babasindan alintilar yaparken de “ciSlssla ol 3" ifadesini
kullanir.

el-Kegkii’de hatin1 sayilir miktarda kaynagi belirtilmeyen bilgi
vardir. Bu bilgiler ‘Amili’ye ait olsa gerek. Giinkii ‘Amili diger biitiin

106 Amilf, a.g.e, 1, 5.

107" Amil, a.g.e, 1, 5, 224.

108 Amilf, a.g.e, 1, 27, 143, 218,
109 Amilt, a.g.e, I, 274, 141; 11, 44.
110 Amilt, a.g.e, 1, 157, 159; Il, 53, 74, 105.
UL Amili, a.gee, 1, 18, 24, 30, 42.
12 Amili, a.g.e, I, 107.

13 Amin, a.g.e l,272.

114 Amili, a.g.e, I, 176.

1S Amin, a.g.e |, 268.

Y8 Amilt, a.g.e, 1, 162, 163.

17 Amili, a.g.e, (Rivadu I-Ervah) 1,170; (el-Ceveheru 'I-Ferd) I, 203; (Sevanihu Seferi’l-
Hicaz) 1, 173.

18 Amil, a.g.e 1,223.
119 Amili, a.g.e, 1, 104, 108, 125.
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bilgileri sahibine isnat ederek nakletmektedir. Bu bilgilerin, baska

kitaplarda ‘Amili’ye nisbet edilmesi de bunu gostermektedir.'?°

Yukarida da belirtildigi gibi ‘Amili’nin kaynak belirtmesi iic
sekildedir:

1- Sadece bilginin sahibini belirterek yapilan nakiller: Yaptigimiz
incelemeye gore el-Kegkiil’de yer alan kaynak kisiler alfabetik siraya

gore sunlardir:*

‘Afif et-Tilmisani (1,105), el-Ahnef b. Kays (Il, 155), Aristo
(1,183),el-Béharzi (1,321), Batlamyus (1,281),el-Beha’ Zuheyr (1,50),
el-Belazari (I, 41), el-Buhturi (1,166), Burhanuddin el-Kirati (1,49),
Buzurgmehr (1,7), el-Cahiz (1,58), Calinos (1,147),Celaluddin er-ROmi
(1,73), Cemaluddin el-Hulli (I,54), Cemaluddin Muhammed b. Nebate
el-Misri (1,134), Cuneyd el-Bagdadi(l,72), ed-Dewvani (l,237),
Diku’l-Cinn / Abdusselam b. Regban el-Himsi (1,98), Diyojenes
(I,82), Ebli Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan et-Tasi (1,219), Ebd
Dulame (1,32), Eb( Esved ed-Dueli (1,194), Ebl Hayyén (1,46), EbQ
Nasr el-Farabi (11, 84), Ebu Nuvés: 4 (I, 412), EbG Suleyman ed-
Dérani (1,9), Ebl Tayyib el-Mutenebbf (1,340), Eb(0 Temmam (1,350),
Eb0 Yezid el-Bistami (1,216), Ebu’l-Atahiye: (II, 143), Ebu’l-Feth el-
Busti (I,10), Ebu’l-Hasan et-Tihami (I,8), Ebu’s-Su‘td Efendi (1,27),
Eflatun (1,214),Eminu’d-Din EbQ Ali et-Taberi (1,79), Fahruddin er-
Razi (1,5), Fisagaros (I,191),Fudayl b. ‘Iyad (1,9), el-Gazali (11,104),
el-Haciri (I,290), Hallac (I,77), Hasan b. Zeynu’d-Din el->’Amili
(1,110), Hipokrat (I1,85), Hz. Ali: (I1,17), Ibn Abdilcelil el-Endelus?
(1,103), Tbn Dakiki’l-Id (I,38), ibn Hacer el-Askalani (I,104), ibn
Hazm (1,389), Ibn Kalakis el-Iskenderi (1,434), Ibn Matrtih (I1,106),
Ibn Sina 4 (1,17), ibnu’l-Cevzi (1,10), Tbnu’l-Fand (I1,35), ibnu’l-
Mu‘tezz (I1,314), ibnu’l-Munir (1,47), Ibnu’l-Verdi (1,75), Ibnu’r-
ROmT (1,156), el-Kurati (1,40), el-Maarrf (1,227), Mahmdd el-Verrak
(1,293), Mecdu’d-Din el-Bagdadi (I,73), Mecduddin b. Mekanis
(1,87), Muciru’d-Din b. Temim (1,103), Muhammed el-Bekri es-

120eI-Kucﬁri, Muhammed Bakir, el-Hasdisu I-Fatimiyye, Intisaratu’s-Serif er-Radi, Kum,
1380 h.s., I, 463.

121 Bu listede ad1 ii¢ defadan az gecen kaynak kisilere yer verilmemistir.
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Siddiki (1,36), Muhyuddin Ibnu’l-Arabi 5 (1,38), Nasihuddin el-
Errecani (1,69), en-Nevaci (1,47), en-Nevevi (1,301), Sa‘di es-Sirazi
(1,263), es-Saff el-HillT (1,19), Sahib b. Abbad (1,52), es-Salah es-
Safedi (1,59), es-Sekkaki (1,340), Semndn el-Muhibb (1,72), es-
Siracu’l-Verrak (1,402), Sokrat (II,158),es-Safi‘1 (1,274), es-Serif el-
Murtada (I, 77), es-Serif er-Radi (I,13), es-Seyh el-Maktdl (1,78), et-
Teftezani (1,47), et-Tugrai (1,446), ez-Zemahsari (1,30)

‘Amili, kendilerinden alinti yaptig1 kimseleri genellikle sadece
ismini zikretmekle yetinirken bazi kimseleri de farkli sifatlarla
zikretmektedir. Mesela Imam Safi‘’yi Hazreti el-fmam (1,274),
Gazali’yi Huccetu'I-Islam (11,104), Ibn Sina’y1 es-Seyhu r-Reis (1,17),
Muhyuddin Ibnu’l-Arabi’yi Cemalu - ‘Arifin(1,41), Celaluddin er-
Rami’yi el-Arif (1,73), Muhammed el-Bekri es-S1ddiki’yi el-Ustdzu 'I-
A‘zem (1,36), es-Serif el-Murtadd’y1 Zu’l-Mecdeyn (II,77), Ebu’s-
Su‘tid Efend?’yi el-Fadilu’I-Muhakkik (1,27), et-Sa‘duddin Teftezani
(1,47), Celaluddin ed-Devvani (1,237) ve Bedruddin ez-Zerkesi’yi
(1,16) el-Muhakkik olarak nitelemektedir.

2- Sadece kitap admi belirterek yaptigi nakiller: Yaptigimiz
incelemeye gore el-Keskiil’de yer alan kaynak kitaplar alfabetik siraya
gore sunlardir:

Acaibu’l-Mahldkat (1,153), Cami’l-Ustl (I, 414), el-Celis ve’l-
Enis (I, 442), Durretu’l-Gavass fi Evhami’l-Havass (II, 27), Edebu’l-
Katib (11, 16), el-Emali, Ibn Babeveyh (I,80), Enisu’l-Ukala’ (II, 131),
el-Futihatu’l-Mekkiyye (I, 102), Guraru’l-Hikem (Il, 61),
Hasiyetu’s-Suyiti ‘ala’l-Beydavi (I,40), Hayatu’l-Hayavan (1,40),
Iddetu’d-Dai ve Necahu’s-Sai (II, 59), Ihyau Ulimi’d-Din (1,5),
[lmu’r-Raml: ibn Matrih (11, 119), Irsadu’l-Kasid ila Esna’l-Makasid
(11, 186), el-Kafi (I, 280), el-Kamil fi’t-Tarih (Il, 318), Kelile ve
Dimne (11, 420), Kesfu’l-Yakin fi Fadail-i Emiri’l-Mu’minin (1,224),
Kesfu’l-Gumme (fi Ma‘rifeti’l-Eimme) (11,379), el-Kessaf (II, 49),
Kitabu’l-Hamase (1,125), Kitdbu’l-Mahasin (I, 260), Kurbu’l-Isnad
(1,241), Mecmiatu Verram (II, 61), Men 14 Yahduruhu’l-Fakih (I,
284), el-Milel ve’n-Nihal (1, 58), el-Mudhis (11, 298), Muhadaratu’l-
Udeba’ ve Muhaveratu’s-Suard’ (II, 315), el-Muhékemét fi Bahsi
Harekati’l-Eflak (11, 57), el-Mustatraf (I, 364), Riyaddu’n-Na’im (II,
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302), Sahihu’l-Buhari (I, 248), Sirru’l-Arabiyyeti fi Envai’l-Hiyata (1,
258), Serhu Hikmeti’l-Israk (11, 190), Serhu’l-Heyakil, ed-Devvani (I,
262), Serhu’l-Kantn (II, 18), Serhu’l-Micez (II, 288), Ta‘biru’r-
Ri’ya (II, 346), et-Tahsin ve Sifatu’l-*Arifin (II, 191), Tarihu ibn
Zuhre el-Endelusi (1,84), Te’vilatu’l-Kur’an (I, 275), Tefsiru’'n-
Nisabiri (II, 191), Tehafutu’l-Felasife (11, 33), et-Tibyan fi’l1-Maani
ve’l-Beyan (11, 58), Uytinu’l-Ahbér (11, 16).

3- Hem miiellif ve hem de kitap ismi vererek yaptig1 nakiller:

Abdulmelik es-Sa‘alibi: Yetimetu 'd-Dehr (1,329), Abdurrezzak el-
Kasani: et-Te'vildt (1,264), Celaluddin ed-Devvani: Enmiizecu’l-
Ul0m (11, 284), Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan et-TQsi: Kitdbu'l-
Ahbar (1,219); Serhu’l-Isarat (11,16), Ebd Muhammed el-Hasan b.
Ebi’l-Hasan ed-Deylemi: A ‘ldgmu’d-Din (11,25), Ebu’l-Farac el-
Isfahani: el-Egdni (1,18), Eb( Hamid el-Gazali: el-Mustazhirf (1,243);
Minhdcu’l-‘Abidin (11,97), Fahruddin er-Raz1: et-Tefsiru I-Kebir (1,5),
Ibn Ebi Hadid: el-Feleku d-Dair (1,380); Serhu Nehci’l-Belaga
(I,369), ibn Hallikan: Vefeydtu’l-A ‘van (1,235), ibn Sina: el-Kanan
(11, 210); es-Sifa’ (11, 302), ibnu’l Esir: el-Meselu’s-Sair (I, 176),
Ibnu’1-Cevzi: Kitabu Sifatu’-Safve (1,33), Ibn ‘Abdi’l-Berr: el-Isti b
fi Ma rifeti’l-Ashab (11, 399),*%el-Kasi (Abdurrezzak el-Kasani): el-
Istilah (Mu ‘cemu’I-Mustalahdt ve Isdrdt es-Sufiyye) (Il, 372), el-
Kuresi: Serhu’l-KanQn (11,18), Kutbuddin es-Sirazi: et-Tuhfe (11, 272),
en-Nevevi: el-Ezkar (1,411), er-Ragib: el-Muhadarat (11, 366), er-
Ravendi: Serhu’s-Sihab (I, 55), es-Salah es-Safedi: Seriu
Lamiyyeti’l-A ‘cem (1,59), es-Seyyid es-Serif: Serhu’l-Mevdkif (I,
198), es-Sehreziri: Tarihu I-Hukemd’ (11, 85), Serefuddin et-Tibi: et-
Tibyan (ll, 154), et-Teftezani: Serhu’l-Kessdf (1,71); el-Mutavvel
(1,257), et-TaOsi: et-Tecrid fi Burh@ni Tendhi’l-Eb’ad (I, 113);
Mecmau’l-Beyan (1, 191), ez-Zemahseri: RabiuI-Ebrar (11, 307), ez-
Zerkesi: Serhu Telhisi’I-Miftah (1,16).

‘Amili’nin el-Kegkil’deki ¢nemli kaynaklarindan biri de
I[slam’dan &nceki peygamberler, kutsal kitaplar, filozoflar ve

122 Yanlishkla ibn Abdi Rabbih denmis, dogru olan Ibn ‘Abdi’l-Berr olmasidir. Zira ibn
‘Abdi Rabbih’in boyle bir kitab1 yoktur.
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123 olmak tizere Musa (a.s.)***Siileyman

sozler ve hikayeler aktarir. Incil’den
127 ve “Semavi kitaplar” giris
nakiller yapar. Bazen de “Allah

hilkiimdarlardir. Basta Hz. Isa
(a.s.)*®ve Davut’tan (a.s.)'®
hicbir alinti yapmazken Tevrat’tan
ifadesi ile eski kutsal kitaplardan'?®
bir peygamberine yaptig1 vahiyde...” basligi ile muhatabi ve kaynagi
belli olmayan bilgiler**zikreder.

‘Amili kendi anlayis1 cergevesinde kayda deger buldugu her
bilgiye, sdyleyenine ve kaynagina bakmaksizin el-Kegkiil’ de yer verir.
Rahiplerden™, hahamlardan®® hatta Biiyiik iskender gibi eski
hiikiimdarlardan®*? bile alintilar yapar.

I. el-Keskiil’un Muhtevasi

Muhteva yoniinden baktigimizda, el-Kegskiil’de tiptan matematige,
bilmeceden siire, tefsirden tasavvufa hemen her alandan bilgiler
bulundugunu goriiyoruz. Bu bilgileri iki baghk altinda ele almak
mumkiindir: 1- Iimi Boyut 2- Edebf Boyut.

1. Ilmi Boyut

flmi boyuttan, ‘Amili’nin ilmi kayg: ve diirtiilerle naklettigi ve
edebl yonl 6n planda olmayan bilgileri kastediyoruz. Bu yoniyle
baktigimizda el-Kegkiil’de Tasavvuf, Ahlak, Tefsir, Nahiv ve Belagat,
Tarih ve Kiiltiir, Hadis, Fikih ve Ansiklopedik bilgiler / Genel Kiiltiir
alanlarinin 6ne ¢iktigmi goriiyoruz. Iste alismamizin bu béliimiinde

123 Amili, a.g.e, 1, 180.

124 Amini, a.g.e I, 189.

125 Amili, a.g.e, 1,192.

126 Amin, a.g.e I, 425,

121 Amili, a.g.e, 1, 12: 11,132, 153,
128 Amilt, a.g.e, II, 91, 221.

129 Amin, a.g.e ll, 217.

130 Amili, a.g.e, I, 218.

181 Amin, a.g.e l,229.

132 Amili, a.g.e, I, 344.
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el-Keskil’ii bu alanlar yoniinden incelemeye ¢alisacagiz. Konularin
ele alimis sirlamasinda bu alanlarin el-Kegskiil’deki 6nemi ve hacmini
esas alacagiz.

Tasavvuf

Tam anlanuyla bir mutasavvif olan ‘Amili, bazen tasavvuf karsiti
nakiller yapar ancak o diigiinceye kars1 oldugunu gosterecek ifadeler
kullansa da cevap vermek icin caba gOstermez. Mesela baz1 tasavvuf
mensuplarini elestirip onlar1 Allah ve Allah sevgisini bilmemekle
suclayan Zemahgeri’ye ilmi cevap vermek yerine sOyle bir tepki
gostermekle yetinir: Boyle sagmaliklari Allah kelaminin tefsirine
dahil etmek, cahillik ve edepsizliktir. Buna benzer yanlislar1 el-Imam
er-Rézi ve baska pek ¢ok miifessir de yapmustir.™*®

Daha énce de gegtigi gibi Bahauddin el-”’ Amili’nin ¢ne ¢ikan en
onemli Ozelligi mutasavvif bir alim olmasidir. Diger eserlerinde
oldugu gibi el-Keskiil’de de tasavvufla alakali pek ¢ok bilgiye yer
vermigtir. Hacim ve vurgu bakimindan el-Kegkiil’de yer alan
konularin baginda tasavvuf gelmektedir. Tasavvufla ilgili el-Keskiil’de
zikredilen bilgilerin bir kismi1 nazari tasavvufla ilgili iken bir kisma da
tasavvufun pratigi ile alakalidir.

Nazari tasavvuf dendiginde ilk akla gelen tasavvufun tarifidir.
‘Amili tasavvuf ilmini su sekilde tanimlar: Tasavvuf, bir olan zattan
ve onun isim ve sifatlarindan bahseden bir ilimdir. O’nun isim ve
sifatlari, kendi tecellisi olan varliklar ilahi zata ulastirir. Bu ilmin
konular1 sunlardir: Bir olan zat, O’nun ezeli ve ebedi sifatlari, ilahi
isimlerin ve rabbani sifatlarin tecellileri, Allah dostlarinin kendisine
nasil donecegi, maneviyatta ilerleme, miicahede ve riyazet; ameller ve
zikirlerin diinya ve ahiretteki hakikatleri ve sonuglar1.™*

Kendisine ait olan bu tanimlamanin yani sira ‘Amili, tasavvufun
tarifi ile ilgili su alintilar1 da yapmaktadir:

133 Amili, a.g.e., Il, 95.
134 Amili, a.g.e., 11, 393.
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Ebu Sai‘d’e tasavvuf soruldugunda o soyle cevap verdi: Tasavvuf
vakti en giizel ve verimli bir sekilde degerlendirmektir.

Baska biri de bu konuda soyle der: Alakalardan kurtulup kendini
. 135
yaratilanlarin rabbine adamaktir.

Ruveym’e siifinin kim oldugu soruldugunda séyle cevap verdi: Sufi
higbir seye sahip olmayan ve hi¢bir kimse ya da seyin kendisine sahip
olmadig1 kimsedir. Tasavvuf herhangi bir seyi baska bir seye tercih
etmemektir. "%

Tasavvufun énemli konularindan olan makamlar ve haller konusu
farkli mutasavviflar tarafindan farkli tasniflere tabi tutulmustur.
Kimileri tarafindan, asiriya gidilerek, 1001°e kadar ¢ikarilmis olsa da
yaygin olarak kabul edilen on makamdir ki buna usll-i ‘asere adi
verilir.*¥” Herhangi bir kaynak belirtmeden el-Kegkiil’de yer verdigi
bir bilgide ‘Amili, bu konuyu soyle ele alir:

Bu yolculuktaki birinci menzil, gaflet uykusundan uyanistir.
Daha sonra tevbe gelir ki, Allah’tan kagtiktan sonra pisman olup O’na
dénmektir. Sonra Allah korkusu (vera‘ ve takva) gelir; Seriat ehlinin
korkusu haramlardan, Tarikat ehlinin ise siliphelerden olur. Sonra
muhasebe menzili gelir ki, bu menzilde, kisi kendisi ve baskalari ile
olan iligkisinin hesabini yapar. Sonra irade menzili gelir ki, emek
vererek muradi elde etmeyi arzulamak demektir. Sonra ziihd gelir ki,
diinyay1 terk etmek ve Allah’tan bagkasindan uzak durmaktir. Sonra
fakirlik gelir ki, elde olmayan seyi kalbten de atmak demektir. Fakir,
higbir seye giictiniin yetmedigini bilen kimsedir. Sonra sidk gelir ki, i¢
ve digin bir olmast demektir. Sonra tasabbur gelir ki, nefsi istemedigi
seylere zorlamaktir demektir. Sonra sabur gelir ki, sikayetleri terk
etmek ve nefsi susturmaktir. Sonra riza gelir ki, belalardan zevk
almaktir. Sonra ihl&s gelir ki, Allah ile olan muamelende diger
varliklar1 devre dig1 birakmak demektir. Sonra tevekkil gelir ki, hayrin

135 Amili, a.g.e., I, 80.
136 Amili, a.g.e., I, 289.

137 Muslu, Ramazan, Tasavvuf, Ed: Kadir Ozkose, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s.
328.
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Allah’m diledigi seyde oldugunu diisiinerek her iste O’na
138

dayanmaktir.
Nazari tasavvufla ilgili el-Kegkil’de yer alan temel
meselelerden biri de nefsin mahiyeti meselesidir. Konu ile ilgili on
dort goriis nakleden ‘Amili, on dordiincii goriisii benimser ve su
aciklamay1 yapar: On dordiincii goriis: Nefis, madde ve arazdan soyut
olan varliktir. Tedbir ve tasarruf bakimindan bedenle irtibati vardir.
Oliim bu irtibatin kopmas: demektir. Bu goriis, metafizikgilerin,
biiyiik stfilerin, israki filozoflarin ve Gazali, Razi ve Tisi gibi biiyiik
kelamcilarin gorisiidiir. Bu goriis, semavi kitaplar, peygamberler ve
manevi kesiflerce desteklenmektedir.**°
Nefsin mahiyeti konusunda bu degerlendirmeyi yapan ‘Amili,
¢esitleri konusunda da hem baskalarindan nakiller yapar**® hem de
kendisi bilgi verir. Konu ile ilgili soyle bir tasnif yapar:

Bir nefis, hayvani duyularin ve bedeni arzularin kontrolii altinda ise

0, nefs-i emmaredir. Nefs-i emméare, maddi lezzetler ve sehevi

arzulara uymay1 emreder, kalbi asagiya dogru ¢eker, kotiiliigiin ve

kotii ahlakin kaynagidir. Allah Teédla sdyle buyurmaktadir: “Siiphe
. . PR »141

yok ki nefis daima kotiiligii emreder.

Bir nefis hayvani duyular kontrol altinda tutuyor, meleki duyulara
uyuyor ve giizel ahlak onda kok salmis ise o, nefs-i mutmainnedir.
Kotilukten uzak olan nefs-i mutmainne, kutsal aleme dogru ilerler,
dereceleri yilikselten Zat’a kavugmak i¢in sevkle ona itaat etmeye dzen
gosterir ve sonunda Yiice Zat ona sOyle hitap eder: “Ey huzura ermis
nefis! Sen Rabbinden, O da senden razi olarak don Rabbine! Katil has
kullarimin arasina ve gir cennetime!”**?

Bir nefiste giizel ahlak da helak edici ahlak da yoksa bazen iyilige
bazen de kétiiliige meylediyorsa ve kendini elestirip kintyorsa o, nefs-
i levwdmedir. Nefs-i levvamede gaflet uykusunu kagiracak kadar nur
vardir. Bu nur sayesinde nefis, rubibiyet ve hakikat bakimindan

138 Amili, a.g.e., I, 184.

139 Amili, a.gee., 11, 417.

140 Amili, a.g.e., 11, 6.

12. Yusuf, 53.
142 89, Fecr, 27-30.
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kendisine ¢ekidiizen vermeye baglar. Kotii olan tarafi 6ne ¢iktikca bu
nur onu ikaz eder. Bunun {izerine tevbe edip af diler ve iyilige yonelir.
Bu yiizdendir ki Allah Teala bu nefse yemin etmistir143 144

‘Amili, tasavvufun tartismali konularmdan olan mucize-keramet
konusunu da ele alir ve peygamber olsun olmasin kutsal nefse sahip
olan kimselerden olaganiistii durumlarin sadir olabilecegini soyler.
[lahi yardim ile séz konusu kisilerin yer ve gék cisimlerine tasarrufta
bulunabilecegini belirten ‘Amili, Hz. ibrahim’in ateste yanmamast,
Hz. Musa’nin asasi ile on iki pmar akitmasi, Hz. Meryem’in hurma
agacimi silkelemesiyle mevsimi olmadigi halde iizerine taze hurmanin
diismesi gibi olaylar1 bu konuda delil olarak kullanir. ‘Amili bununla
yetinmez konuyu daha agik hale getirmek i¢in su alintiy1 da yapar:

(Suhreverdi) el-Heyakil’de der ki: Atesten ¢ikan demir, atesle olan
birlikteliginden dolay1 ates gibi olur ve yakar. Bunda sasilacak bir sey
olmadigi gibi Allah’in nuru ile nurlanan nefislere kainattaki

varliklarin itaat etmesinde de sasilacak bir sey yoktur.145

Tasavvufi edebiyatin 6nemli tiirlerinden biri de menkibelerdir.
Cok sayida olmasa da ‘Amili kimi zaman el-Keskiil’de menkibelere
de yer verir. Bu konudaki ilging 6rneklerden biri sudur:

Seyh Ali b. Sehl el-Isfahani, fakirlere ve dervislere yardim eder ve
iyilik yapardi. Bir giin yanina gelen bir grup fakire verecek bir seyi
olmayinca Seyh, bir arkadagina gitti ve ondan yardim istedi. Arkadasi
da kii¢iik bir yardimda bulundu ve yardimimn azligindan dolay1 6ziir
dileyerek soyle dedi: “Ev yapiyorum, c¢ok paraya ihtiyacim var,
kusura bakma!” Bunun {izerine Seyh arkadasina “Bu evin maliyeti ne
kadardir?” diye sordu. Arkadasi “500 dirhem civarinda” deyince Seyh
sOyle dedi: “O paray1 bana ver, fakirlere dagitayim, buna karsilik sana
cennette bir ev teslim edeyim, iistelik sana kendi yazimla garanti de
vereyim.” Arkadasi “Senin ne yalan soyledigini ne de verdigin sdziin
geregini yapmadigini duydum. Bana garanti veriyorsan ben de senin
dedigini yapacagim.” deyince Seyh, cennette kendisine bir ev
verecegine dair kendi eliyle bir yaz1 yazdi, 500 dithem karsiliginda
arkadasina verdi ve ona “Sen dldiigiinde yazry: senin kefeninin icine

143 75. Kiyame, 2.
148 Amili, a.g.e., I, 413-414.
145 Amili, a.g.e., 11, 309.
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koymalarini vasiyet et.” diye tavsiyede bulundu. Adam o sene dldii ve
s6z konusu yazi kefeninin i¢ine konularak defnedildi.

Bir giin Seyh 6gle namazi igin camiye gittiginde yaziyr mihrapta
buldu. Arkasinda yesil renk ile su ciimle yazili idi: “Senin s6ziinii
yerine getirdik ve evi sahibine teslim ettik.”

Bu yaz1 bir siire Seyh’in yaninda kald1. Onunla Isfahan ve civarindaki
hastalara sifa dagitiyordu. Ancak Seyh’in kitaplart ¢alindi, onlarla
birlikte bu yazi da <;a11nd1.146

‘Amili, bu menkibeyi anlattiktan sonra neredeyse hi¢ kullanmadig:
Allahu a‘lem ifadesini kullanarak bu konuda bir siiphesinin oldugu
izlenimini vermektedir.

Bilindigi gibi din hakkindaki biitiin diisiince sistemleri, Allah-
insan-dlem ftgliisii hakkindaki gorisii iizerine oturur. Bu konu, el-
Keskiil’de de farkli boyutlariyla yer almaktadir. ‘Amili Allah’1 (c.)
tanimlama ile ilgili herhangi bir kaynaga dayandirmadan su bilgiyi
verir: Allah’a nispet ettigimiz sifatlar, kisa aklimizla ve yetersiz, sinirl
fikrimizle yaptigimiz nitelemelerdir. Biz birini yliceltirken
kendimizce degerli ve iistlin saydigimiz sifatlarla yiiceltiriz. Yani
bizce kotili olanin karsisinda yer alan sey ile. Muhammed el-Bakir’in
arkadaglarma yaptig1 su aciklama da bunu gdstermektedir: Allah’in
(c.) ‘alim ve kadir olarak nitelenmesinin sebebi insanlara ilim ve
kudret bahsetmesidir. Kendi vehminizce yaptigimiz dakik
nitelemelerin timd sizin gibi mahliktur ve Allah igin gegerli degildir.
Belki de kiigiik karincalar, kendileri gibi Allah’in da antenlerinin
mevcut oldugunu saniyorlardir. Ciinkii antenin yoklugu karincalar
acisindan 6nemli bir eksikliktir.*’

‘Amili, kulun Allah ile olan iliski bigimine dair ise sunu nakleder:

Ariflerden biri der ki: Kim ki nimet sirasinda akli nimette degil onu
verende ise musibet vaktinde de akli musibette degil onu verende olur.
Boylece her halinde Hak Taala ile bas basa kalir ve yiizii Mutlak
Sevgili’ye déniik olur. Iste mutlulugun en iist seviyesi budur.**®

146 Amilt, a.g.e., 11, 186.
147 Amilt, ag.e., Il, 126.
148 Amili, a.g.e., 11, 393.
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Konu ile ilgili el-Kegskil’deki ilging 6rneklerden biri sudur:

Ariflerden biri bir arkadasmi ziyaret etti ve onun gesitli hastaliklara
yakalandigimi ve acilar iginde kivrandigini gérdii. Kendisini teselli
etmek i¢in “Kim ki musibete karsi sabirli olmazsa, Allah sevgisi
iddias1 dogru degil, demektir.” deyince arkadasi sdyle cevap verdi:
“Oyle degil; kim musibetten lezzet almazsa sevgi iddiasinda samimi
degil demektir.”**°

Yukarida 6zetlemeye galistigimiz nazari tasavvuf konularina yer
verilse de el-Kegkiil’deki tasavvufi bilgilerin bilyiik bir kismi tasavvuf
pratigi ile ilgilidir. Namaz, orug¢ ve hac gibi ibadetlerin sekli boyutlari
konusunda el-Keskii/’de neredeyse higbir bilgiye yer verilmezken
ibadetin mahiyeti, 6zi ve gercek bir ibadet i¢in neler yapilmasi
gerektigine dair bilgilere yer verilmektedir. Mesela Cafer es-Sadik’in
Hz. Peygamber’den rivayet ettigi bir hadiste soyle denmektedir:

Insanlarin en hayirlisi, ibadete 4sik olan, ona dort elle sarilan, kalbten

onu seven, bedeniyle onu ifa eden ve onun ézlemini ¢eken kimsedir.

Boyle bir kimse i¢in diinya islerinin iyi ya da kotii olusunun bir anlami
yoktur. 150

Ibadetin sahici olmasi igin cesitli bilgilere yer veren ‘Amili
ibadetin vakti ile ilgili su bilgiyi nakleder:
Nehcu’l-Belaga’dan: Kalplerin agildigir ve kapandigi anlar vardir.

Kalbiniz agilip Allah’a yoneldiginde nafileleri yapin, kapandiginda
ise farzlarla yetinin.151

Ibadet ve salih amelde niyetin ibadetten daha &nemli oldugu
goriisiinde olan ‘Amili niyeti su sekilde tanimlar: “Niyet, hazir ya da
gelecekteki bir amag i¢in kisinin bir ise yonelmesi ve ona tesebbiis
etmesi demektir. Bu yonelme ve tesebbiis olmadigi zaman sadece
diisiince planindaki bir istekle o is ger¢ceklesmez. Tek basina istek, tok
olan kimsenin canim yemek istiyor, demesine benzer. Ya da kalbi bos
olan birisinin ben falan kisiye asiim ve onu seviyorum, demesine
benzer. Kalbi bir ise yoneltmek ve ona ¢evirmek, ancak o isin

149 Amili, a.g.e. Il, 356.
150 Amilt, age. Il, 118.
151 Ami, a.g.e., I, 10.
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sebeplerine bagvurmakla miimkiin olur. Zira kisi, bir fiile yonelirken
ve onu yapmaya tesebbiis ederken kendi inanigina ve ruh haline uygun
bir amagla ona yonelir. Mesela sehevi duygularin etkisi altinda olan
bir kimse, evlenme niyeti ile ¢ocuk amaglamig olamaz. Her ne kadar
diliyle ben Peygamber slinnetini gergeklestirmek istiyorum ve Allah’a
yakin olmak i¢in ¢ocuk istiyorum dese de gercekte o sehevi arzulardan
baskasmi amaglanis olmaz. iste Hz. Peygamber’in “Kisinin niyeti
onun amelinden daha hayirlidir.” séziiniin anlami budur.”2

Tasavvufi pratikle ilgili el-Keskil’de ihlas,*%siikiir,”* dua®®® ve

tevbe'®® gibi konular hakkinda bilgiler mevcut ise de 6ne ¢ikan konu
zithd konusudur. Dogrudan ziihd ile ilgili metinler oldugu gibi
diinyanin kiymetsizligi, riyazet ve 6liimii tefekkiir gibi netice itibariyle
zithd manasi iceren metinler de vardir.

Kelime itibariyle herhangi bir seye meyletmeyi terk etmek
manasina gelen ziihd, tasavvufi bir kavram olarak diinyay1 terk etmek,
ondan ve ondaki seylerden yiiz ¢evirmektir.** Bu tariften anlasildig:
gibi zlihd kavraminin merkezinde diinya ve ondaki nimetlerden uzak
durmaktir. Elbette ki bu, sadece bir terk degil ayn1 zamanda Allah’a
ve ahirete yonelmedir.

el-Keskiil’de ziihdiin mahiyeti hakkindaki bir metinde sOyle
denmektedir:

el-Fudayl b. ‘Iyad’’in yaninda ziihdden so6z edilince s6yle dedi: “Zithd

Kur’an’daki su iki ciimledir: Kaybettiginize liziilmeyin, kazandiginiza

sevinmeyin.158”159

1523 mili, a.g.e. Il, 195.

153 Amili, a.g.e., Il 87, 135.

154 Amili, a.g.e. 1, 274; 11, 38L.

155AmiIT, a.g.e., Il, 31.

16 Amilt, a.g.e., Il, 135, 225.

18701_Curcani, Ali b. Muhammed, et-Ta “rifir, Daru’l-Kitabi’l-Misti, Kahire, 1991, s. 128.
198 57 el-Hadid, 23.

159 Ami, ag.e., |, 328.
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el-Kegkiil’de ziihdle ilgili kimi metinlerde ise zahidlerin azligindan
sikayetler dile getirilmektedir. Bu konudaki metinlerin birinde sdyle
denmektedir:

Bir giin bir zahid, birinin s6yle dedigini duydu: “Hani nerede diinyay1
terk edip ahirete yonelenler?!” Bunun iizerine zahid sdyle dedi:

. R . . C g N . . . 160
Birader, s6ziinii tersine ¢evir ve elini diledigin kimse iizerine koy.

el-Kegkiil’deki kimi metinler, sadece diinyay1 terk ve tahkir etmeye
davet etmekle kalmaz dlnya ile ahiretin birbiriyle celistigini ifade
etmektedir. Bu konu ile ilgili olan bir alintida sdyle denmektedir:

Bir bilge der ki: Allah diinya ¢ikarlari ile ahiret ¢ikarlarmi bir arada
tutmamis, onlar1 birbirinden aylrmlsnr.161

Rizik igin ¢aligmanin, altin ve giimiisiin koti olusu, fakirligin
zenginlikten {istin olusu da bu cercevede ela alinabilecek
konulardandir. el-Kegkiil’de konu ilgili s6yle metinler yer almaktadir:

Sakik el-Belhi dnceleri buyiik bir servet sahibi idi ve ¢ok ticari seyahat
yapardi. Bir seferinde Tiirk diyarma gitti. O vakit Turkler putlara
taptyorlardi. Sakik, onlarin Onderlerine dedi ki: “Yaptigmiz bu is
yanlistir. Bu varliklarin bir yaraticist vardir ve onun esi benzeri
yoktur. Herkesin ve her seyin rizkini o verir.” Bunun iizerine
Tiirklerin -~ onderi  “Senin  sdylediklerinle yaptiklarin  birbirini
tutmuyor.” dedi. Sakik “Nas11?” diye sorunca, s0yle dedi: “Bir taraftan
herkese rizik veren bir yaraticinin oldugunu sdyliiyorsun, bir taraftan
da rizik i¢in kendini yorup oralardan ta buralara geliyorsun.” Bu s6zii
duyan Sakik, geri doniip biitiin malin1 sadaka olarak verdive alim ve
zahitlere katilip 6liinceye kadar onlardan ayrllmadl.162

Nazzam der ki: Altin ve giimisiin kotii olusunun bir delili de, kotii

insanlarda ¢ok bulunmasidir. Ciinkii her sey aslina doner. 183

Bir bilge der ki: Fakirligin zenginlikten ne kadar {istiin oldugu sundan
anlagilir: Hi¢ kimse fakir olmak i¢in Allah’a isyan etmez ama Allah’a
olan isyanlarin ¢ogu zengin olmak ig;indir.164

180 Ami, ag.e., |, 310.
8LAmilT, age. Il, 155.
823 mili, a.g.e. Il, 374.
183 Amilt, a.g.e., 11, 365.
164 Amilt, a.g.e., Il, 152.
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Ziihd gergevesinde sayilabilecek konulardan biri de insanlardan
ozellikle de yoneticilerden uzak durma konusudur. Bu konuda el-
Keskiil’de ¢ok sayida metin mevcuttur. Dikkat ¢ekici olanlarindan
bazilar1 sunlardir:

Bir zahide, padisahlar ve vezirlere yakin olma durumu sorulunca soyle
cevap verdi: Onlarla goriismeden sadece farzlarla yetinen, bize gore
geceleri ibadetle gundizleri orugla gegiren, hacca giden ve Allah
yolunda cihad edip onlara yakin durandan daha iistiindiir. 1%

Ahnef'b. Kays der ki: Bir gece uyumadim ve padisahimu raz1 edecek,

Rabbimi de kiistiirmeyecek bir kelime aradim ama bulamadim. 166

Diinyada yalniz, tek basina, kederli ve {iziintiilii ol! Yalniz kus gibi ki,

ucu bucagi olmayan bir yere diiger. Oradaki sulardan iger ve agaclarin

yapraklariyla beslenir. Karanlik ¢oktiigiinde ise kuslardan uzak bir
. .. 167

yere ¢ekilir ve rabbi ile bas basa kalir.

Malik b. Dinar bir rahipten kendisine 6giit vermesini isteyince rahip

sOyle dedi: “Eger yapabilirsen kendinle insanlar arasinda bir sur insa
168
et!”

Son olarak bu boliimde ele alinmas1 gereken konulardan biri de
dua konusudur. el-Keskil’de duanin mahiyeti ve kabul sartlar
hakkinda bazi metinler olsa da'®® daha cok dikkat ceken, énemli dini
sahsiyetlerden alintilanmig dua Ornekleridir. Bu dualarin bazilar
herhangi bir kaynaga dayandirilmadan dogrudan nakledilirken'”
bazilar1 da hatira sadedinde aktarilan dualardir. Bunun 6rneklerinden
biri, ‘Amili’nin tabiinin énde gelenlerinden olan Tavus b. Keysan’dan
yaptig1 su alintidir:

Tavus der ki: Bir gece mescitte iken Ali b. el-Huseyn igeri girdi.

Dedim ki bu adam Hz. Peygamber’in ehl-i beytindendir, vallahi onun

duasmi dinleyecegim. Dinledim sdyle dua ediyordu: “Kulcagizin

kapina gelmis, bir dilenci kapina gelmis, bir zavalli kapina gelmis.”

185 Ami, ag.e., |, 198.
186 Amili, a.g.e., Il, 155.
167 Ami, ag.e., Il,217.
188 Amili, a.g.e. Il, 367.
189 Amilt, a.g.e., Il, 129.
10 Amilt, a.g.e., Il, 129.
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Téavus diyor ki: Ne zaman bu dua ile dua ettimse Allah sikintilarimi
gidermistir.171

el-Keskil’de sadece miisliman sahsiyetlere ait dua 6rnekleri yok,
Eflatun ve Pisagor gibi sahsiyetlerin de dualarina yer verilmistir:
Eflatun el-Ilahi’nin duas1 séyle idi: Ey sebeplerin sebebi, ey sonu

olmayan kadim, ey ilk hareketi yaratan, ey dilediginde yapan, tabiat
aleminde oldugum siirece ruh sagligimi koru!

‘Amili’nin giivenilir ve dogru kaynaklardan aldigini s6yledigi bir
metne gore ise Pisagor sdyle dua ederdi:

Ey hayat1 bahseden, beni diinya pisliginden kurtarip hak yol iizerinde
olarak yanina al! Ciinkii kotiiliiglin sonu yoktur.173

Ahlak

Huluk kelimesinin ¢ogulu olan ahlak, sozlik anlamu itibariyle
aligkanlik, tabiat, din ve kisilik anlamlarina gelir. Kavram olarak da
fiillerin diistinme, planlama ve zorlanma olmadan kendisinden

kaynaklandig1 meleke demektir.*™

Hicri ikinci asra kadar miistakil bir ilim olarak ele alinmayan
ahlaki konular, daha ¢ok hadis ve fikih kitaplarinda yer aliyordu. Bu
doénemde ahlaki konular hadis kitaplarinimn kitdbu ’I-edeb, kitabu’I-birr
ve kitdbu husni’l-huluk gibi baplarinda ele aliniyordu.'’*Sonraki
siiregte tasavvuf ilminin ortaya ¢ikmasiyla birlikte ahlak konulari,
Abdullah b. Mubarek’in Kitabu 'z-Zihd’t, Haris el-Muhasibi’nin er-
Ri‘aye li Hukikillah’t ve Gazali’nin Ihydu ‘Ulimi’'d-Din’i gibi
tasvvufl kitaplarda ele alinir oldu. Hatta ahlak kelimesi tasavvufun
kimi tariflerinde yer almig ve tasavvuf ahlaktan ibaret olarak

goriilmiistiir.*"®

1 Amili, a.gee. Il, 141.
112 i, ag.e., Il,128.
13 Rmili, a.g.e. Il, 128.

174et—TehémevT, Muhammed Ali, Kessdfi Istilihdti’l-Fniini ve ‘Uliim, Mektebetu Lubnan,
Beyrut, 1996, 1,762.

175 Cagric1, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, IFAV Yaynlar, istanbul, 1989, s.9.
176 Cagrici,a.g.e., s. 25-26.
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Sadece tasavvufi eserler degil ibn Mukaffa’nin Kelfle ve Dimne’si,
Ibn Kuteybe nin ‘Uyiinu 'I-Ahbar’1 ve Mubessir b. Fatik’in Muhtdru 'I-
Hikem ve Mehdsinu’[-Kelim’i gibi edebi ve hikemi kitaplar da ahlak
konularini ele alan eserlerdendir.*’’

Bu esaslardan hareketle konuya baktigimizda tasavvuf, edeb ve
hikmet gibi temel esaslar lzerinde oturan el-Keskil’iin de ahlaki
meseleleri ele almasi, dogal bir durumdan o&te neredeyse bir
zorunluluktur. Ciinkii miellifimiz el-> Amili’nin, ilmi ve fikri kisiligi
yukarida bahsi gecen ulemaya dayandigi gibi ayni1 alimlerel-Kegkiil’iin
de 6nemli kaynaklarindan olup onlarin eserlerinden pek ¢ok metin el-
Keskiil’de mevcuttur. Bu agidan baktigimizda Islam  ahlakini
‘tasavvufi ahlak’, ‘felsefl ahlak’ ve ‘gelenekg¢i ahlak’ seklinde ii¢
baslikta ele alan tasnife’’® gore el-Keskil’deki ahlak anlayisimi
tasavvufi ahlak olarak nitelemek yanlis olmaz.

Sadece ‘Amili’nin el-Kegkil’ii degil keskil tiiriindeki biitiin
eserlerin temel amaglarindan birinin ahlak oldugu konusunda higbir
kusku yoktur. Yiizeysel bir incelemede bile bu gercek acik bir sekilde
gorilmektedir. Elbette ki el-Keskiil, sistematik bir ahlak kitab1
degildir, ancak neredeyse ele almadigi ahlak konusu yoktur.

Ahlakla alakali el-Kegkiil’de yer alan bilgilerin az bir kismi, nazari
ahlak, kahir ekseriyeti ise pratik ahlakla ilgilidir. ‘Amili’nin nazari
ahlakla ilgili glindeme getirdigi konulardan biri, ahlakin degisip
degismeyecegi meselesidir. ‘Amili, iki goriisii zikreder ve “Ahlakinizi
giizellestirin!” hadisini ahlakin degisebilecegini savunan tarafa, Hz.
Ali’ye nisbet edilen “Her yaranin ilaci vardir, ama kotii ahlakin ilact
yoktur.” s6ziinli ise ahlakin degismedigini savunanlara destekleyici
delil olarak zikretmektedir.'”®iki goriise de yer veren ‘Amili, el-
Keskiil’deiki tarafa da delil olabilecek metinler nakleder. Ahlakin
degismeyecegine dair ‘Amili soyle bir hikdye nakleder:

1 Cagricr,a.g.e., s. 9.

178 Muslu, Ramazan, Tasavvuf, ed:Kadir Ozkése, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, 5.374-
375.

179 Amili, a.g.e., 11, 352.
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Hatim’in'® §liimiinden sonra kardesi ona benzemeye ¢aliginca annesi

ona “Kendini yorma, yapamazsin.” dedi. Oglu “Ne engel var ki,

sonucgta ben de onun kardesiyim” dedi. Bunun {izerine anne $dyle

dedi: “Ben onu her emzirdigimde, kendisine eslik edecek biri olmadan

emmeyi kabul etmezdi. Sen ise tersine baska bir bebegi emzirdigimde
- 5,181

kabul etmez ve aglardin.

el-Keskil’deki bagka bir metinde ise gilizel ahlakin kotiilesme
sebepleri iizerinde durulmaktadir. S6yle ki:

ibn Sina: “Erdemin temeli iffet, hikmet ve secaattir. Bunlar kimde

bulunsa o mutlu olur. Bunun yani sira dyle nebevi 6zellikler kazanir

ki, nerede ise tanrisal bir hal alir ve Allah’tan sonra kendisine ibadet

etmek caiz olur. Iste bu kimse yeryiiziiniin sultan1 ve Allah’in
o qs 182
halifesidir.

el-Kegkiil’deki ahlak anlayisinda elden geldigince sosyal hayattan
ve konugmadan uzak durmak tavsiye edilmektedir: Dili kontrollii
kullanmak ve insanlarmm arasina katilmaktan uzak durmak
onerilmektedir. Bu konuda uyari igerikli pek ¢ok alinti yapan ‘Amili
Hz. Peygamber’den de su olay1 nakleder:

Bir adam Hz. Peygamber’e geldi ve sdyle dedi: “Ya Resulallah, bana

nasihat et!”.Resuliillah (s) “Dilini koru!” dedi. Adam bu talebini ¢

kez tekrarlayinca Resuliillah (s) her seferinde “Dilini koru!” dedi,

sonra da sunu ilave etti: “Bilmez misin, insanlarin ¢ogu dillerinden
dolay1 cehenneme yiiziistii yuvarlamyor.”183

Ahlak ilmini, bir iligkiler ilmi olarak tanimlamak yanlis olmasa
gerektir. ‘Amili’nin ahlakla alakali naklettigi bilgilerin 6nemli bir
boliimii bu konu hakkindadir. Ozellikle yoneticiler ve zenginlerle
iliskiler konusunda el-Keskiil’de, ¢ok sayida bilgiye yer veren ‘Amili,
hemen timinde onlardan uzak durmak tavsiye edilmektedir. Su
ornekler bunu acik bir sekilde ortaya koymaktadir:

180 Comertligi ile meshur olan Hatem et-Tai kastedilmektedir.
181 Amilt, a.g.e., 11, 364.

182 Amili, a.g.e., 11, 313.

183 Amin, a.g.e., I, 84.
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Padisahlara dost olan, daga tirmanip ondan diisen kimse gibidir. Ne
kadar yiiksekte olsa helak olmaya o kadar yakin olur. 184

Kendinden zengin olanlarla arkadaslik etme. Zira eger para
harcamada onun gibi davranirsan zarar edersin, eger daha az harcarsan

basina kakar seni kiigiik dllisi'lrﬁr.l85

Abbasi Halifesi Mansur, Ca‘fer es-Sadik’a s6yle bir mektup gonderdi:
“Neden diger insanlar gibi sen de bize gelip gitmiyorsun?” Ca‘fer es-
Sadik soyle cevap verdi: “Niye sana gelelim ki?! Ne bizde almandan
korkacagimiz diinya azig1 ne de sende istedigimiz ahiret azig1 var. Ne
tebrik edilecek iyi bir halin ne de teselli edilecek kétl bir durumun
var.” Halife Mansur “Bize nasihat etmek i¢in yanimizda bulunursun.”
diye haber gonderince, Ca‘fer es-Sadik sdyle bir cevap yazdi:
“Diinyay1 isteyen sana nasihat etmez, ahireti isteyen ise sana
arkadaslik etmez." 18

Dostluk ve diismanlik hakkindaki bazi alintilar ise soyledir:

Bir bilgeye sormuglar: “Hangisini daha ¢ok seviyorsun, dostunu mu
kardesini mi?” Bilge cevap vermis: “Dostum olan kardesimi daha ¢ok
seviyorum.”187

Bir bilge; “Diisman olmak en kolay, ondan kurtulmak en zor
§eydir.”demi$tir.188

Biri soyle dua ediyordu: “Allah’im beni dostumdan koru!” Sebebi
kendisine sorulunca séyle dedi: “Ciinkii diismandan korunabilirim,
ama dosttan asla.”*%

Bir bilge soyle demistir: “Aptalin 6tkesi sdziinde, akillinin 6fkesi ise
fiilindedir. %

Ahlaki pratiklerle ilgili el-Keskiil’de ¢ok sayida metin mevcuttur.
Metinlerin bir kisminda tevazu, sir tutma, sabir ve vefa gibi ahlaki
degerler ele alinirken diger bir kisminda ise ucb, bagkasinda kusur

184 Amili, a.g.e., Il,78.
185 Amili, a.g.e., 1, 364.
186 Amili, a.g.e., I, 265.
187 Amili, a.g.e., |, 163.
188 Amilt, a.ge., 11, 196.
189 Amili, a.g.e., 11, 367.
190 Amili, a.gee., 11, 172.
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arama, giybet, bencillik gibi olumsuz huylar ele alinmaktadir. Iste bu
konularla ilgili el-Kegkiil’den baz1 6rnekler:

Tevazu:

Miitevazi o kimsedir ki, tevazu yaptiginda, kendisini {istiin degil asag:
g(irendir.191

Allah Taala Uzeyr’a (a.s.) sdyle vahyetti: insanlarm agzinda sakiz gibi
cignenmekten hosnut kalmadigin siirece seni miitevazilardan
saymayacaglm.192

Swr saklama: el-Keskil’de sir saklamaya da onu ifsa etmeye de
tesvik eden metinler varidir. Bu iki farkli tutumun nedeni birinde sirr1,
digerinde ise sir tutanin ruh sagligin1 muhafaza etme cabasidir. el-
Ahnef b. Kays konu ile ilgili bir siirinde s6yle demektedir:

Kendi dili ile sirrint ifsa eden
Sonra da baskasina sitem eden ahmaktir.

Kisinin kalbi sirrina dar gelirse
Bilsin ki sirrint emanet edecegi kalb daha da dardir.

Baska biri de mana olarak bu siirin tersine s0yle yazmis:
Sirlart gizlemem yayarim aksine
Izin vermem sirlarin kalbime yiik olmasina
Clinkii surriyla bir gece bas basa kaldy mi
Altiist olur diinyasi akli az olanin.™

Sabur:

Bir bilgenin sabirla ilgili diislincesi sOyledir: Sabir iki cesittir:
Sevmedigin seye karsi sabir, sevdigin seye karst sabir. Ikincisi
birincisinden daha zordur.***

Vefa:

LAmin, age. Il, 115.
192AmiIT, a.g.e., |, 276.
193 Amin, ag.e., |, 339.
194 Ami, a.g.e., 11, 30.
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Bir bilge der ki: Bir kimsenin vefali olup olmadiginmi bilmek
istersen, onun kardeglerine olan 6zlemine, vatanina olan hasretine ve
gegen giinlere dair aglamalarina bak!'*®

‘Uch:

Ariflerden biri der ki: Hosuna gitmeyen bir kotiiliik, seni ucbe

diistirecek bir iyilikten daha iyidir. Seni elestiren seni temizlemis
196

olur.

Bagkasinda kusur arama:

Biiyliklerden biri soyle der: Kardesinin hatasi i¢in yetmis mazeret
aramalisin. Buna ragmen kalbin kabul etmezse ona sdye de: Ne kadar
katisin! Kardegin yetmis kez senden 6ziir diliyor, sen héla kabul
etmiyor musun?! Ne kadar kétistn!*®

Giybet:

Bil ki giybet, 6ldiiriicii yildirim gibidir. Giybet eden kimse, iyiliklerini
bir manciik ile saga sola firlatan kimse gibidir. Abdullah b. Miibarek
giybet hakkinda soyle demistir: Eger giybet edecek olsaydim,
annemin giybetini yapardim. Cilinkii benim sevaplarimi herkesten
daha ¢ok ohak ediyor.198

Haya:
Bir bilge der ki: Baskasindan daha ¢ok, kendinden utan!

Bir bilge der ki: Agiktan islemekten utandigr seyi gizli olarak yapan
kimsenin, kendisine saygist yok demektir.'%

Bencillik:

Bir asalak, ¢cocuguna sdyle bir nasihatte bulundu: Oglum, eger cemaat
icinde oturdugun yer sana dar gelirse, yani bagindakine “Sanirim
yerinizi daralttim...” de. O toparlanacak, bdylece yerin
genisleyecektir.200

195 Ami, ag.e., Il, 81.
198 Amili, a.g.e. Il, 217.
197 Amiin, ag.e., |, 276.
198 Amili, a.g.e. Il, 118.
199 Amilt, a.g.e., Il, 256.
200 A mi, a.g.e., Il,43.
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Yukarida sir saklama konusunda gectigi gibi bir davranista iki ayr1
ahlaki boyut olabilir. Buna &rnek olacak konulardan biri de kisiyi
yliziine kars1 6vme konusudur. Normal sartlarda kisiyi yiiziine karsi
6vme ahlaken hos karsilanmamaktadir. Ancak su metinde oldugu gibi
isin baska bir boyutu da olabilir:

Hisam b. Abdilmelik, yiiziine karsi kendisini 6ven birine sdyle dedi:

Yiiziine karsi1 bir kimseyi 6vmek dogru bir sey degildir. Bunun iizerine

adam dedi ki: Ben bu s6zleri seni 6vmek icin sdylemedim, bir kez

daha giikredesin diye Allah’in senin Uzerindeki nimetlerini
201
hatirlattim.

Dil — Nahiv — Belégat

Nahiv ve belagat alaninda eserleri olan bir alim olarak Bahauddin
el-’Amili, el-Keskil’de de bu konularla ilgili azimsanmayacak
derecede bilgiye yer vermektedir. Nahiv ilmi hakkinda herhangi bir
tanimlama yapmayan ‘Amili, belagat, belig s6z ve kimse konusunda
farkli yerlerde tanimlamalar iceren bilgiler nakleder. Yaptigi bir
alintrya gore ibn Mukaffa® belagati sdyle tanimlamugtir:

Belégat, icaz ve itnabtir. fcaz, her hangi bir zorlama olmadan s6zii kisa

ve 0z tutma, itnab ise sagmalama ve gereksiz s6z sdylemeden bir

faydaya binden s6zii uzatmaktir.2%

Herhangi bir kimseye nisbet etmeden el-Kegskiil’de yer verdigi bir
alintida ‘Amili, belig kimse ve s6z hakkinda da su tanimlamay yapar:

Belig kimse, muradma gore sozii evirip ¢eviren ve kelimelerden

manaya uygun elbise bicip dikebilen kimse demektir. Belig soz ise
. . . 203

lafz1 giiglii, anlamu orijinal olan s6z demektir.

‘Amili, birkag yerde lugaviyyat basligini atarak Arap dilinde furiik

olarak bilinen kelimler arasindaki farklardan s6z eder. Teknigine gore

204

pisirmenin adinin farkli olmasi, hayvanlarin tlirline gore

LAmin, agee., 1, 338.

202 Amili, a.g.e., I, 422.
203 Amili, a.g.e., |, 372.
204 Amili, a.g.e., I, 394.
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yavrularinin isimlerinin farkli olmas1®® ve hayvanlarin kiinyeleri®®® bu |
boliimde zikredebilecegimiz konulardandir. ‘Amili, furik alanindaki
bilgilere sadece lugaviyyat baghg: altidaki boliimlerde yer vermez,
baska yerlerde de konu ile ilgili cok sayida alint1 yapar. Esyanin tiiriine
gore dikis fiilinin ayr1 olmasi (elbise igin “LA”, carik igin “33”, kirba
igin “Ci7 ), 207 <4 &> fijlinin ayakta iken oturma ve “ussks” fiilinin ise
uzantyorken oturma manasinda olmasi®® ve siitiin sagildig1 andan

itibaren farkli siireglerde farkli isimlerinin olmasi®® bu konuda
verilebilecek érneklerdendir.

Hemen her ilim dalinda 6zellikle de nahiv ilminde kullanilan
manzum gramer ornegi el-Keskiil’de de mevcuttur. ‘Amili, i‘rabda
mahalli olmayan ctimleleri manzum olarak naklettikten sonra her bir
climleye birer Ornek getirerek konuyu daha anlagilir hale
getirmektedir. Naklettigi bilgilerin kime ait oldugunu cogunlukla
belirten ‘Amili, gramerle ilgili bu siirin kime ait oldugunu
belirtmez.® Bedruddin el-Ayni, bu siiri Esiru’d-Din Ebti Hayyan’a
nisbet ederek nakletmektedir.?'*

‘Amili, nahiv felsefesi olarak nitelendirebilecegimiz kimi bilgilere
de el-Kegskiil’de yer vermektedir. Mesela mef uliin mansub olabilmesi
icin amili ile birlikte mevcut olmas1 gerektigi seklindeki goriisii
naklettikten sonra su degerlendirmeyi yapar: Burada sart olan, dig
alemde gerceklesmis olmasa bile konusan kimsenin meful ile onun
amilinin birlikteligini kastetmis olmasidir. Eger meful ile amilinin
gergek hayattaki mevcudiyeti sart olsa, o vakit Arap dilinde mevcut
olan “Lusli 4% =" (Terbiye etmek icin onu dévdiim.) gibi ciimlelerin

205 Amili, a.g.e., Il, 271,

208 Amili, a.g.e., I, 380.

207 Amili, a.g.e., I, 258.

208 Amil, a.g.e., Il,92.

209 Amili, a.g.e., I, 170.

210 Amin, a.g.e., |, 386.

2L ).« Ayni, Bedruddin, ‘Umden'I-KAH, et-Tiba‘atu’l-Muniriyye, t., I, 252.
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yanlis olmasi gerekir. Ciinkii bazen dovme gergeklestigi halde terbiye

gerceklesmeyebilir. 22

‘Amili, kimi zaman siir tenkidi ile ilgili tartismalara girer ve o
konudaki goriigleri elestirerek konuya izahlar getirir. Mesela Ebu
Temmam’in

Al BB B Ga ikd MY pla Y

beytindeki mdu’l-meldm (kinama suyu) ifadesi, Sekkaki

tarafindan hos karsilanmamis ve siir tenkitcileri tarafindan farklh
izahlara tabi tutulmustur. ‘Amili de Ibnu’l-Esir ve el-Fadil el-Celebi
gibi bu ifadeyi te’vil eden ulemay1 elestirerek soyle bir goriis ortaya
koyuyor: Mdu’l-melam ifadesi musakele®™® babindan mdu I-bukd’
ifadesine karsilik olarak kullanilmistir. Mdu’l-bukd ' m sonradan
gelmis olmas1 muséakelenin olusmasina engel degildir. Nitekim ayni1
»214 ayetinde de s6z konusu iz, e % 3 odes ods B 2% 2 giidurum
olmus. Burada da ayaklar iizerinde yiiriimek asil oldugu halde, karin

lizerinde yiiriimeden sonra gelmistir.?'®

‘Amili’nin el-Kegkii’de tartistig1 konulardan biri de bedi* ilminin
kavramlarindan biri olan iygal®'® konusudur. ‘Amili, «. g Jddlg!
e 1ol ¢ 7P ayetindeki “Cufies 158 L3” cimlesinde iygal
bulundugunu belirten Serefuddin et-Tibi’ye itiraz eder ve orada iygél
bulunmadigini savunarak soyle der: Itnab tiirlerinden olan iygal igin
ornek olarak “i51 o J , » 5 7?8 ayeti verilmektedir. Cunki

peygamber zaten hidayet iizeredir. Burada “»  ” (onlar hidayet

212 Amil, a.g.e., Il,93.

213 Musakele, edebiyatta bir sanat olup sdziin, karsit1 ile birlikte kullanilmasi anlamindadir.
(el-Kefevi, Ebu’l-Beka’, el-Kulliyat, s. 843)

214 54, Nar, 45.
215 Amili, a.g.e., Il, 28-29.

216 Iygal, bir vurgu veya niikte icin tamamlannmus olan sozii baska bir ifade ile bitirmek
demektir. (el-Curcani, Ali b. Muhammed, et-7a ‘rifat, Daru’l-Kitabi’l-Misri,
Kahire,1991, s. 54)

217 2. Bakara, 16.
218 36, vasin, 21.
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lzeredirler) cumlesi ilave edilerek peygamberlerin hidayet (zere
olmalar1 manas1 bir niikte i¢in bir daha zikredilmistir. O niikte ise
onlara ittibay: tesvik etmektir. Oysa “{nies 51K L3” ayetinde boyle
bir anlam yoktur. Zira bu cimlenin dncesinde zaten hidayet Uizere olan
birilerinden degil dalaleti satin almis olan kimselerden s6z
edilmektedir.?®

Hemen hemen biitiin alanlarda oldugu gibi nahiv alaninda da
kitaplarin ¢ogunda bulunmayan bilgileriel-Keskiil’de  bulmak
mumkindir. Bu konudaki nadir bilgilerden biri de nekire bir isme
dénen zamirin marife olup olmadigi meselesidir. ‘Amili bu konuda su
alintiy1 yapar:

i~

525 135 35\ cimlesindeki recul kelimesine dénen miifred gaib
zamiri marife midir nekire midir? Kimisi, zamirin durumunun
kendisine dondiigii kelimenin durumuna bagh oldugu gerekgesinden
hareket ederek nekire oldugunu sdylerken kimisi de marife oldugunu
sOylemistir. Bu zamirin marife olmasi daha dogru bir goriistiir. Ciinkii
bu zamir, recul kelimesi kadar nekire degildir. Zira o herhangi bir
kisiyi degil gelme fiilini ger¢eklestiren kisiyi gostermektedir. Nitekim
nekire bir kelime ayni baglamdaki ikinci kullanimda marife hale
gelmektedir. Mesela * 455> dedikten sonra “/431 3571 denir.
Ikinci recul kelimesi marife oldugu gibi onun yeriﬂé kullanilan
zamirin de marife olmasi gerekir. 220

el-Kegkii’in muhtevasi ile ilgili bu boliimde bahse deger olan
hususlardan biri de kelimelerin so6zlilk anlamlar1 ve terciime
teknigidir. ‘Amili, bazen kelimelerin sozliik anlami ve mahiyeti
lzerinde duran bilgilere yer verir. Bu konudaki 6rneklerden biri
mesafe kelimesidir. ‘Amili, bu kelime hakkinda su bilgileri nakleder:

el-Mesafe: Uzaklik anlaminda kullanilan bu kelimenin asil anlam

koklamak demektir. Bir rehber genis bir alanda kayboldugunda

bulundugu yerden biraz toprak alir ve onu koklardi. Boylece hangi
bolgede oldugunu anlardi.??

219 Amili, a.g.e., I, 154.
220 Amili, a.g.e., I, 103.
2L Amin, a.g.e., |, 320.
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“Ceviri Yontemleri” baghig altinda ‘Amili es-Salah es-Safadi’den
naklen iki ¢eviri yonteminden sz eder. Soyle ki:

Birincisi Yuhanna b. el-Bitrik, ibnu’n-Na‘ime el-Himsi ve onlar
izleyenlerin yontemidir. Bu yonteme gore bir Yunanca kelime lafiz ve
manad bakimindan ele alinir, sonra da onun Arapca karsiligi tespit
edilir. Ciimledeki kelimelerin anlamlarinin tiimii bu sekilde tespit
edildikten sonra ciimlenin Arapgaya cevirisi yapilir. Bu ceviri iki
acidan iyi degildir:

1- Yunanca kelimelerin tiimiinii karsilayacak miktarda Arapga
kelimenin bulunmamasi. Nitekim bu yontemle yapilan ¢evirilerde pek
¢ok Yunanca kelime bulunmaktadir.

2- Bir dildeki terkip ve ciimle yapisinin bagka bir dildekine tam olarak
uymamasl.

Bu iki sebebin yani sira dillerdeki mecaz kullanimi da bu yontemin
basarisiz olusundaki sebeplerdendir.

Ikinci ceviri yontemi ise Huneyn b. Ishak, el-Cevheri ve olarin yolunu
izleyenlerin yontemidir. Bu yontemde bir ciimle okunur, onun anlami
zihne alinir, daha sonra kelimelerin birebir eslesmesine bakilmaksizin
diger dildeki karsilig1 ortaya konur. Bu yontem daha iyi ve saglikli
oldugu i¢in Huneyn b. Ishak’m kitaplarinda yeni bir tashih ve gézden
gecirmeye ihtiyag olmamlstlr.222

Zikrettigimiz bu hususlarin yani sira ‘Amili, el-Keskiil’de nahiv-
kiraat iligkisi,*?® hattd edat;,®* cem*/ismu’l-cem‘,??® bedel ve atfu’l-
beyan arasindaki fark?®® ve ism-i fa“il ile ism-i mefGlin birbirinin
yerine kullanilmasi®*’ gibi konu ile ilgili her kitapta bulunmayan
bilgilere de yer vermektedir.

222 Amili, a.g.e., I, 388.
223 Amili, a.g.e., 1, 46.
24 Amili, a.g.e., |, 348.
225 Amili, a.g.e., 1, 360.
226 Amil, a.g.e., Il,13.
22T Amili, a.g.e., I, 366.
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Kelam

Isbat-1 vacib®®, halku’l-Kur’an®®, tevhid®®® ve me‘ad®® gibi
keldmi konular hakkinda bilgiler nakleden ‘Amili, baz1 konularda da
kendi goriisiinii ortaya koyar ve kelami ekollerle tartigmaya girerek
mensup oldugu si‘a mezhebini savunur. Bu konulardan biri de nimeti
verene siikretmenin vacip olmasidir. Es‘arilerin konu ile ilgili Si‘aya
yonelttigi elestirileri uzun uzun aktaran ‘Amili, onlarin elestirilerine
cevap verir ve nimete karsi siikriin vacip olusunu, nakli delil ile degil
akli delil ile ispatlamaya galigir.”

Es‘ariler nimete siikriin vacip olmadigini su 6rnekle izah ederler:
Biitiin diinyaya hiikmeden biiyiik bir padisahin, kapisina gelen bir
fakire bir parca ekmek vermesinden sonra fakirin bunu her yerde
soylemesi ve ekmek pargasi ile padisah arasinda ilgi kurmasi, o
padisaha siikiir anlamina degil tahkir ve onunla alay etme anlamina
gelir.  Allah’in miilkiiniin, kullara verdigi nimete nisbeti
diisiiniildiigiinde, kulun giikriinlin ne kadar anlamsiz oldugu
kendiliginden ortaya ¢ikar.?®

Mutezileden de benzer bir érnek nakleden ‘Amili, Es‘arilere ve
Mutezileye de cevap sadedinde su 6rnegi verir:

Gozden ve goniilden uzak bir kdsede ya da ¢ukurda dilsiz, elleri felg,
ayaklar1 olmayan, her tarafi hastalikli, her seyden mahrum, gérmeyen
ve isitmeyen, gizli ve acig1 birbirinden ayiramayan, gece ve giindiiz
arasindaki farki bilmeyen, biitiin duyu ve duygulardan yoksun olan bir
miskin yasamaktadir. Bir padisah onu bu késeden ve g¢ukurdan
kurtarip ona dil verir, hastaliklarini iyilestirir, organlarini giiglendirir,
g0z ve kulak verir, fayda ve zarar1 bilir hale getirir, onu yliceltir ve
ona ikramlarda bulunarak diger insanlardan iistiin hale getirir.

228 Amili, a.g.e., |, 237.
229 Amii, ag.e., |, 313.
230 Amin, a.g.e., Il, 25.
2L Amili, a.g.e., I, 33, 395.
232 Amili, a.g.e., |, 167.
233 Amin, a.g.e., |, 372.
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Padisah onu bu biiyiik belalardan ve musibetlerden, birikmis ve
dayanilmaz hastaliklardan kurtarip kendisine tiirld tdrld nimetler
bahsettikten ve sayisiz ikramlarda bulunduktan sonra, o kimse o
padisaha tesekkiir etmeden ondan yiiz ¢evirse ve onun sayisiz ve
hesapsiz nimetlerini bir an i¢in bile hatirlamaz ve bir ima seklinde dahi
olsa minnettarlik duymazsa, o padisaha karsi olan tavri konusunda
nimetlerden 6ncesi ve sonrasi arasinda bir fark yoksa kelimenin tam
anlamiyla kotii bir insan oldugu ve her tiirlii tahkir ve kinamay1 hak
ettigi konusunda higbir giiphe yoktur.234

Bu ornegi verdikten sonra ‘Amili, Es‘ari ve Mutezili
muhataplarina soyle seslenir:
Oyleyse sizin, bu delili gostermek yerine gizlemeniz ve bu misali

sunmak yerine reddetmeniz gerekir. Ciinkii insan tabiat1 ve akli bunu
kabul etmez. 2%

Kelam kitaplarinda yer alan konulardan biri de tefadul ya da
mufadale olarak adlandirilan peygamberlerin ve sahabenin birbirine
olan istlinliigli konusudur. Bu konu kelam kitaplarinda bir bolim
olarak yer aldigi gibi bununla ilgili miistakil kitaplar bile
yazilmistir.”®®  Bu konuyu ‘Amili de, Hz. Muhammed’in diger
peygamberlerden Ustiin olusu boyutu ile el-Kegskil’de ele almaktadir.
Burada dikkat gekici olan husus, ‘Amili’nin bu konuyu ayet ve
hadislerle degil akli ve tarihi bir yontemle ele almis olmasidir.

* Amili, insanlar1 ii¢ gruba ayirir: Kusurlu (nakis) insanlar ki, bunlar
alt mertebede yer alirlar. Kendileri kdmil olan ama bagkalarinin
kemale ulagmasinda katkis1 olmayan insanlar ki, bunlar veliler olup
orta mertebede yer alirlar. Kendisi kamil oldugu gibi baska insanlari
kemale erdirme giicii olan insanlardir ki, bunlar peygamberler olup en
iist mertebede yer alirlar.

Bu tasniften hareket eden ‘Amili, peygamberlerin birbirlerine olan
Uistlinliiklerini tesbit ederken, muhataplarinin koétiilik seviyesi ve
onlarm bu kotiligii gidermedeki basarilarini esas alir. ‘Amill

234 Amili, a.g.e., |, 169.
235 Amili, a.g.e., I, 169.

23645-Suzayfi, Muhammed b. Abdirrahmén, Mebdhisu'l-Mufédeleti fi'I-‘Akide, Doktora
tezi, el-Cami‘atu’l-Islamiyye, Medine, 1411 h.
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Araplarin, Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Mecusilerin hem nicelik
hem de nitelik bakimindan tarihte goriilmemis derecede kotii durumda
olduklarin1 ve Hz. Muhammed’in (s.) tebligi ile onlarin bu koétiiliikkten
kurtuldugunu goéz oniinde bulundurarak, bir anlamda yaptif1 isin
biiytikliigiinii esas alarak onun (s.) diger peygamberlerin tiimiinden
daha iistiin oldugu sonucuna ulasir.>*’

Kelamla alakali ‘Amili’nin dikkat ¢ekici olan gériislerinden biri de
kaza ve kader kavramlarina getirdigi tamimlamadir. Bilindigi gibi,
halk arasinda genellikle kader Allah’in ilmi, kaza ise bu ilmin
uygulamaya gecmis hali olarak tanimlanir ve bu tanimlama ilgili ders
kitaplarmna bile girmistir.?*® Oysa ‘Amili bunun tam tarsine soyle bir
tanimlama yapar: Kaza, biitiin varliklarin Levh-i Mahfliz’da icmali/6z
olarak mevcut olmasi; kader ise Levh-i Mahf{iz’daki varliklarin ezeli
ilimce belirlenen vakitte, birbiri ardinca varlik alanina ¢ikmasi
demektir.2

Kur’an ve Tefsiri

[lk alintryr tefsir alanindan yapan ‘Amili, el-Kegkii/’de Kur’an ve
tefsir ile alakali pek ¢ok bilgiye yer vermektedir. Farkl tefsirlerden
almtilar yapsa da ‘Amili’nin tefsir kaynaklarmm basinda
Zemahseri’nin el-Keggdf'1, Fahruddin er-Razi’nin et-Tefsiru 'I-Kebir’i,
Nisabtri’nin Icdzu’'l-Beydn an Madadni’l-Kur’an’1 ve
Beyzavi'ninEnvdru 't-Te vil ve Esrdru't-Tenzil’i gelmektedir.

Hagiyetun ‘ald Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi adiyla Beyzavi tefsirine
bir hasiye yazan ‘Amili,?*® kimi zaman Beyzivi’ye -elestiriler

yoneltir*! ve birkag celiskisini tespit eder. **?Amili’nin elestirileri

27 Amili, a.g.e., |, 317.

238 Eigi, Ahmet (Kom).,Temel Dini Bilgiler, Meb Devlet Kitaplari, 2010, s. 48.
239 Amili, a.g.e., 1, 379.

240 el-Hansari, a.g.e., VII, 58.

241 Amili, a.g.e., II, 240, 271.

242 Amili, a.g.e., I, 203.
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Beyzavi ile smirlh kalmaz, diger miifessirler arasinda da

karsilastirmalar ve degerlendirmeler yapar.?*®

Rey ile tefsirin haramligi konusundaki rivayetlerin yanls
anlasildig1 ve bundan rey ile tefsirin her tiiriiniin haram oldugu
sonucunun ¢ikmayacagi kanaatinde olan ‘Amili,**batini**® ve
bilimsel tefsire?*karsi da olumlu bir tavir i¢indedir.”” Amili’nin
karakteristik 6zelligi olan sii ve tasavvufl anlayisi tefsire dair yaptigi
alt1 ve degerlendirmelerde de agikca goriilmektedir.?’

Hadis

es-Sehidu’s-Sani olarak bilinen ‘Ali el-Cebe’i el-““‘Amili (6.
965/1558), Imamiye mezhebinin hadis usulii alanindaki ilk alimi
olarak kabul edilmektedir.2®Onun 6grencisi olan ‘Amili’nin babasi
Huseyn b. Abdussamed, hocasindan aldig bilgi ve icazetin kendisine
verdigi giigle hareket etmis ve Iran’da hadis ilmini yayan ilk alim
olarak Si‘a ilim tarihinde yerini almustir. 2

Bu gelenekten beslenen ‘Amili de hadis ilminden bigane kalmans
el-Vecize fi’d-Dir@ye adinda hadis usuli ile ilgili bir kitap yazmustir.
Esasinda ‘Amili bu kitab1 el-Hablu’I-Metin adindaki hadis kitabina
mukaddime olarak hazirlamistir.*el-Vecize fi’d-Diraye hadis
cesitleri, cerh ve ta‘dil gibi hadis usulii konularim ele alirken el-
Hablu’l-Metin, Siinnet’in tesrideki 6nemi ve yerini ele almaktadir.
Serhu el-Erba ‘ine Hadisen adl eserinde ise ‘Amili, derlemis oldugu
kirk hadisi ve onlarla ilgili dini hiikiimleri inceler.?*

283 Amili, a.g.e., I, 236.
248 Amili, a.g.e., I, 292.
245 & .o )
Amili, a.g.e., |, 310; Il, 81, 272.
246 Amili, a.g.e., I, 22, 276.
247 Amili, a.g.e., 1, 235, 240, 11, 95.
248 Abbas, a.g.e., s. 511.
249 o1_Emin, Muhsin, 4 ‘ydnu 's-Si ‘a, Daru’-Ta‘aruf, Beyrut, 1986, VI, 60.

250eI-AmiIT, Malik Mustafa Vehbi, ‘flmu’d-Dirdye ve r-Rivdye (Serhu Vecizetu’s-Seyhe
Bahai), Daru’l-Hadi, Beyrut, 2007, s. 17.

21 Apbas, a.gee., s. 511-531.
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Kur’an’dan alintilarin olmadigi el-Kegkiil’de ¢ok sayida hadise yer
verilmektedir. ‘Amili, hadisleri senet olmadan sadece metin olarak
nakletmektedir. Senedle birlikte naklettigi hadis sayis1 son derece
azdir®® Dogrudan Hz. Peygamber’e dayandirilarak nakledilen
hadisler®® oldugu gibi Eb Hiireyre?”, ibn Abbas®®, ibn Mes‘0d**
ve Hz. Peygamber’in eslerinden®®’ de rivayet edilen hadisler
bulunmaktadir.  Hadisler = dogrudan  Hz.  Peygamber’den
nakledildiginde “dil {57 Q8728 ccppaall #7299 o dl) (il 107260 « e
AL e 2 WM& 57262 oibi bir giris ifadesi ile nakledilir.

‘Amili, kimi zaman da hadisleri hangi kitaptan aldigim belirterek
aktarir. Bu konuda Sii ve Siinni hadis kaynaklar1 arasinda bir ayirim
yapmaz. Sii hadis kaynaklarindan olan el-Kuleyni’nin el-
Kafi’yesinden®® hadisler naklettigi gibi Sahihu’l-Buhari’den®* de
nakleder. Sadece hadis kaynaklarindan degil Muhammed Bakir b.
Abdulbaki ed-Dezfili’nin Mecmii ‘atu Verram®® ve Gazali’nin Ihydu
‘Uliimiddin®® gibi hadis kitab1 olmayan eserlerden bile nakiller yapar.

el-Kegkiiliin birinci kaynaginin basta Hz. Ali olmak tizere Ehl-i
Beyt imamlar1 oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Dogrudan Hz. Ali

252 Amili, a.g.e, Il, 132.

253 Amili, a.g.e, I, 3, 290, 340,
254 Amili, a.g.e, I, 414.

255 Amili, a.g.e, Il, 280, 328.
256 Amili, a.g.e, 11, 419,

257 Amili, a.g.e, 11,312.

28 Amili, ag.e ll, 17.

259 Amili, a.g.e, II, 41, 60, 101.
260 Amin, a.g.e ll, 277.

2L Amili, a.g.e l,221.

262 Amili, a.g.e, I, 235.

263 Amili, a.g.e, I, 280-281; I, 190.
264 Amili, a.g.e, I, 248-253.
25 Amil, a.g.e I, 61.

266 Amin, a.g.e I, 253.
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267 atfen alintilar yapildig: gibi Nehcu 'I-Belaga®® ve Hz.Ali’ye

269

Ismine
nisbet edilen divandan®* ¢ok sayida alint1 yapilmaktadir. Kitabm kimi
bolimlerinde Hz. Ali’den dizi halinde nakiller yer almaktadir.?”
Nehcu’l-Belaga’dan nakiller yapilirken g¢ogunlukla “géj'l‘ ol &
ifadesi kullamhr.?”* Hz. Ali’nin yam sira el-imam Zeynu’l-Abidin??,
Ca‘fer b. Muhammed es-Sadik?”®, Alf er-Rida®"* ve Muhammed b. el-
Hanefiyye?™
sayida rivayet ve bilgiye yer verilmektedir. Gerek Hz. Ali, gerekse

diger Ehl-i Beyt imamlarmin adi gectiginde alyhi’s-selam ifadesi
276

gibi diger Ehl-i Beyt imamlarindan da azimsanmayacak

kullanilmaktadir.

Sunu belirtmek gerekir ki, senet bakimimdan hadislerin sihhati
hadis naklinde ‘Amili i¢in belirleyici bir 6l¢ii degildir. Anlasildig:
kadariyla o, diger alanlarda oldugu gibi hadis alaninda da bilgi
aktarirken anlamu bakimindan séziin kayda deger olmasma bakar.
Burada kaynak ve senedin onemli bir roll yoktur. el-Keskil’de
onlarca hadise yer veren ‘Amili, sadece bir yerde senet bakimmdan
hadis usulii kavrammi kullanir.?”” Bunun gdstergelerinden biri de
hadis kitab1 olmayan kitaplardan mesela Gazali’nin /4yd’sindan hadis
nakletmesi®’®
oldugunu belirtmeden normal bir s6z gibi aktarmasidir. Mesela

“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kimse ya hayir konussun ya da

ve sahih hadis kaynaklarinda yer alan hadisleri de hadis

267 Amili, a.g.e, 11, 8, 17, 27, 57, 81.
268 Ami, a.g.e, Il, 204, 205.

269 Amili, a.g.e, I, 157, 158, 159, 176; II, 53.
210 Amili, a.g.e, I, 184, 187, 215.
21 Amili, a.g.e, Il, 10,

212 Amil, a.g.e 1,74.

213 Amili, a.g.e, I, 34, 283, 284.

214 Amili, ag.e, 1, 33.

215 Amili, ag.e |, 11.

276 Amili, a.g.e, 1,184.

217 i, a.g.e, |, 283.

218 i, a.g.e, |, 46.
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sussun!”?’® hadisini herhangi bir kaynaga dayandirmadan ve hadis
oldugunu belirtmeden nakletmistir.

“Sahihu’l-Buhari’den Bazi Hadisler” basligi altinda arka arkaya
15 hadis nakleden ‘Amili, bu hadisleri senetleri ile birlikte
nakletmis.?®® Bu hadisleri inceledigimizde hemen tiimiiniinEhl-i Beyt
ile ilgili hadisler olugunu goriiyoruz. Genel anlayisinin aksine bu
hadisleri SUnni bir kaynaktan ve senetleri ile birlikte nakleden ‘Amili,
bu tutumu ile $ia’nin goriislerini isbatlamay1 ve yaymay1 hedefledigi
anlasilmaktadir.

Fikih

Fikh{ hiikiimlerde Kitab, Siinnet, Icma’ ve akil delillerini esas alan
‘Amili, Siadaki Ahbariler degil Usililer ekoliindendir. ‘Amili,
Zubdetu’l-UsOl adli eserinde Sia ve Ehl-i Siinnetin fikih usulii
alanindaki goriislerini bir arada ele alip delillerini inceler ve kendi
gOrilislinii ortaya koyar.

Ahkam bakimindan bakildiginda ise ‘Amili, sadece belli cevrelere
hasredilmis olan fikhi hiikiimleri halka yaymak igin ¢alismis ve el-
Cdmiu’l-Abbasi adli eseri ile fikih alaninda ilk kolaylastirici ¢alismay1
yapan alim olmustur. Bu eser, ‘Amili*nin biitiin fikhi ¢alismalarin
icerdigi icin cdmi’ kelimesi ile nitelendirilmistir.”” Amili’nin vefati
sebebiyleeser tamamlanmadigi i¢in 6grencisi Nizamuddin Huseyn

tamamlamustir.?%!

Gizemli ilimler

Onceki boliimlerde goriildiigii gibi el-Kegskiil’de farkli ilim alanlar
ile ilgili bilgiler yer aldig1 gibi sihir, tilsim, cifr hesab, riiya tabirleri
ve sayilarin anlamlar1 gibi gizemli bilgiler de mevcuttur. Baslikta
kullandigimiz ilim kelimesi, bazi elestirilere agik olsa da sihir ve riiya
tabirleri gibi konularin ilim olup olmadigi tartismasina girecek degiliz.

21| Buhari, Muhammed b. ismail, el-Cami ‘u's-Sahih, Daru Tavki’n-Necét, (hadi no:
6018) VI, 11.

280 Amili, a.g.e, 1, 248-253.

281Hucceti, Muhammed Bakir, es-Sekdfetu l-Islimiyye, “Bahauddin ve Asaruhu”, Yil:
1986, say1: 5, s. 34.
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Zira bu tarz konular1 metodolojisi ve kavramlari olan sistematik ilim
olarak kabul edenler oldugu gibi nesnel olmadiklart i¢in ilim olarak
kabul etmeyenler de vardir. Boyle olsa bile bu, ilim kelimesini burada
kullanmaya mani degildir. Ciinkii ilim, ma‘lim yani bilgi manasina da
gelmektedir.?®?

Tilsim ilminin sihirden daha etkili oldugunu ve daha erken sonug
verdigini belirten ‘Amili tilsimm tarifini su sekilde yapar: Yiice ve
etkili gii¢lerin edilgen ve diisiik varliklardaki is gérme ve onlar

iizerinde etkili olma seklini bilme ilmidir.2

‘Amili’nin sihrin haram olup olmasi hakkinda yaptig1 bir alintida
sihir yapmanin haram oldugu ancak onu bilmenin haram olmadigi,
hatta farz-1 kifaye oldugu savunulmaktadir. Ayni alintinin devaminda
sihrin dig yonteminden s6z edilmektedir.?3

‘Amili, kaynagim belirtmeden verdigi bir bilgide gaipten haber
verme imkaninin olup olmadig1 ve bunun nasil gergeklestigi konusunu
ele alir. Soyle ki: Melankolik ve karamsar olanlarla deliligi ileri
derecede olanlar, gaipten haberler verebilir ve verdikleri haberler
dogru ¢ikabilir. Bunun sebebi sudur: Kara safra, beyini etkisi altina
alinca tahayyiilii ortadan kaldirir ve asir1 diisiinsel faaliyetten dolay1
beyinin merkezi ¢oker ve dagilir. Hayal giicii etkisiz hale gelince nefis
ondan kurtulur ama diislinmeye devam eder. Tefekkiir giicii de
zayiflayip etkisiz hale gelince nefis kolaylikla yiice ve kutsal alemlerle
iletisime gecer. Artik onun, yakinlarinin ve yasadigi yerin durumuna
gore gaybi bilgiler iizerine akmaya ve iginde dogmaya baglar. Gaybi
bilginin bu sekilde ortaya c¢ikmasi karsi karsiya olan iki ayna

arasindaki perde ve engelin ortadan kalkmasina benzer.?®

Rilya ve rilya tabirleri ‘Amili’nin diisiince diinyasinda énemli bir
yere sahip oldugu igin el-Kegkiil’de gesitli rityalara ve riiya tabirlerine
yer verilmistir. Farkli yerlerde riiya tabiri nakleden ‘Amili, bir

282 Y utluer, {than, “ilim”,Did, XXII, 109.
283 Amili, a.g.e., I, 257.
284 Amili, a.g.e., I, 186.
285 Amil, a.g.e., I, 139.
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bolimde 1ibn Sirin’den arka arkaya birkag riiya tabiri
nakletmektedir.?®®

el-Kegkil’deki gizemli konulardan biri de sayilarin anlamlar1 ve
onlarla ilgili sirlardir. Bu konudaki ilging drneklerden biri sudur:

Aritmetikgilerden biri sdyle der: 9 sayist Adem (a.) konumundadir.
Zira tekil sayilarin digerlerine nazaran bir babalik 6zelligi vardir. 5
sayist ise Havva konumundadir. Zira 5, kendisinden benzerinin
tiredigi bir sayidir. Yani 5 sayisi, icinde 5 olan bir say1 ile
carptirildiginda iginde 5 olan sayi ¢ikar.

Bagka biri de bu konuda soyle der: «al»> Adem ve Havva’ya isaret
etmektedir. Bu sayilardan her biri, birden kendilerine ulagincaya
kadarki sayilar toplandiginda kendilerine mahsus isimler ortaya ¢ikar.
Mesela 9 sayisina kadarki sayilart topladigimizda 45 sayist ¢ikar ki
bu, &demkelimesinin ebced hesabi ile olan kargiligidir. Ayni sekilde 5
sayisina kadarki sayilar1 topladigimizda 15 ¢ikar ki bu da, hawa
kelimesinin cefr hesabi ile olan karsiligidir.

Matematikte sabittir ki bir sayr baska bir say1 ile garptlrlldlgma
carpimda yer alan sayilarin her birine “&ls”, sonuca da «liad” adi
verilir. Mesela 5, 9 ile carpildiginda 45 ¢ikar (¢-\-u) ki bu adem
kelimesinin karsihigidir. 5 ve 9 ise onun carpanlaridir (élja).
Bazilarina gore Hz. Peygamber’in “Havva, Adem’in kiiciik ege
kemiginden (&j{a) yaratilmistir” hadisininanlami ancak bu hesap ile
anlagilabilir. Clink(i &dem kelimesinin cefr hesabindaki karsiligi olan
45 sayisinin kiigiik carpant (5! éjija”) 5, biiyiik carpant (&Y éj‘i'al\)
9°dur. Sunu belirtmemiz gerekir ki, hadisteki “ %Y kelimesinden
kastt sol degil kiigiikliik ve azliktir. 23’

Tarihve Kultir

‘Amili bazen kaynak belirtmeden “giivenilir tarih kaynagi”?®®

olarak niteledigi eserlerden tarihi bilgiler naklederken bazen de
kaynak belirterek bilgi aktarir. Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi’nin Stfatu ’s-
Safvesi, ibnu’l-Esir’in el-Kdmil fi '+-Tarihi ve Abdullah b. Es‘ad b. Ali

8 Amilt, a.g.e., 11, 369.
287 Amili, a.g.e., 11, 175.
8 Amir, a.g.e., |, 266.
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el-Yafi‘i’'nin  Mirdtu’l-Cindn ve ‘Ibratu’l-YakzAnadli eserleri,
‘Amili’nin tarih alaninda alintilar yaptig1 baslica kaynaklardandr.

Diger alanlarda oldugu gibi tarih alaminda da ‘Amili, ilging olaylar
nakletmektedir. Miladi 640 yilimin Basra olaylarn gergevesinde
Sifatu’s-Safve’dennaklettigi ve dort giin siiren bir veba olayinda
Olenlerin sayisin1 agiklamaktadir: Birinci giinde 70000, ikinci giinde
71000, tiglincii giinde ise 73000 kisi 61dii. Dordiincii giinde birkag kisi
harig her kes 6lmiis oldu.?®°

‘Amili, Basra ile ilgili ilging bir olay1 da Ibnu’l-Esir’in el-Kamil
fi't-Tarih adli esrinden nakletmektedir. Hicri 285 yili olaylari
cergevesinde yapilan nakilde sdyle denmektedir:

285 yilinda Basra’da bir riizgar esti. Once sar1 olan riizgar, sonra yesil,

sonra da siyah renge biiriindii. Daha sonra da yagmur ve dolu yagdi.
Her bir dolunun agirhg 150 dithem?®® idi.2%

‘Amili’'nin  tarih  alamindaki  kaynaklarindan  biri  deel-
Yafi‘I’ninTarihu’l-Yafi‘i olarak bilinen Mirdtu’l-Cinan adli eseridir.
Hulasatu’l-Mefahir fi Menékibi es-Seyh Abdilkadir, er-Risiletu’l-
Melekiyye fi Tariki’s-Sadeti’s-Sufiyye ve Nesru’l-Mehasini’l-Géliye
fi Fadli’l-Mesayihi Uli’l-Mekamati’l-‘Aliye gibi eserleri olan el-
Yafi‘1,?* siinni ve mutasavvif olan bir alimdir. Nitekim ‘Amili’nin
kendisinden yaptig1 alintilar tasavvufla ilgili inanilmasi gii¢ olaylardir.
Onlardan biri Hallac’m gektigi acilardir. ‘Amili’nin, el-Yafi‘i’den
yaptigi bu alintida ilging bir olay anlatilmaktadir:

Bagdat ulemasi, el-Huseyn b. Mansur el-Hallac’1 6ldiirmeye ittifakla

karar verdiler. Onlar onu iple baglarken o “Allah benim kanimdadir,

bu ylizen kanim haramdir.” diyordu. Baglama islemi devam ettigi

stirece o da bu cimleyi séylemeye devam etti. Hapishaneye gétiruldu.

(Halife) el-Muktedir Billah guvenlik gorevlilerine teslim edilmesini
emretti ki, ona bin kam¢i vursunlar. Eger 6lmezse bir bin daha

289 Amili, ag.e., I, 33.

2901 dirhemin 3 gram civarinda oldugunu géz éniinde bulundurdugumuzda, 150 dirhem
yaklagik 450 grama denk gelmektedir. (Sahillioglu, Halil, “Dirhem”, DIA, X, 370)

291 Amili, ag.e., 1, 55.

29201 vafii, Abdullah b. Es‘ad b. Ali,Mirdzu I-Cindn ve ‘Thratu’l-Yakzan, Daru’l-Kutubi’l-
‘Iimiyye, Beyrut, 1997, 1, 5.
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vursunlar, sonra boynunu vursunlar. Vezir, onu givenlik gérevlilerine
teslim etti ve ona soyle dedi: “Eger dlmezse ellerini ve ayaklarimi
kesin, basin1 kesin ama koparmayn, cesedini yakin, dikkat edin sizi
kandirmasin.” Gorevliler onu teslim aldi ve iplerinden tutup
stirlikleyerek meydana ¢ikardi. Biiyiik bir kalabalik toplandi. Ona bin
kamgi1 vurdular, fakat o ‘ah’ bile demedi. Sonra ellerini, ayaklarini ve
basini kestiler. Sonra da cesedini yakip bagini kdpriiniin {izerine
koydular. Bu olay hicri 309°da gergeklesti.293

‘Amili’nin, el-Yafi‘i’den naklettigi baska bir ilging olay ise 554
yilinda Medine’nin yakininda ortaya ¢ikan atesle ilgilidir. Bu atesi
Allah’in ayetlerinden biri olarak niteleyen el-Yafi‘l olayr soyle
anlatiyor:

Hacmi ve 15181 asir1 derecede olmasina ragmen 1s1s1 yoktu. Iste bu
rivayetlerde varit olan ve Busra’daki develerin boynunu aydinlatan
atestir. Bu atesin ¢gikmasiyla Hz. Peygamber’in (s.) bilylik mucizesi de
vuku bulmusg oldu.** Medine kadnlari gece vakti onun 1s1ginda yiin
egiriyorlardi. Glinlerce devam etti. Medine halki kiyamet oldugunu
sandilar. Allah’a yalvarip yakardilar. Cumadiye’l-Ahire ayinda ortaya
¢ikti. Tag ve kumu yakiyordu ama agaglart yakmiyordu. Medine
valisinin bir ¢ocugu onun yanina gitti ve i¢inebir ok koydu, demir
kism1 yandi fakat aga¢ kismi yanmadl.295

Bu bolimde ele alinmasi gereken hususlardan biri de el-
Kegskil’deki biyografik bilgilerdir. el-Kegkiil’ deki biyografik bilgilerin
¢ogu bir alint1 yapilirken, alinti sahibi hakkinda bilgi vermek
seklindedir. Sadece biyografi icerikli olan alint1 yok denecek kadar
azdir. Onlardan biri Eb(i Ishak Ibrahim b. Hilal es-Sabi’in hayat
hikayesidir. ‘Amili, herhangi bir kaynak belirtmeden onun hakkinda
su bilgileri verir:

Belagat ve kitabet alaninda benzeri yoktu. Doksan yil kadar halifelerin

hizmetinde ¢alist1. Kitabet divaninda (padisahlarin resmi yazigmalart)

¢ok onemli gorevler iistlendi. Act ve tatl, iyi ve kotll giinleri oldu.
Irakli sairler onu Ovdiiler. Sohreti her tarafa yayildi. Miisliman

293 Amili, a.g.e., |, 256.

294K1yamet alametlerinden biri olarak kabul edilen ve Hicaz’da cikacag: bildirilen ates
kastedilmektedir. Bkz. el-Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cami ‘u’s-Sahth, Daru
Tavki’n-Necat, Beyrut, 1422, IV, 58.

295 Amili, a.g.e., Il, 143-144.
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alimler, ona Islam’1 kabul ettirmek icin ¢ok ugrastilar, her yolu
denediler fakat o miisliiman olmadi. Sultan Bahtiyar, miisliman
olmast durumunda kendisini vezir yapacagini teklif etti ama o kabul
etmedi. Muslimanlarla ¢ok iyi geciniyordu. Ramazan orucu
konusunda onlara yardime1 oluyordu. Inanmadigi halde Kur’an’i
ezberlemis idi. Gengliginde, yaslilik donemine kiyasladaha mutlu ve
huzurluydu. es-Sahib’den®®® yardim istemek i¢in yazdig1 kasidedeki
su beyitlerde bu duruma isaret etmektedir:

Bakin su sansima
Gengligimde yar iken bana
Yashligimda kiis bana
Yoksa hain sevgili mi 0?
Etti hiyanet yashiikta

Dost idi oysa genclikte

Omriiniin sonunda gorevinden azledilip tutuklandi. Biiyiik sikintilar
cekti. es-Sahib, onu cok seviyordu ve ona ¢ok bagliydi. Uzakta
olmasina ragmen ona yardimda bulunuyordu. O ise es-Sahib’e 6vgiide
bulunuyordu.297

‘Amili, Mecduddin Ibnu’l-Esir,®® el-Kadi el-Beyzavi,*° Ebu’l-
Feth Muhammed es-Sehristani®® ve Sihabuddin es-Suhreverdi el-
Maktil’un® da hayat hikdyelerinden kisaca s6z etmektedir. Ancak bu
bilgiler, miistakil olarak degil bir alint1 sadedinde zikredilen
bilgilerdir.

Biyografik bilgilerin yani sira ‘Amili, bir boliimde bazi alimlerin
sadece vefat tarihlerini hicri olarak vermektedir. Oyle anlasiliyor ki
‘Amili’nin zikretmeye deger buldugu alimler, kendilerinden
etkilendigi ve 6nemsedigi alimlerdir. Zaten vefat tarihlerini verdigi bu
alimlerin hemen timii el-Kegskii/’iin kaynaklarindan olan kimselerdir.

2% Buveyhilerin vezirlerinden olan ve ilmi-edebi yonii ile tanman es-Sahib b. ‘Abbad
kastedilmektedir.

297 Amili, a.g.e., I, 218.
2% Amili, ag.e., I, 33.
299 Amili, a.g.e., I, 52.
300 Amin, a.g.e., |, 245.
301 Amili, a.g.e., I, 352.
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Herhangi bir kaynaga dayandirmadan kendisinin hazirlamis oldugu
listede yer alan alimler sunlardir:

el-Cevheri (292), Ebu’n-Nasr el-Farabi (339), el-Vezir ibnu’l-
‘Amid (365), es-Sahib b. ‘Abbad (385), ibn Sina (428), es-Seyyid el-
Murteda (436), Kardesi es-Seyyid er-Radi (406), Ebu’l-‘Ala el-
Ma‘arri (449), Imamu’l-Haremeyen (477), es-Seyh Ebi Hamid el-
Gazali (505), Kardesi Ebu’l-Feth (520), Carullah ez-Zemahseri (538),
Muhammed es-Sehristani (548), es-Seyh el-Maktl (587), el-imam er-
Razi (606), es-Seyh Omer b. el-Fand (636), es-Seyh Muhyuddin b.
‘Arabi (438), Tbnu’l-Hacib (646), Ibnu’l-Beytar (646), el-Beydavi
(693), el-Muhakkik et-TQsi (706), el-* Allame es-Sirazi (710), es-Seyh
Abdurrahman el-Kasani (735), el-Carburdi (646), el-Muhakkik et-
Teftazant (791), el-‘Allame el-Hilli (726), Ibn Heysem el-Bahrani
(679), es-Satibi (890), Ibnu’l-Cevzi (597), Ebu’l-Beka’ (616),
Celaluddin el-Kazvini (739), en-Nevevi (676), el-Bedi‘ el-Hemedani
(394), el-Ca‘di (687), el-Amidi (631), Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi
(354).%%

el-Kegkil’in tarihle ilgili olan boyutlarindan biri de dinler ve
mezhepler tarihidir. ‘Amili’nin, dinler tarihi alanindaki birinci
kaynagi Sehristani’nin el-Milel ve ’n-Nihal adli eseri olmakla birlikte
baska kaynaklardan da konu ile ilgili alintilar yapmaktadir. Inang ve
diisiince sistemlerinin tasnifinde esas alman ilke,®*® Hiristiyanliktaki
teslis ilkesi®® ve Hint filozoflar1 ve diisiince sistemleri**’meseleleriel-

Keskiil’de yer alan dinler tarihi ile ilgili konulardandir.

Mezhepler tarihine gelince, her ne kadar ‘Amili Siilik ve
Es‘arilikle ilgili kimi meselelerinden soz etse de, bunu mezhepler
tarihi formatinda degil herhangi dini bir mevzu gibi ele almaktadir. Bir
mezhep olarak el-Keskiil’de hakkinda bilgi olan tek mezhep Mutezile
mezhebidir. ‘Amili su boyutlar1 ile mutezile mezhebi hakkinda bilgi

302 Amili, a.g.e., 11, 90.
303 Amili, a.g.e., 11, 58.
304 Amili, a.g.e., I, 167.
305 Amil, a.g.e., I, 255.
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nakletmektedir: Mutezile mezhebinin ortaya c¢ikigi, gelismesi ve
etkisiz hale gelmesi®®, Mutezilenin gorisleri*®’'ve Mutezilenin

meshur alimleri.>*®

‘Amili, el-Kegkiil’de kimi zaman kiiltiirel unsurlara, 6zellikle de
Arap kiiltiiri ile ilgili bilgilere yer verir. Cogu zaman baslk
kullanmayan ‘Amili, bu konu ile ilgili bilgi verirken genel Gislubunun
tersine gogu zaman baglikkullamir.””’ Amili’nin bu konudaki iislup
farkliliklarindan biri de bilgi naklederken hemen hicbir yerde kaynak
belirtmemesidir. Oysa daha 6nce de gegtigi gibi ‘Amili, bilgileri ¢ogu
zaman kaynagini belirterek nakletmektedir.

‘Amili’nin kiiltiirle ilgili zikrettigi bilgilerden biri de Arap
aylarinin isimleri ilgilidir. Buna gore Araplar, el-Muharrem’e el-
Mu’temer, Safer’e Tacir ve Rabiu’l-Evvel’e Havvan gibi bilinen ay
isimleri disinda isimler kullaniyorlardi.**Arap kiltiriiniin zamanla
ilgili ilging boyutlarindan biri de yiiz yila himar (esek) demeleridir. Bu
anlayistan dolayidir ki, yiiz yilin basinda diinyaya geldigi icin Emevi

ailesinden olan Mervan’a Himdr ad1 verilmistir.3*°

*Amili kimi zaman Araplarin ilging inanislarindan sz etmektedir.
Mesela Araplar, kaybolan kisinin elbisesini ¢ikarip ters giymesi

durumunda yolunu bulacagina inanirlards.®"*

Bu konu ile ilgili diger bir ilging bilgi de organlarin farkli fiziksel
yapilarmin farkl karakter 6zelliklerine delalet etmesi ile ilgili bilgidir.
Burada su ilging goriislere yer verilmektedir:

Goziin kiiciik olmasi ve ¢ok agilip kapanmasi, ruhi 6zelliklerin
kotli oldugunu gosterir. Burnunun ucu ince olan diismanlig1 sever.
Burnu biiytik ve etli olanin anlayis ve kavrayisi azdir. Burnu ince ve

308 Amili, a.g.e., I, 443-444.

307 Ami, ag.e., |, 323.
308 Amili, a.g.e., |, 444.
309 Amili, a.g.e., I, 423.
310 Amili, a.g.e., 11, 344.
311 Amili, a.g.e., I, 353.
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uzun olanin akli azdir. Burun delikeri ¢ok genis olan sinirlidir. Burnu
biiyiik olan iyiliksever degildir. Agz1 genis olan cesurdur. Yiizii etli
olan cahil ve tembeldir. Yiizli ¢ok yuvarlak olan cahil ve kisiliksiz
biridir. Yiiksek sesle giilen utanmazdir. Kulaklar1 biiyiik olan cahil ve
uzun boyludur. Kalgasi ince olan giiglii ve acilara karsi sabirlidir.
Kollar1 ¢ok kisa olan korkak ve kotiiliikk severdir. Eli ¢ok ince olan

arsiz ve kisiliksizdir, demektir.*'?

Ansiklopedik Bilgiler

el-Kegskiil’de yer alan kimi bilgiler, ansiklopedik bilgiler olup edebi

ve ilmi bir deger tasimaz. Rami aylarm isimleri,™® Eflatun’un

ogrencilerinin israki, revaki ve messai seklinde ii¢ gruba ayrilmasi,®

alimler ve meshur olduklar1 alanlar,*®® simyanin tarifi,>*® Hermes’in

kimligi,317 Tevrat'in boliimleri ve igerikleri®® ve pisirme gesitleri®™

bu tlirden sayilabilecek olan bilgilerdendir.

*Amili, baz1 ansiklopedik bilgileri faide bashg ile nakletmektedir.
Onlardan biri de tatlarla ilgili olan su bilgidir:

Dokuz gesit tat vardir: Tatli, ac1 (murr), eksi, mayhos, tuzlu, aci (biber
acis1), kekre, yagli, tatsiz. Her hangi bir madde ya kesif (yogun) ya
latif (ince) ya da mutedil (ikisinin ortas1) olur. Herhangi bir madde
iizerinde etkili olan ya soguk ya sicak ya da 1lik olur. Sicaklik kesif
olan maddede aciliga (murr), latif olan maddede acilifa ve mutedil
olan maddede tuzluluga neden olur. Sogukluk kesif olan maddede
kekrelige, latif olan maddede eksilige ve mutedil olan maddede
mayhosluga neden olur. Ilimanlik kesif olan maddede tatliliga, latif

312 Amili, a.g.e., I, 403.
313 Amili, a.g.e., I, 282.
314 Amili, ag.e., |, 312.
315 Amil, ag.e., |, 327.
316 Amin, ag.e., I, 71.
317 Amili, a.g.e., 11, 12.
318 Amili, a.g.e., I, 201.
319 Amili, a.g.e., I, 394.
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olan maddede yagliliga ve mutedil olan maddede tatsizliga neden
320
olur.

Bilimsel Bilgiler

Bahru’l-Hiséb, Huldsatu’l-Hisdb ve Tesrihu’[-Eflak  gibi
matematik, mihendislik ve astronomi ile ilgili mustakil eserleri olan
Bahaauddin el-*“‘Amili’nin®**! elbette ki o6nemli yénlerinden biri
bilimsel boyutudur. ‘Amili’nin ilmi ve fikri aynasi olan el-Keskil’de
de azimsanmayacak derecede bilimsel metin mevcuttur ve
gorebildigimiz kadariyla bu tiir metinlerin énemli bir kismi da alint1
degil ‘Amili’ye aittir. Sasihigin nedeni,*?? bacak anatomisi,**® goz
anatomisi,*** zaman tespiti,**® yiikseklik 6lcme,*?® gok cisimlerinin
hareketleri,®*" aynanin yapis1,*® saymm tanimi1,** giines 1smlarimim
yeryiiziine yansimas1,>*° havuz problemleri,**! bilimsel deneyler,®*
yildimmin ~ metalleri  eritmesi,**  usturlap,®***  sonsuzlugun
imkansizlig1,** insanm nefes alma bi¢imi**® ve acilar®™®’ gibi tiptan

320 Ami, a.g.e., |, 359.
321 Abbas, a.g.e., s. 610.
322 mili, a.g.e., 1, 357-358.
32 Amili, agee., II, 18.

328 Amili, a.g.e., 11, 118.

325 Amili, a.g.e., 11, 30.
326AmiIT, a.g.e., I, 46.

321 Amili, a.gee., 11, 57.

328 Amili, a.g.e., 11, 140.
329 Amiil, ag.e., Il, 156.
330 Amili, a.g.e., 11, 160.
33LAmi, ag.e., Il, 225.
332 Amili, a.g.e., 11, 350, 386.
333 Amili, a.g.e., 11, 366.
334 Amiin, ag.e., ll, 76.
335AmiIT, a.g.e., Il, 51.

336 Amili, a.g.e., 11, 139.
337 Amin, ag.e., |, 99.
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mithendislige pek c¢ok bilimsel konu ile ilgili metin el-Keskil’de
mevcuttur.

Bu boliimde tizerinde durulmasi gereken bilgi tiirlerinden biri de
istatistiki bilgilerdir. Cok sayida olmasa da ‘Amili bazi konularda
istatistik icerikli bilgiler de vermektedir. Bu tlrin en tipik
orneklerinden biri Kur’an’daki kelime ve harf sayilari, digeri ise
Istanbul’un yap1 envanteridir.

‘Amill, el-Kegkiil’de kimi kitaplarda oldugu gibi sadece kelime ve
harf sayisin1 vermekle yetinmiyor, her harften kag¢ tene bulundugunu
da belirtiyor. Kur’an-1 Kerim’de 76440 kelime ve 722232 harf
bulundugunu séyleyen ‘Amili her harften kagar tane bulundugunu da
su sekilde tespit eder.>®

Bu konudaki dikkat gekici bilgilerden biri de Istanbul’daki yap1
sayisidir. ‘Amili’nin giivenilir bir kisiye dayandirarak verdigi bu
bilgide, 992 / 1584 yilinda Istanbul’un yapr istatistigi soyledir:

Musliman mahalleleri 225
Camiler 400
Mescitler 4494
Okullar 1952
Seyhi olan tekkeler 285
Degirmenler 585
Blyuk depolar 12
Hanlar 150

Y uksek binalar 50
Cesmeler 34548

338 Amil, a.g.e., |, 420.
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Hamamlar 874
Hiristiyan sokaklari 485
Yahudi sokaklar1 285
Kiliseler 742

2. Edebi Boyut

Arapca sozliklerde edeb kelimesi, giizel ahlak, toplu yemek,
nezaket, egitim, deniz suyunun c¢oklugu, tuhaflik/ilginglik ve ceza
anlamlarina gelmektedir.* Batililarin yaklasimu ile edebiyat, ifade
bigimi sebebiyle i¢imizde giizel ve duygusal hislerin uyanmasina
sebep olan her sozdir. Araplarda ise her isi ve sOzl incelik ve
nezaketle gergeklestirmektir. Ilmi bir eser ile edebi bir eser arasindaki
fark, duygudur. Bir eser ki insanda duygusal bir aktiviteye neden
olmuyorsa o salt ilmT bir eserdir. Edebi bir s6z ile normal bir s6z
arasindaki fark ise ifade bi¢imi ve tsluptur. Normal bir sézde sanatsal
bir 6zellik yokken edebi sdzde sanatsal bir nitelik vardir.3*°

Caligmamizin  6nceki bolimiinde de ifade ettigimiz gibi el-
Keskinl’'in 6ne c¢ikan oOzelligi dini ve ahlakibir kitap olmasidir.
Binaenaleyh burada din-edebiyat-ahlak iliskisi tizerinde durmakta
fayda vardir.

Edebiyat ile ahlak arasindaki iliski 6teden beri tartisma konusu
olmustur. Orta ¢aglar boyunca siir ve diger sanatlar Hiristiyanliga
hizmet etmistir. “Sanat sanat i¢cin midir, sanat toplum i¢in midir”
tartismasi, XIX. asirda yogun bir sekilde yapilmistir. Ahlakeilar,
sanatin toplumu kotiiliige sevk eden bir arag olmasina karsi ¢ikarken

339 fbn Manzar, Cemaluddin, Lisdnu'l-‘Arab, Darw’l-Ma‘arif, Kahire, ty., I, 43; el-
Firuzabadi, Mecduddin Muhammed, el-Kdmiisu’I-Muhit, Muessestu’r-Risale, Beyrut,
2005, s. 58.

340 Menddr, Muhammed, el-Edeb ve Funlnuhu, Nehdatu Misr li’t-Tiba‘ati ve’n-Nesr,
Kahire, 2006, s. 4.
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sanatin sanat i¢in oldugunu savunanlar, sanatin iyiligi-kotiiligi,
giizelligi ve ¢irkinligi ile hayatin biitlin alanlarini1 yansitmasi ve ahlak
veya benzeri bir dig unsurun sanata hiikmetmemesi gerektigini
diisliniiyorlar. Onlara gore bir sanat eseri ancak giizellik ve estetik
bakimindan incelemeye tabi tutulabilir. Eski anlamiyla edebiyat bir tiir
retoriktir. Mesela Ibn Mukaffa’ya gore edebiyat sahip olunmasi
gereken guzel ahlak, erdemler ve insanlarla muamelede riayet
edilmesi gereken kurallardir. Bu yoniiyle edeb, bir tiir egitimdir. Bu
egitimi ihtiva eden metinler ise emir ve nehiy tislubunun hakim oldugu
metinlerdir. Hikmet, 6giit, atasézii ve Cuma hutbeleri bu tirden
metinlerdir. Bu yoniiyle baktigimizda Zuheyr’in muallakasindaki
hikmetli sozler siirden ziyade 6giit tiiriine, Kelile ve Dimne hikéyeden

ziyade 6giit tiiriine daha yakindir.3*

Dinf alan ile edebi alan kimi yonlerden kesisen alanlardir. Her iKisi
de hayati giizellestirmek, ona deger katmak ve insani yiiceltmek i¢in
calisir. Din insanin mutlu olmasi i¢in degerler ortaya koyar, edebiyat
ise bu degerleri belli kaliplar ve formatlara sokarak insanlara ulastirir.
Hak, iyilik ve estetik c¢lisu din, edebiyat ve sanatin ortak paydasidir.
Her ne kadar kimi g¢evreler, giizellik ve estetigi dinin ve ahlaki
degerlerin disinda gdrmiis ise de Islam hayat ve tabiatin giizelligine
deger verdigi gibi sanat ve edebiyata da deger vermistir. Sanat ve
edebiyat elestirmenlerin ¢oguna gore, sanat da din gibi ahlaki degerler
tizerinde inga edilmeli. Edibin i¢ diinyasindan siiziilen estetige ahlaki
0z de eslik etmesi gerekir. Ahlaki yonii zayif olan eser sanat degeri ne

olursa olsun mitkemmel say1lmaz.**

Miladi III. asirda yasayan Yunan edebiyat teorisyeni Cassius
Longinus, selefleri Eflatun ve Aristo’nun aksine siirin iyilik ya da
kotiiliige sevk etmedigini, onun tek amacmin okuyucu ya da
dinleyiciye giizel bir duygu olusturmak oldugunu belirtir. Ona gore

341 Kilito, Abdulfettah, el-Edeb ve I-Gardbe, Daru Tubkal, Fas, 2006, s. 21.

342 Abbad, Siltag, el-Melamihu'I-‘Amme li Nazariyyeti'l-Edebi I-islimi, Diru’l-Ma‘rife,
Dimagk, 1996, 46-47.
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siirin ahlak ve egitim gibi bir amac1 yoktur. Edmund Spenser’a gore

sanatin amaci, oyun ve eglence yoluyla insana hayat1 unutturmaktir.3*

Elbette ki, sanatta ahlak demek, dogrudan vaaz ve irsad demek
degildir. Sanatin kendisine gore araglari, imkéanlar1 ve yontemleri
vardir. Bunlar araciligiyla ahlaki degerler fertlere ve topluma tasinip
insanin ruhunda derinlik kazanmasi saglanir. Bundan dolayidir ki,
Islam’1n yiice kitabi, ahlaki degerleri ve ince duygulari insanin ruhuna
islerken, edebi Usluplar, sanatsal araglar ve etkileyici hikayeler
kullanmistir. Bu temel yaklasimdan olmal ki, Islam edebiyat1 ahlaki
islevini sikic1 ve direkt bir yolla degil dolayli, estetik ve eglenceli

yollarla gergeklestirir.3**

Iste genel olarak klasik Arap-islam edebiyati 6zellikle de el-Kegkiil
ve benzeri eserlerin iizerinde yiikseldigi edebi anlayis budur. Yani,
manzum olsun mensur olsun ortaya koydugu eserlerin temel amaci
din? ve ahlaki bir bildirimde bulunmak ve mesaj vermektir.

Eski ve yeni biitlin diinya dillerinde edebiyat iki kisma ayrilir: Siir
Ve nesir. Soziin ortaya ¢ikmasi ile birlikte nesir var olmustur. Ancak
nesir, gilindelik ihtiyaglarin giderilmesinde kullanilan ve edebi
amaglarla kullanilan nesir diye ikiye ayrilmistir. Oysa siir, var oldugu
ilk andan itibaren giindelik hayatta degil edebi amagclarla
kullanilmigtir.3*°

Yaygin olarak kabul edilen goriise gére her manzum eser kendi
seviyesindeki mensur eserden daha Ustundir. Zira inci tanesi tek
bagima degerli ve pahali da olsa baska pargalarla bir araya gelmedi mi
bir fayda saglamaz. Edebiyatta inci tanesine benzetilen kelime de
Oyledir. Tek bagia oldu mu, en iyisi de olsa akilda kalmaz, kaybolur
gider. Ama bir kelime, en iyisi olmasa da, diger kelimelerle birlikte
vezin ipi ile bir araya geldiginde kafiye bagi ile birbirine tutundugunda
yalnizlig1 gider, gilizellesir, para etmeye baglar. Boylece de kulaklara

383 Dayt, Savki, el-Bahsu I-Edebi, s. 120.
344 Abbad, a.g.e, 47.

345 Menddr, Muhammed, el-Edeb ve Funlinuhu, Nahdatu Misir Yayimnevi, Kahire, 2006,
s.11.
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kiipe, boyunlara kolye, baslara tag olur. Insanin icini 1sitir, dilden dile
dolasir, kalplerde muhafaza edilir, akilda tutulur, hirsizlik ve gasptan
korunur. Arap kelaminda nesir, kemiyet bakimindan siirden daha ¢ok
ama deger ve korunma bakimindan daha geridir. Ciinkii en kot
siirdeki vezin ve kafiye bile nesirdeki seviyeye denk gelmek igin
yeterli bir nedendir.®*®

Her ne kadar edebi eserleri, ana hatlar itibariyle birbirinden
ayrrma imkan1 var ise de bunlar1 tam olarak birbirinden ayirmak
miimkiin degildir. Bazi siirler 6zii itibariyle nesir, bazi nesirler ise 6zl
itibariyle siirdir.®*" Mesela destanlar, siirle nesrin bir araya gelmis
halidir. Destanlar1 tam anlamiyla bir siir tiirii olarak gérmek dogru
degildir. Aristo’nun ifadesiyle destanlar, mensur bir anlamin siir
kalibinda ifade edilmis seklidir.>*®

Hatimetu  Ehli’l-Udebd’ ve Ka'betu'z-Zurafd’ (Ediplerin
sonuncusu ve zariflerin kiblesi) olarak da nitelenen®® *Amili,
tefsirden bilmeceye, matematikten felsefeye hemen her alanda yazms
olan bir alimdir. Faydas1 olmayan bir eser yazmamistir. Her konuyu
dikkat cekici ve tatlh bir {slupla yazmustir. Usluba &6zen
gosteritkenmanay1 ikinci planda tutmamis ona da gereken Ozeni
gOstermistir. Yani en gerekli bilgileri en guzel Uslupla yazmaya
calismigtir. Mithendislik ve felsefe alanlarindaki bilgisi ve mahareti
diger alanlardaki tasnif ve telifinde de kendisini hissettirmektedir.

Anlamin metne doniisme siirecini izah eden su climleler, onun
edebi giiciinii géstermek bakimindan glizel bir 6rnektir:

“Anlamlar, goniil sehrinden dil iilkesine seyahat eder, orada harf
libasin1 giyip arz-1 endam edecegi alana yonelir. Bu asamada seyahat
iki sekilde olur. Ya Siileyman gibi hava dalgalari {izerinden akip
konusmacinin agzindan dinleyicinin kulagina dokiiliir ya da Hizir gibi

38 fbn Rasik, Eba Ali el-Hasan, el-‘Umde fi Mehdsini's-Si‘ri ve Addbihi ve Nakdihi,
Darw’I-Cil, Beyrut, 1981, 1, 19-20.

347 Mend(r, a.g.e., 23.
348 Menddr, a.g.e., 24.

349eI—MininT, Ahmed, el-Kegkiil, “Serhu kasideti Vesiletu’l-Fevzi ve’l-Eman”, II, 430;
Bosworth, a.g.e, 22.
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miirekkep  karanliginda siyah elbiseye biiriinerek yazarin
parmaklarinin ucundan okuyucunun goziine arz edilir. Birinci
seyahati ile Sebe’ Belkis’min kulagmma vardiginda veya ikinci
yolculugu ile hayat pinarinin goziine ulastiginda, menziline varmak
icin dig diinyaya ait dizginleri atar, iizerindeki maddi elbiseleri,

harfleri ¢ikarir ve kalpteki yerini alir. Boylece basladigi yere donmiis

55350
olur.

Yukarida gectigi gibi edebiyat, temelde nesir ve siir olmak iizere
iki kisma ayrilir. Iste bizde bundan hareketle el-Keskil’iin edebi
boyutunu bu iki baglik altinda ele alacagiz: Nesir ve Siir.

Nesir

Arap edebiyatinda nesir tiirlinlin ne zaman ortaya ¢iktigi ve
Islam’dan &nce boyle bir tiiriin olup olmadig: tartismali bir konudur.
Taha Huseyin ve bazi miistesrikler, [slam’dan 6nce hutbe, seci’ ve
meseller disinda mensur eserlerin bulunmadigini ve Arap nesrinin
Fars asill1 Tbn Mukaffa® ile basladigin1 savunurken, Zeki Mubarek gibi
bazi arastirmacilar ise Islam’dan 6nce de Arap nesrinin mevcut
oldugunu ancak yazi ve tedvin imkanlarinin yetersizligi sebebi ile
kayboldugunu savunmaktadirlar.®*

Arap edebiyatinda nesir, edebi ve sanatsal tekamiiliinii uzun siire
tamamlayamamuis, haber ve rivayet formunda varligini siirdiirmistiir.
Bu siire¢ Sahndin et-Tenndhi (6. 240/854) el-Cahiz (6. 255/869) ve Ibn
Kuteybe’ye (6. 276/889) kadar bdyle devam etmistir.*?

Teorisi bakimindan ucu agik bir edebiyat tiirii olan nesre, nihai
noktaya ulasmig olarak bakilamaz. Her ne kadar nesrin bazi1 genel
ilkeleri var ise ve bu ilkeler sayesinde i¢ ve dis unsurlar1 hakkinda baz

%0 el-Meclisi, Muhammed Bakir, Bihdru I-Envar, Muessesetu’l-Vefa’, Beyrut, 1983, CVI,
110; Ton M’astm el-Hasani, Sulafetu'l-dsr fi Mehdsini's-Suard bi Kulli Misr, el-
Mektebetu’l-Murtadaviyye li-Ihya 't-Turas, Tahran, t.y., s. 297.

1 Mubérek, Zeki, en-Nesru’l-Fenni fi’l-Karni'r-Rabi‘, el-Mektebetu’t-Ticarlyyetu’l-
Kubra, Misir, t. y., I, 33-44.

352 Rekan, es-Safedi, el-Fennu I-Kasasi fi 'n-Nesri’l- ‘Arabi, Mengtratu’l-Hey’til’l-* Amme
es-Sariyye 1i’1-Kitab, Dimagk, 2011, s. 280.
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degerlendirmeler yapilabilse de, mensur metinlerin degigim-
doniligtimii ve tiirlerinin tam olarak birbirinden ayirt edilebilmesi
bakimindan ihtiyaci karsilayacak esaslar ortaya konabilmisdegildir.
Bu noktada bizim nesrin her tiiriine hilkmeden genel esaslardan ¢cok
her tiiriin kendine mahsus ilkelerine ihtiyacimiz vardir. Edebi tiirlere
mahsus esaslar, yeterli derecede agiklayici olmayinca hem tiirleri

birbirinden ayirmak hem de edebi elestiri yapmak zorlasmaktadir.®

Geleneksel anlamda edebi nesir, secili nesir baska bir ifade ile
icinde edebi giizel sanatlarn kullanildigi nesirdir ki, Eba Hilal el-
Askeri Kitdbu 's-Sind ‘ateyn adl eserinde bunlar otuz dort adet olarak
tespit etmistir.*** Bu sanatlar daha sonra bedi bashig1 altinda belagat
ilminin bir pargasi olarak kabul edilmistir. Sonraki donemlerde bed: ",
hem nesir hem de siire hilkkmeden 6nemli belagat unsuru olmustur. Bu
yoniiyle bakildiginda Arap dilinde edebi nesir dendigi zaman bir
manada mescii® yani iginde glzel sanatlar bulunan nesir
kastedilmektedir. Klasik Arap nesri, belli bir ¢erceveyi asgamamis ve
hitabet, mesel, tevki‘ ve makdme diginda yeni bir tiir ortaya
koyamamustir. Tarihi ve felsefi metinler, edebi nesir ¢er¢evesinde ele
alimmamistir. Ancak son donemlerde ve yeni yeni bazi tarihi ve felsefi

metinler de edebi nesir ¢ergevesinde kabul edilmeye baslanmugtir.>*®

Abbeasiler donemindeki sosyal, kiiltiirel ve ekonomik gelismeler,
siire nispetle ¢ok geri durumda olan Arap nesrinin gelismesine 6nemli
katkilar saglamis ve bu donem pek ¢ok alanda oldugu gibi Arap nesri
alaninda da doniim noktasi olmustur. Arap nesrinin gelismesine
katkida bulunan amillerin basinda sunlar gelmektedir:

Semr ve Musamere: Gece sohbeti ve konusmasi manasina gelen
semr ve musamere, Arap dilinde eski ve koklii bir gelenegi ifade ettigi
mesellere ve deyimlere konu olmustur. Semir, zaman manasina, ibna
semir ise gece giindiiz manasina gelmektedir. “Y i, g g ifadesi

353 Rekan, a.g.e., s. 280.
34 Menddr, a.g.e., s. 5.

355 Menddr, a.g.e., s. 6.
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ise “Insanlar geceleri sohbet etmeye devam ettikleri siirece bu isi

yapmayacagim.” demektir. **®

Musamere, insanligin baslangict ile birlikte var ola gelen bir
gelenektir. Cahiliye doneminde insanlarin hosca vakit gegirmek i¢in
kullandiklar1 yontemlerden biri de musmere idi. Giindiiz yaptiklari is
ve caligmalarla yorulan insanlar, geceyi dinleme ve sohbet ile
geciriyorlardi. Geceleri gergeklesen musamereler hikdye tiiriiniin
kaynaklarindan biriydi. Bu uygulama sonunda padisahlar ve
yoneticilerin meclislerini senlendiren meshur musamir, nedim ve
mudhikler ortaya ¢ikmustir. Ebu’l-‘Anbes Muhammed b. Ishak el-
Kfi, Edehem b. el-Mudhik, Abdullah b. el-Cessas, Stbeveyh el-Misri,
Ebu’l-‘Aynd’, Behlul b. ‘Amr es-Seyrafi ve Halife el-Mehdi’nin
mudhiki Ebi Habib bu alanda meshur olan sahsiyetlerdendi.357

Musamere kiiltiiriinin - gelismesi ile birlikte EbO Abdillah
Muhammed b. ‘Abdls el-Cehsiyari gibi bazi alimler musamereleri
tedvin ettiler. Nevadir ve hikdyeler, Cuha hikayeleri yaygimlasti.
Ibnu'n-Nedim, musdmere alaninda yazilmis onlarca kitaptan
bahsetmektedir. Bu kitaplarin ¢ogu, Hint, Fars ve Yunun dillerinden

terciime edilen kitaplard:.®*®

Sohbet ve mulnazara meclisleri: Arap nesrinin gelismesinde
katkis1 olan faktorlerden biri de mecalis olarak bilinen ilim ve edebiyat
alanindaki miinazara meclisleri idi. Isleyis itibariyle miisamere
meclislerinden ¢ok farkli olmayan bu meclisler, daha ¢ok resmiyet ve
diizen bakimindan farklilik arz ediyordu. Ulemanin s6z sahibi oldugu
bu meclisler, padisah saraylari, camiler ya da herhangi bir evde
gergeklestiriliyordu. Bu meclislerde ilmi bir konu ele alindigi gibi din,
dil, edebiyat ve felsefe alanlarinda birbirine mubhalif iki grup

tarafindan gergeklestirilen miinazaralar da yapiliyordu.®*®

36¢1_Cevherd, ismail b. Hammad, es-Sikdh, Daru’l-“ilm 1i°l-Melayin, Beyrut, 1984, I, s.
688.

357 Rekan, a.g.e, s. 89.
358 Rekén, a.g.e, s. 90.
359 A

Rekan, a.g.e, s. 92-93.
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Eglenceler ve cariyeler: Arap nesrinin gelismesine katki saglayan
unsurlardan biri de eglence ve cariyelerdir. Savaglar ve fetihler
neticesinde kole ve cariyelerin sayist giin gegtikce artti. Basta Basra,
Kafe ve Bagdat olmak iizere dnemli merkezlerin ¢ogunda farkli
wrklardan ve iilkelerden ¢ok sayida kdle ve cariye bulunuyordu.
Nahhas adi verilen kole tiiccarlar, cariyeleri yiiksek fiyatlarla
satabilmek i¢in bilgi ve kiiltiir bakimindan egitime tabi tutuyorlardi.
Sarkiciligi kendilerine meslek haline getiren cariyeler, edebiyat ve siir
alaninda da etkili olmaya basladilar. Her agidan iyi yetistirilmis olan
cariyeler, zamanla halifelerin saraylarina girmeye baslad1 ve bu durum
Oyle bir noktaya ulast1 ki, el-Me’min’dan itibaren sonraki biitiin
halifelerin anneleri, ummu veled olarak adlandirilan cariyeler idi.3%0

Zihd ve zahidler: Abbasiler dénemindeki zenginlik, dinyaya
ybnelis ve eglence, dini hassasiyeti 6n planda olan kimseleri buna
tepki gostermeye sevketti. Bu tepki, zaten Islam’da var olan ve
Miisliimanlarin hayatinda bagindan beri var olagelen ziihd olgusunun
ivme kazanmasina ve daha da yayginlagmasina neden oldu.

Abbasiler ddneminde zilihd anlayis1 zirve noktasina ulasti ve Haris
el-Muhasibi, Réabiatu’l-Adeviyye ve Clneyd-i Bagdadi gibi
sahsiyetler toplumun hemen her kesimi tarafindan tanmir oldular.
Ozellikle Hallac’m idam edilmesi ile birlikte tasavvufun sembol
isimlerine dair hikayeler dilden dile dolagsmaya basladu. Iste tasavvuf
alanindaki bu geligmeler, dini hikayelere sayisiz yeni hikayenin ilave

olmasina neden oldu.*®*

Kudye (Dilencilik):Abbasilerin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan bu
kudye, toplumdaki sikintilarin ve gelir dagilimindaki ugurum
neticesinde ortaya ¢ikan bir olgudur. Sadece yoneticiler ve onlara
yakin olan kimselerin kendi hayatlarindan emin oldugu bir toplumda
edipler ve alimler maddi sikintilar i¢inde yasarken zenginler ve
tiiccarlar da mal varliklart konusunda her hangi bir giivenceye sahip
degillerdi. Agir vergiler ve mallarmin miisadere edilmesi durumu ile

360 Rekén, a.g.e, s. 93-96.
361 Rekan, a.g.e, s. 97.
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her an kars1 karstya kalabiliyorlardi. Iste boyle bir ortamda insanlar
kimi zaman halk edebiyati aracilig1 ile dilenerek kimi zaman da hile
ve dolandiricilikla  gegimlerini  saglamaya bagsladilar. Bunun
neticesinde de kendilerine Ehlu’l-Kudye, Sasaniler ya da
Sasaniogullart adi verilen bir grup ortaya ¢ikti. Edebi bir giic ve
dehaya sahip olan bu kimseler, farkli sehirleri ve iilkeleri dolagir
hilelere basvurarak insanlarin mallarmni ve paralarini onlardan

alirlard:.*®?

Mukdiler, tiyatroyu, gilizel konusmayir ve edebiyati ¢ok iyi
biliyorlardi. Onlarin kullandig1 dil ve islup sonucunda da mak&méat
ad1 verilen yeni bir edebi tiir ortaya ¢ikti. Kisa hikayelerden olusan
makamelerden her biri, insanlarin paralarini ve mallarin1 almak i¢in
bagvurulan bir hileyi ele almaktadir. Bediuzzaman el-Hemadant ile
Muhammed el-Hariri’nin makamatlari, bu tirin onde gelen
orneklerindendir.®

Tufaylilik: Arap nesrine rengini veren toplumsal olgulardan biri
de tufayliliktir. Kaynagi hakkinda farkli goriisler olan tufayli kavramu,
davet edilmedigi halde insanlarin yemek sofralarina oturan, 6zellikle
de umumi davetlerdeki yemeklere katilan kimse demektir. Mukdi ile
tufayli arasinda géyle bir fark vardir: Mukdi, edebi ve Kkiltirel
yetenegini kullanarak hileli yollarla insanlarin paralarini ele gegiren
kimsedir.Tufayll ise midesinden bagka bir amaci olmayan, bu yolda
yuzsuyu dokmekte ve onurunun zedelenmesinde beis gérmeyen
zavalli kimsedir.Emeviler déneminde baslayan tufaylilik olgusu
hakkinda pek ¢ok hikdye yazilmistir. Basta Ebu’l-Ferec el-
Isfahan?’nin Kitdabu’l-Egani’si olmak iizere pek cok eserde bu
hikayeler daginik olarak yer almaktadir. Sonra ki donemlerde ise bu
konuda miistakil eserler telif edilmistir. Hatip el-Bagdadi’nin et-Tatfil
ve Hikdydtu't-Tufayliyyin adli eseri bu konudaki 6nde gelen
eserlerdendir.®**

362 Emin, Ahmed, Zuhru I-Islim, Darw’l-Kutubi’l-“limiyye, Beyrut, 2007, I, 106-107;
Rekan, a.g.e., s. 100-105.

363 Rekén, a.g.e, s. 104.
364 Rekan, a.g.e., s. 105-108.



ARAP EDEBIYATINDA KESKUL GELENEGI

‘ 125

Nesir edebiyati, 6zellikle de hikdye konusunda ‘Amili’nin ismini
vererek kendilerinden iktibasta bulundugu baslica alimler ve eserleri
sunlardir:

ibn Kuteybe ed-Dinever? (6. 276/889) ‘Uyiinu I-Ahbar,**® Ebu’l-
Ferec el-isfahani (6. 356/967) Kitdbu'l-Egdni,**® EbQ Ali et-Tendhi
(6. 384/994) el-Ferec Ba'‘de’s-Sidde*®" er-Ragib el-isfahani (6.
502/1108) Muhddardtu’l-Udebd’ ve Muhdverdtu’s-Su‘ard’ ve’l-
Bulagd’*® Muhammed el-Harir? (6. 516/1122) el-Makamat,**®
Kemaluddin ed-Dumeyri (0. 808/1405) Haydtu’l-Hayavan el-
Kubra.3™

‘Amili, hikayeleri naklederken gogu zaman kaynak ve giris ifadesi
kullanmadan dogrudan hikdyeyi anlatmaya baslar.*”* Ancak kimi
zaman da hikayeleri “&”,372 “WIaB oye < L7 gibi bir giris
ifadesi ile nakleder.

‘Amili’nin naklettigi hikayelerde baslica hikdye kahramanlari

sunlardir: fyas b. Muaviye,®® Haccac,*® Behlill ¥ Ebu’s-
Samakmak,*”® Muaviye,*® Omer b. Abdulaziz,*®*° ibrahim b.

365 Amil, a.g.e., Il, 16.
366 Amili, a.g.e., 1, 54, 351.
357 Amili, a.g.e., 1, 385.
368 7 ...

Amili, a.g.e., Il, 315, 366.
369 Amih, a.g.e., |, 320.
370 Ami, a.g.e., |, 40.

ST1 Amili, a.g.e., 1, 198, 282; 1, 340.
372 Amili, a.g.e., 1, 195, 348, 373.
373 Amili, a.g.e., |, 349.

374 Amili, a.g.e., |, 395.

375 Amili, a.g.e., 1, 385, 386; 11, 339.

376 Amili, a.g.e., 1, 84, 447 11, 41, 372.
377 Amili, a.g.e., II, 183, 341.

378 Amili, a.g.e., II, 112.

379 Amili, a.g.e., II, 182, 333.

380 Amil, a.g.e., I, 219.
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Edhem,®! Fudayl b. ‘Iyéd,382 Ebl Dulame,® Sumame b. Esres,®*

Esma‘i®®. ..

Hikaye

Edebi bir tiir olarak hikdye kavraminin dar ve genis olmak iizere
iki anlam1 vardir. En genis anlamu ile hikdye “bir olaymn anlatimi”dir.
Bu anlamiyla hikdye kavraminin kapsamina tarih, destan, masal,
menkibe, efsane, latife, halk hikdyesi, roman kisa hikaye gibi
tahkiyeye dayali biitiin edebiyat tiirleri girmektedir. Dar anlamda ise

hikaye, olmus ya da olmasi miimkiin olan olaylarin anlatimi
demektir. %%

Boylesine genis bir anlam ifade eden hikayenin tarihi, insanlik
tarihi kadar eskidir. Hemen her devirde anlatan ve dinleyen olmustur.
Hikayenin asli, insan fitratinin olaganiistii olaylar1 dinlemege olan
asir1 isteginin bir {iriiniidiir. {lk zamanlarda anlatilan veya yazilan
hikayelerin ekseriyeti olaganiistii unsurlar ihtiva eden esaslardir.
Zaman ilerledik¢e hikayelerdeki olaganiistii unsurlar azalip gergege
yakin unsurlar artmaya baglamis, bir 6nceki yiizyildan itibaren de
hikaye, tahkiyeye dayali diger edebi iirlinlerden ayrilarak kendine has
ozellikler kazanmustir. Olaganiistii unsurlar ortadan kalkmus, vak’a

kurulusu daralmis ve sahislar azalmistir.3’

Modern dénem Oncesi miisliman toplumlarda hikdye, genis
anlamda yani “bir olayin anlatim1” seklinde anlagilmis, manzum olsun
mensir olsun bir olay1 anlatan tarih, masal, efsane, latife, destan,

3L Amili, a.g.e., Il, 220, 222.
382 Amili, a.g.e., II, 221.

383 Amili, a.g.e., 1, 401.

384 Amili, a.g.e., Il, 52.

385 Amili, a.g.e., Il, 152, 348.

386 Kavruk, Hasan, Eski Tiirk Edebiyatinda Mensir Hikdyeler, Milli Egitim Bakanlig
Yayimlari, Istanbul, 1998, s. 2.

387 Kavruk, a.g.e., s. 2.
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nevadir ve menkibe gibi tahkiye esasina dayanan biitiin eserler hikaye

olarak kabul edilmistir.*®

Klasik hikayelerin en biiyiik gayesi, okuyucuyu eglendirirken ona
belli konularda bilgi vermek, onu dini ve ahlaki yonden egitmek,
olgun birer insan olmalarini saglamaktir. Hikayeler kissadan hisse
cikarilacak tarzda kaleme alinmustir. Her hikayeden okuyanin mutlaka
bir hisse ¢ikarmasi hedeflenmis, bazi hikayelerde bu hisse yazar
tarafindan acikca belirtilmistir. Hikaye, siir gibi amag degil bir arag,
okuyucuyu egitmek, ona belli bir mesaj vermek i¢in bir vasita olarak

kullanilmugtir.*®°

Cagdas hikdayede yazarin okuyucuya seslenmesi, olaylarin akigini
keserek herhangi bir sebeple kendisini gostermesi s6z konusu degildir.

Aymi sekilde ¢agdas hikayede ahlaki egitim 6n planda degildir.>®

Hikayelerde farkli konular ele alinir. Din, tasavvuf, ahlak, agk ve
kahramanlik en fazla iizerinde durulan konulardandir. Bu konularin
ayn ayri iglendigi hikayeler oldugu gibi birden fazla konunun islendigi

hikayeler de vardir.®%

Baz1 hikayelerde olaganiistii unsurlara rastlanir. Olaylar,
olaganiistii yerlerde ve olaganiistii sahislar ¢evresinde gegebilir. Bu
arada tesadiiflere de rastlanabilir. Ancak bunun yam sira gergek
hayatin konu edildigi, realist hikayeler de vardir.

Hikayelerin ekserisi sade bir dille, herkesin anlayabilecegi tarzda
kaleme alimmustir. Siislii nesirle, agdali bir dille yazilmig hikaye say1si
azdir. Amag bir olay1 hikdye etmek veya okuyucuya bir sekilde faydali
olmaktir. Bunun i¢in okuyucunun okudugunu anlayabilmesi esas

alinmis, bundan dolay1 da siislii nesir ¢ok fazla kullanilmamugtir.>*

388 Kavruk, a.g.e., s. 7.

389 Kavruk, a.g.e., s. 8.

390 Kavruk, a.g.e., s. 4.

301 Kavruk, a.g.e., s. 8.

392 Kavruk, a.g.e., s. 9.

393 Kavruk, a.g.e., s. 9.
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Ahmet Mithat, Yunan hikayesi ile Arap hikayesi karsilastirmasini
yaparken Fransiz edebiyat tarihgisi Henri Joseph Patin’den su
degerlendirmeyi nakleder: “Hakikat {izerine bir perde-i hayal keside
ederek tezyin cihetini ilk Araplar bulmuslardir. Sair asar-1
edebiyelerinde dahi kudretlerini gosterdikleri vecihle bunlar, hakikati
daima mecaz suretinde tezyinen ve tezyiden beyan ederek mecazi da
hayal mertebesine vardirinca asil taklidi gayr-1 kabil bir kudret-i
edebiyeyi gostermis oldular. Bunlarin tahayyulatinda daima bir ders-i
ahlak mazmundur. Hep hikayeleri iste o hikmet-i ahlakiye maksadina
miiteveccihtir. Yalniz o menzil-i maksuda varmak icin yolu pek
dolagtirirlar. Lakin bu yolu ne kadar tezyine sarf-1 makderet
eylediklerine bakilinca, su halin iltizami oldugu anlagilir.
Hikmetlerini, insanin hayaline hitap ederek, hayali o hikmet {izerine
celbedebilecek esrar-1 kudret-i edebiyeye munhasiran onlar malik
olabilmislerdir. Ne kudret-i icat! Ne istidad-1 teshir! Ne sanat! Mesele
dogrudan, miimkiinden bilkiilliye baid oldugu ve higbir vakasina
inanmak kabil olmadig: halde, kariin fikir ve nazarii bir kudret-i
sahhérane ile celbederek fevkattabiiyey-i avalim i¢inde dolastirirlar da

yine sikayetlerini celbetmeyip hosnudilerini kazanirlar.”%%

Klasik hikayeler konusunda farkli tasnifler yapilmistir. Sekillerine,
kaynaklarina ve konularma gore. Ancak hangi tiir siniflandirma olursa
olsun klasik hikayeleri bir gruba dahil etmek miimkiin degildir.
Genellikle hikayeler bir grubun 6zelliklerini agirlikli olarak tagimakla
beraber bagka gruba ait 6zelliklere de sahip olabiliyor. Mesela dini
konunun agirlikli oldugu bir hikdyede ikinci planda ask veya
kahramanlik, bir agk hikdyesinde ahlak konusunun islendigini
gorebiliriz.>®

Cahiz’in el-Buhald’ adl eserindeki hikayeler, bir olay ya da en
fazla iki olaydan meydana gelmektedir. Bu ise bu tur hikayelerin bir

394 Mithat, Ahmet, Ahbar-i Asdra Tamim-i Enzar, Yayima hazirlayan: Niiket Esen, Iletisim
Yayimlari, Istanbul, 2003, s. 32.

395 Kavruk, a.g.e., s. 13-14.
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ya da iki gorevlerinin oldugunu gostermektedir.***Bu yoniiyle
bakildiginda klasik donem Arap hikayeleri ile romanlar arasindaki
onemli farklardan biri metinlerdeki olay sayisidir. Zira klasik Arap
hikayelerinde bir fiil ya da olay s6z konusu iken romanlarda olaylar
dizisi vardir.>’

Hikaye hayata en yakin olan edebi sanattir. Ciinkii insan hayati,
zamanin yazdig1 hikaye tiirlerinden biridir. Toplumlarin hayati ve
tarihi ise sonu gelmeyen hikayeler dizisidir. Bu yiizdendir ki insanlar,
Oteden beri hikdyeye ilgi gostermis ve onunla dogup onunla
bliylimiigtiir. Araplarmm durumu da bu konuda diger milletler ve
topluluklardan farkli degildir. So6zli olsun yazili olsun bagtan
gilinlimiize dek Arap dilinde sayisiz hikdye anlatilmis ve yazilmistir.
Her ne kadar bu hikayelerin azimsanmayacak bir boliimii kaybolmus

ise de hal elimizde gok sayida hikdye vardir.>*®

Modern asirlar dncesinde Arap edebiyatinda diger edebi tiirler
hakkinda tenkit gelenegi ve esaslar1 olustugu halde hikaye tiiriinde
boyle bir durum s6z konusu olmamustir. Ciinkii hikdyenin bir edeb tiir
olarak kabul edilmesi, XVII. yiizyilda Don Kisot romani ile Batida
baslayan nispeten yeni bir durumdur. Arap hikayesi daha ¢ok s6zli ve
halk kiiltlirline dayandig: i¢in edebi inceleme konusu olmamistir.
Kassaslarin yalanlar1 ve hikayelerdeki hurafeler gibi sebepler Arap
hikayesinin goéz ardi edilmesine ve ihmal edilmesine sebep

olmustur.>*

Klasik donem Arap hikayeleri Bati
edebiyatindakianekdotlara(anecdote) benzemektedir. Anekdot, bir
kisi ya da duruma ait olan ilging ve dikkat ¢ekici olayi kisaca hikaye
edilmesi demektir. Ingilizce ilk sozliik yazari olan Samuel Johnson’un

3% Malti-Douglas, Fedva, Bindu n-Nassi’t-Tursi, Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘Amme 1i’l-
Kitab, Misir, 1985s. 23.

397 Malti-Douglas, a.g.e., s. 22.
398es-SafedT, Rekan, el-Fennu'l-Kasasi fi'n-Nesri’l-‘Arabi, Mensiratu’l-Hey’ti’l-Amme

es-Suriyye 1i’1-Kitab, Dimask, 2011, s. 5

399 es-Safedi, a.g.e., s.7.
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yaptig1 tarife gore, anekdot heniiz yayimlanmamus bilgi ve gizli tarih
demektir.*®

Anekdotlarin kisa olmasi yani olaylar dizisi degil bir olay ihtiva
etmesi, ilging ve dikkat ¢ekici olmasi, heniiz yayimlanmamis olmasi
ozellikleri klasik Arap hikayelerinde de vardir. Bu yoniiyle aralarinda
ciddi benzerlikler bulunmaktadir.

Abbasi halifeleri 6zellikle de Harun Resid’in diizenledigi sohbet
meclisleri, hikdye edebiyatinin gelismesi alaninda verimli bir kaynak
niteliginde idi. Hicri dordiincii asra gelindiginde Arap hikayesinin
hacmi 70 kitap civarma ulagsmugti. Sohbet meclislerinde anlattigi
hikaye ve naklettigi haberlerle ortalig1 birbirine katmakla taninan el-
Esma‘i bu konuda 6nde gelen sahsiyetlerdendir. EbGt Ma‘mer b. el-
Musenn, el-Heysem b. ‘Adi, ibnu’l-Kelbi, Yunus b. Habib, Halef el-
Ahmer, el-Mufaddal ed-Dabi, Ebli ‘Amr es-Seybani, Ebi Zeyd el-
Ensari, Ibnu’l-A‘rabi ve Muhammed b. Selam el-Cumahi, sohbet
meclislerinde kendilerini dinleten alimlerdendi. Bu alimler, énceki
donemlerde oldugu gibi sadece s6zlii aktarimla yetinmemis, ama ayni
zamanda onlar1 tedvin de etmislerdir. Iste bu tedvin siirecinden sonra

¢ok sayida hikéye kitabi ortaya ¢iktr.***

Her ne kadar hikayeler ve 6nceki zamanlara ait haberlerin bir kismi1
s0z konusu alimler tarafindan tedvin edildiyse de sozli anlatim
timiyle ortadan kalkmadi. Giizel vakit gegirmek, 06giit almak,
bilgilenmek amaciyla ve yeni hayat anlayisinin bir geregi olarak
hikéyeler dilden dile aktarilmaya devam etti. Abbasiler doneminde
toplumda kassaslarin 6nemi daha da artti. Abdullah b. ‘Arrade, Musa
el-Esvari, Kasim b. Yahya ve Malik b. Abdulhamid el-MekfOf 6nde
gelen kassaslardandi. el-Esvari gibi bazi kassaslar hikayelerini hem
Arap hem de Fars dilleri ile anlatiyorlardi.*®® Cahiz, el-Beyan ve

400 Cuddon, J. A., The Penguin Dictionary of Literary Terms And Literary Theory, Penguin
Books, Londra, 1999, s. 39.

01 es-Safedi, a.g.e., s. 54-55.
402 es-Safedi, a.g.e., s. 55.
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Tebyin adli eserinde kassaslarla ilgili 6zel bir bolim agip onlar

hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir.*®

Arap hikayeciliginin gelismesinde Kur’an kissalarmin yani sira
siyer yaziminin da 6nemli etkisi olmustur. Basta ibn Ishak’mn Siret’i
olmak tizere Hz. Peygamber’in (s) hayat hikayesini ele alan rivayetler
ve eserler, daha 6nce sozlii olan hikéyelerle tedvin edilen yazili
hikayeler arasinda bir gecis donemi gorevini gormiistiir. Siyer, Islam
oncesi Arap hikayeciliginin zirvesi, dini hikdyenin de en &nemli
6rnegi olarak kabul edilmektedir.**

Abbasilerin ilk doneminde baslayan terciime faaliyeti ile birlikte
Biiziirgmehr’in hikmetli sozleri, Erdesir b. Babek’in oglu Sabilir’a
nasihatleri, Bin Bir Gece Masallar1 ile Cavidan-: Hirad, Kelile ve
Dimne gibi eserler Fars kiltiriinden Arapgaya tercime edilen
eserlerdendir.*® Terciime edilen kitaplar, Araplarmn farkli ilimleri ve
anlatim bigimlerini tanimasina imkan verdi. Araplar yeni siirece uyum
saglama konusunda herhangi bir gecikme yasamadan daha once
aligkin olmadiklar1 tiirden miistakil hikaye ornekleri telif etmeye
basladilar.*®

Arap hikayeciliginin déniim noktalarindan biri, Ibn Mukaffa’nin
Kelile ve Dimne’sidir. Bu kitapla birlikte Arap nesrinin 6niinde yeni
ufuklar agildi ve sonraki zamanlarda ortaya ¢ikan biitiin hikayelere
damgasini vurdu. Bin Bir Gece Masallari, hikiye alaninda s6z konusu
gelismeye zirve noktasina tasidi. Boylece hikayedeki eksik unsurlar
bliyiik oranda tamamlandi ve Onceki donemlere nazaran daha

miitekdmil hikayeler telif edilmeye basland1.*”’

403¢)_Cahiz, Eb ‘Usm’an b. Bahr, el-Beyan ve Tebyin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1998,
1, 367-370.
9% Hursid, Faruk, i r-Rivdyetu I-‘Arabiyye, Daru’s-Surdk, Beyrut, 1982, s. 189.

95 Dayf, Sevki, Tarihu'I-Edebi’l-“Arabi - el-*Asru’l-‘Abbasi yu'l-Ewel, Daru’l-Ma‘arif,
Kahire, 2004, s. 113.

406 es-Safedi, a.g.e., s. 68.

407 es-Safedi, a.g.e., s. 75.
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iste boylesi bir gelenekten beslenen ‘Amili de el-Kegkil ve el-
Mihlat basta olmak iizere eserlerinde ¢ok sayida hikaye nakletmistir.
Hikaye yoluyla mesaj vermenin ve meramini anlatmanin dneminin
farkinda olan ‘Amili, tasavvufcularin konusmalarinda ve kitaplarinda
hikayeleri ¢cok¢a kullanmalarinin sebebini su alinti ile izah etmektedir:

Arifin her s6ziinde bir niikte, her kissasinda bir hisse, her igarctinde

bir miijjde ve her hikdyesinde bir mesaj vardir. Ariflerin

konugmalarinda sik sik hikdye anlatmalarinin sebebi, her dinleyicinin

kabiliyetine gore kendine uygun dersi ve payma diigen hisseyi

alabilmesidir... Aynit durum Kur’an i¢in de gecerlidir. Hi¢ kimse

sanmasin ki, Kur’an’daki kissa ve hikayelerin amaci sadece hikaye
anlatmaktir. Zira Allah kelami bundan miinezzehtir. **®

Hig siiphe yok ki, klasik Arap hikayelerinin birinci konusu dini
konulardir. Ancak bunun yani sira bedevi, cimri, comert, asik, zeki ve
ahmak kimselerin bagindan gecen olaylar da hikdyelerde cokca ele

alinan konulardandir. 4%°

‘Amili’nin el-Kegkii’de naklettigi hikayelere baktigimizda su
konularin 6ne ¢iktigini1 goriiyoruz:

Ask Hikayeleri

Bu bolimde o©ne ¢ikan hikdyelerin basinda Leyla ile
Mecnunhikayeleri gelmektedir. Bundan daha tabii bir sey olamaz.
Zira bilindigi gibi sadece Arap edebiyatinda degil, miisliiman
milletlerin hemen tiimiinde ask dendiginde akla gelen sembol hikéye
Leyla ile Mecnun hikayesidir. Bu yiizdendir ki hemen her asirda Leyla
ile Mecnun hikayesine dair manzum ve mensur eserler yazilmistir.
Miisliiman diinyasindaki bu hikéye,Batili bilim adamlarinin da

dikkatini ¢ekmis, onlar da bu konuda farkli calismalar yapmuslardir.**°

Miiellifimiz el-’Amili de Leyla veMecnun’dan siirler naklettigi
gibi onlara dair hikayeler de nakletmistir. Konunun siir boyutunu
calismamizin bir sonraki boliimii olan siir kisminda ele alacagiz.

408 Amili, a.g.e., 11, 333,

409 es-Safedi, a.g.e., s. 56.

410 Durmus, Isamil, “Leyla ve Mecnun”, DIA, XXVII, 159.
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Hikaye boyutuna gelince, bu konudaki 6rneklere baktigimizda askin
Mecnun’u ne derece etkiledigini ve onun biitiin duyu ve duygularina
egemen olan yegane unsurun Leyla’nin sevgisi oldugunu ifade eden
hikayelerdir. Mesela su hikayede, askin koklama duyusu tizerindeki
etkisi ele alinmaktadir:

Leyla 6ldiigiinde, Mecnun onun mezarim ziyaret etmek i¢in kdyiine

gitti. Mezarin yerini sordu, fakat hi¢ kimse ona mezarin yerini

gostermedi. Mecnun mezar1 bulmak igin tek tek mezarlar1 koklamaya

basladi ve Leyla’nin mezarma gelince kokusundan tanidi. Sonra da su

siiri okudu:

SN o 00 AN Gifduby  ghaa (8 W) 6850 1 g

Gizlemek istediler sevgilisinden kabrini

Fakat kabrin glzel kokusu gosterdi ona kabrini

Mecnun bu giiri  oliinceye kadar durmadan tekrarlad.
Oldiigiinde de bu siir onunla birlikte defnedildi.***

Bu hikayede ise askin dokunma duyusu iizerindeki etkisi dile
getirilmektedir:

Mecnun Leyla’nin Necid’deki evine gitti ve evin taglarini Spiip
onlara yiiziinii siirmeye basladi. Bunu goérenler onu ayiplayinca
Mecnun “Yemin ederim ki dptiigiim, onun yanagindan baskasi degil,
gordiigiim onun giizelliginden baskasi degildir!” dedi. Bir seferinde de
Mecnun, Necid disindaki bir harabeyi Operken ve ona elini yiiziinii
siirerken goriildi. “Bu Leyla’nin evi degil ki...” diye kendisini uyarip
azarlayanlara soyle soyledi:

e IR e T
I S 5 Wy B S W i 34 e Oxia Ll
Evi Necid’in dogusundadir demeyin

Necid’in tiimii Leyla’'min evidir
Her yerde evi vardwr onun

AL Amin, a.g.e., |, 73.
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Her yerde izi**?

Askin asik iizerindeki etkisini ifade eden hikayelerden birini de
‘Amili, sevgi ve ask 6zellikleri ile tanman Semnun el-Muhibb ya da
el-Asik’tan nakletmektedir. Bu hikdyede Semniin, beseri asktan ilahi
aska bir gecis gergeklestirmektedir. Hikaye soyledir:

Semn(n el-Muhibb der ki: Cariyesini ¢ok seven bir komgumuz vardu.
Cariye hastalandi. Hastalig1 sirasinda adam ona bakiyorve yiyecek-
icecegini hazirliyordu. Bir keresinde gorba karistirirken cariyenin
“ah” dedigini duydu. Adam sarsild1 ve kasik elinden diistii. Farkinda
olmadan ¢orbayi eliyle karistirmaya basladi. Elinin eti soyuldugu
halde farkina varmadi. Bu ve buna benzer olaylar insanlar hakkinda
gecerli ise, Allah hakkinda haydi haydi gecerli olmas1 gerekir. Kalp
g0z0, beden gdzlinden daha iyi goriir. Yiice Yaradan’in cemali ise her
tirli  giizellikten daha dstiindiir. Ciinkii onun giizelligi saf ve
katisiksizdir. Diger giizelliklerin tiimiinde illaki bir eksiklik vardir.*®

‘Amili’nin naklettigi su hikdye ise «J8 & CAN Gy (ldiiren ask)
atasoziinii hatirlatan bir hikayedir:

Giivenilir kimselerden biri sdyle bir hikdye anlatti: Bir seferinde Beni
‘Uzre kabilesinden birine misafir oldum. Evin benzeri bulunmayan
giizellikte bir kiz1 vardi. Giizelligine ve konugmasina hayran kaldim.
Bir gun kabilenin evleri arasinda dolagirken son derece yakigikli bir
gengle karsilastim. Uzerinde askin izleri vardi. Hilalden daha zayif,
igneden daha ince idi. Bir taraftan ¢omlegin altindaki atesi yakiyordu,
diger taraftan da gozyaslari yanaklari iizerinden aktigi halde su
beyitleri tekrarliyordu:

Ne sensizlige dayanabiliyorum, ne de elimden bir sey geliyor!

Ne sana ulasabiliyorum, ne de uzaklagabiliyorum!

Biliyorum kagacak binlerce kapi var

Ama kalpsiz nereye gidebilirim ki...

Iki kalbim olsayd: biriyle yasar

Birini de senin askinin azabina ayirirdim.
Birilerine sordum, dediler ki o geng senin misafir oldugun evin kizina
asiktir, fakat yillardir agkina karsilik bulamiyor. Eve gidip durumu

kiza anlattigimda“O, benim amcamin ogludur,beni gérmemesi onun
icin daha iyidir.” dedi. Baktim ki naz yapiyor. Biraz daha 1srar edince,

M2 Amili, a.g.e., 1, 80.
413 Amili, a.g.e., I, 73.
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istemeyerek de olsa kabul etti. Teklifimi kabul edince kendisine “Ne
olursun soziinii hemen yerine getir!” dedim. O da “Peki, sen 6nceden
git, ben seni takip ederim.” dedi. Bunun iizerine gencin yanina hizlica
gittim ve kendisine “Goziin aydin, istedigin kisi simdi sana dogru
geliyor.” dedim. Ben gencle konusurken baktim kiz etegini yerden
stirlikleyerek geliyor. Ayaklarinin altindan ¢ikan tozlar o kadar artti ki
kiz, goriinmez oldu. Gence “Bak, geliyor.” deyince, toz bulutunu
gordiigiinde bayild1 ve yiiz istii atesin icine diistii. Ben onu atesten
cikarincaya kadar ylizii ve gogsii yanmist1 bile. Bunun iizerine kiz
sOyle dedi: “Ayagimzin altindaki toza tahammiil edemeyen biri,
giizelligimizi gérmeye nasil dayanabilir kio#4

Bu hikayeyi naklettikten sonra ‘Amili séyle bir not diisiiyor: Bu
hikdye Musa’nin (a) kissasina ¢ok benziyor. Konuyla ilgili olan ayette
sOyle deniyor: “(Ey Musa) daga bak, eger dag yerinde durabilirse, beni

gorebilirsin demektir. Rabbi daga tecelli edince onu yerle bir etti ve
3415

Musa da diisiip bayildi.
‘Amili’nin naklettigi su hikaye ise asktaki vefay1 konu edinen bir
hikayedir:
Giivenilir biri anlatiyor: Bir arkadagimla birlikte yolculuk sirasinda bir
yerden gegerken bedevi bir kadinla karsilastik. Cok giizeldi, sanki ay
pargasiydi. Bize, buyurun size yemek ikram edeyim, dedi. Cadirmin
icine girdik, bir de ne gorelim ¢adirin iginde bir mezar. Kendisine “Bu
ne?” diye sordugumuzda, derin bir ah ¢ekti ve “Sevgilimin mezart...
Beni ¢ok seviyordu, bana iyi bakiyordu... Oldii, buraya yanima
defnettim.” dedi. Kendisine “Pek seni daha ¢ok sevecek ve sana daha
iyi bakacak birine ne dersin?” diye sorudugumuzda yiizii degisti,
goziinden yaslar akt1 ayaga kalkip lizlintiilii bir ses ile su siiri okudu:
Utaniyorum ondan, aramizda sadece toprak var
Hayatta iken kendisinden utandigim gibi

Eger bana aruzumu sorarsaniz
Ben bu mezarin rehinesiyim.

Adam diyor ki: Biz ¢ikmayana kadar da mezarin yanindan
ayrllmadl.416

414 Amili, a.g.e., I, 330.
M5 Acraf, 143,
416 Amili, a.g.e., I, 385.
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‘Amili’nin Hallac’tan naklettigi su hikaye ise askin insana neler
kazandirdigint ve ne tlir kahramanliklar yaptirdigini gosteren bir
hikayedir:

Hallac’in 6ldiiriilmesine karar verildiginde 6nce sag eli, sonra sol eli,

sonra da ayag: kesildi. Kanamadan dolay: yiizii sararir endisesiyle

yiiziinii kesilen elindeki kana bulayarak kirmiziligin sararmayi
saklamasini sagladi ve agzindan su misralar dokiildii:

l‘@':‘;.‘a;.‘ J—a3l) :JL; g-d-\é‘z?\ r’.;s.i. ?&-""‘m 3 w\é_u}\?j
Lposli Uiy Lgal—a 3 534bia a¥Y1 BB ol Gl

Oldiirsiin diye kendimi hastaliklara teslim etmedim.
Teslim ettiysem eger, vuslat beni ihya eder diye yapmigimdr
Sevenin cani acilara dayaniklidir

Ciinkii hasta edenin, kendisini tedavi etme iimidi vardir*’

Menkibeler

Sozliikte “Oviiniilecek giizel is, hareket” manasina gelen menkibe
kelimesinin ¢ogulu olan menékib, Hicrilll. yilizyildan itibaren yazilan
hadis kitaplarinda Sahabenin faziletlerine dair hadisleri ihtiva eden
bolimlerin ad1 kitabu’l-mendkibolarak kullanilmaya baslanmustir.
Daha sonralar1 sadece Sahabe i¢in degil, fazilet manasinda halifeler,
mezhep imamlar1 ve kutsal sehirler iginde kullanilir olmustur. Hicri
III. vyiizylldan sonra tasavvufun Islam diinyasinda yayginlik
kazanmasi ile birlikte menkibe kelimesi, sufilerin hikmetli sdzlerini ve
ornek alinacak faziletli davraniglarmi ifade etmek icin kullanilmaya
baslanmus, Tabakdtu’s-Sufiyye (Silemi), Kesfu’l-Mahclb (Hucvir?)
ve er-Risale (el-Kuseyri) gibi tasavvufi eserlerde Bayezid-i Bistam,
Clneyd-i Bagdadi ve Ebu’l-Hafs el-Haddad gibi safilerin hikmetli
sozlerine ve faziletli davramslarma yer verilmistir. O. yiizyildan
itibaren Kadiriyye ve Rifaiyye gibi biiyiik tarikatlarin tesekkiil etmesi
ile birlikte menkibenin muhtevasina keramet kavram da eklenmis ve
giderek menkibe kavramu ile keramet kavrami aynit manada kullanilir

A7 Amili, ag.e., I, 242.
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olmus, bdylece bir tasavvufi tiir olarak menakib metinleri ve menakib

yazma gelenegi ortaya ¢ikmustr,*'®

Evliya menkibeleri masal, efsane ve destan gibi olaganiistii
olaylarin anlatildigi edebi tiirler i¢inde degerlendirilmekle birlikte,
konularmin gercek ve kutsal kigiler olmasi, bunlarin yasadiklari
zaman ve mekanin bilinmesi, anlatilan olaym ger¢ek olduguna
inanilmas1 ve sade bir iislupla yazilmis olmast bakimindan diger

tiirlerden ayrilir.**?

Bir mutasavvif olan daha da 6nemlisi tasavvufun hem Sii hem de
Siinni diinyada etkinligini en iist seviyeye ¢ikardigi donemde yasayan
miellifimiz el->’ Amili’nin, el-Kegkiil’de naklettigi hikaye tiirlerinden
bir de menkibelerdir. Asagidaki Orneklerde goriilecegi gibi bu
hikayelerde inanilmasi gii¢, imkan dis1 ve genel Islam ilkelerine ters
olan bazi hususlar goriilebilir. Biz burada onlar1 ele alacak degiliz.
Zira edebiyatla alakali bir ¢calismada konular bu yonleriyle degil edebi
ilkeler bakimindan ele alinmasi gerekir. Bu ilkeleri asan
degerlendirmeler, calismanin smirlari  asan  degerlendirmeler
olacaktir.

el-> Amili naklettigi menkibelerle 6rnek sahsiyetlerin hayatlarindan
kesitler sunarak okuyucuya mesaj vermektedir. One ¢ikan
mesajlardan biri helal rizikla alakalidir. Bu konuda ‘Amili su hikayeyi

zikreder:

es-Sirri es-Sakati der ki: Ramla’dan®®° cikip Beytu’l-Makdis’e

gidiyordum. iginde dere akan bir otlak grdiim. Oranin otundan yiyip
suyundan ictim ve kendikendime dedim ki: “Eger diinyada yiyip,
ictigim helal bir sey varsa, bu odur.” Gaipten bir ses duydum, sdyle
diyordu: “Seni buraya ulastiran gida neredendir?!”*?

18 ahin, Hasim, “Menakibname”, Did, XXIX, 112.
M9 Sahin, a.g.e., XXIX, 112.

420 Ramla, Kudiis’iin kuzey batisina diigen ve oraya 38 kilometre uzaklikta olan Filistin’in
en eski sehirlerinden biri.

2L Amini, ag.e., |, 77.
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Su hikayede ise tasavvufun temel konularindan olan kainatla ve
varliklarla biitlinlesmenin 6nemi anlatilmaktadir:

Hakikat ehlinden biri der ki: Bayezid el-Bistami yagmurdan dolay1
1slanmusg olan bir kopegin yanindan gegerken elbisesini toplayip ondan
sakinarak gecti. Bunun {izerine dile gelen kopek soyle dedi: Su,
elbisene bulagan necaseti temizler ama sakinip kagmam
temizlemez.*?2

[hlas, tevekkiil ve sabir, Islam’da 6zellikle de tasavvufta 6ne
¢ikana kavramlardandir. Iste ‘Amili’nin naklettigi su hikdye bu
kavramlarin miisliimanin hayatindaki 6nemini anlatan bir hikayedir:

Anlatildigina gére Cebel-i Liibnan’in daglik bolgesinde bir abid,
insanlardan uzakta, tek basina bir magarada yasiyordu ve her giin orug
tutuyordu. Her aksam kendisine bir ekmek geliyordu. Yarisi ile iftar,
diger yarisi ile de sahur yapiyordu. Uzun siire boyle devam etti ve hig
dagdan inmedi. Ancak bir gece ekmek gelmedi, ¢ok acikt1 ve agliktan
uyuyamadi. Bulundugu dagin altinda bir Hiristiyan kdyii vardi. Sabah
olunca o koye gitti ve yash bir adamdan yiyecek istedi. Adam
kendisine iki ekmek verdi. Abid ekmegi alip daga dogru gidince yash
adamin uyuz ve ciliz kopegi kendisine saldirdi ve elbisesinden tutup
gekistirdi. Abid kurtulmak igin iki ekmekten birini kdpege atti. Kopek
ekmegi yedikten sonra, yine onu takip edip kendisine saldirinca abid
diger ekmegi de Oniine att1. Ancak kopek ikinci ekmegi yiyince de
vazgegmedi ve &bidin eteginden tutup elbisesini parcaladi. Abid
“Subhanallah, senden daha utanmaz bir kdpek gérmedim. Sahibin
bana iki ekmek verdi, sen her ikisini de aldm. Niye elbisemi
parc¢aladin, benden ne istiyorsun?!” dedi. Bunun iizerine kdpek dile
gelerek soyle dedi: “Ben utanmaz degilim. Ben bu Hiristiyan’mn
evinde biiylidiim. Evini ve koyunlarini koruyorum. Ben verdigi kemik
veya ekmek, ne verirse ona razi oluyorum.Bazen beni unutuyor,
giinlerce a¢ kaliyorum. Bazen de giinler geciyor, adam ne kendisine
ne de bana bir seyler bulabiliyor. Buna ragmen kendimi bildim bileli
onun yanindayim ve ondan ayrilip baskasinin kapisina gitmedim. Bir
sey bulabildimse siikrettim, bulamadiysam da sabirla bekledim. Peki
ya sen? Daha bir somun ekmegin eksilmeden, sabir ve tahammiiliin
kalmadi, kullara rizkini veren yaraticiyr birakip bir Hiristiyan’in
kapisina gittin. Dostuna arka ¢evirip diismaniyla baristin. Simdi soyle,

422 Amin, a.g.e., |, 195.
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hangimiz utanmazdir, ben mi sen mi?
elleriyle basimi-yiiziinii dévdii ve bay11d1.423

Bu sozleri duyan abid

Namaz, yetimlere bakma ve itiraf gibi gilizel davranislarin fayda ve
dnemini anlatan bir hikaye:

Guvenilir bir zatin bildirdigine gore omrii kotiilik ve giinah iginde
gecmis olan bir adam Basra diginda, bir ¢6lde 6ldii. Karisi, cenazesini
tasimada kendisine yardim edecek birini bulamayinca birilerine iicret
vererek onu bir caminin yanma kadar tagitti. Fakat hi¢ kimse
onuncenaze namazini kilmak istemedi. Bunun iizerine defnetmek i¢in
cenazesini sehir disinda daglik bir yere gotiirdiiler. Oranin yakininda
meshur bir zadhid yasiyordu. Cenazeyi tagima sirasinda zahidi,
cenazeyi bekler vaziyette buldular. Zahidin cenaze namazini kilacagi
anlasilinca ve bu haber ¢evrede duyulunca, yakinlarda yasayanlar da
zahidle birlikte cenaze namazi kilmak icin oraya geldiler. Insanlar,
zahidin bdyle bir kimsenin cenaze namazini kilmasina sasirip
kendisine durumu sorunca soyle dedi: “Riiyada bir kisi bana soyle
dedi: Falan yere git orada bir cenaze goreceksin. Cenazenin yaninda
bir kadindan bagka kimse yoktur. Onun namazini kil, ¢iinkii o
affedilenlerdendir.” Insanlarin sagkinlig1 daha da artinca zahid, kadmi
¢agirdi ve ona kocasinin durumunu sordu. Kadin goyle dedi: “Kocam,
giin boyunca icki igerdi.” Zahid “Hi¢ iyi ameli yok muydu?” diye
sorunca kadin dedi ki: “Ug tane hayirli ameli vardi: 1. Her sabah
sarhosluktan ayilinca elbisesini degistirir, abdest alir ve sabah
namazini kilardi. 2. Evinde mutlaka bir ya da iki yetim olurdu ve
onlara ¢ocuklarindan daha iyi davranirdi. 3. Gece vakti sarhosluktan
ayilinca aglar ve sOyle derdi: Rabbim, bu giinahkar kulunla
Cehennemin hangi kosesini doldurmak istiyorsun?!”424

Henri Joseph Patin’nin belirttigi gibi modern dénem éncesi Arap
hikayeleri, beseriistii bir havada ve olaganiistii olaylar iginde ahlaki
mesajlar veren hikayelerdir.*”® iste el-Keskii/’de yer alan su hikaye
inanilmasi gii¢ bir olayla muhtag¢ kimselere yardime1 olmanin 6nemi
anlatilmaktadir:

423 Amili, ag.e., |, 34.
424 Amili, a.g.e., Il, 257-258.

425 Mithat, Ahmet, Ahbar-i Asdra Tamim-i Enzar, Yayina hazirlayan: Niiket Esen, Iletisim
Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 32.
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Seyh Ali b. Sehl es-Sifi, fakirlere ve dervislere ¢ok yardimci olur ve
onlarn ihtiyaglarini giderirdi. Bir giin bir grup dervis bir ihtiyag¢ igin
yanina geldi fakat onlara verebilecegi hicbir sey yoktu. Bunun i¢in bir
arkadasina gitti ve ondan yardim istedi. Arkadasi elinden geldigince
bir seyler verdi ve azligindan dolay1 da 6ziir dileyerek soyle dedi: “Bu
siralar bir ev yaptyorum, ¢ok paraya ihtiyacim var, kusura bakma!”.
Bunun iizerine Seyh “Bu eve ne kadar para gidecek?” diye sordu.
Adam “500 dirhem gider.” diye cevap verince Seyh soyle dedi: “Sen
onu bana ver fakirlere dagitayim, buna karsilik sana Cennette bir ev
vereyim. Yazil bir vesika ile de sana bunun garantisini verecegim.”
Bunun {izerine adam “Efendim, bu giine kadar yalan yanls
konustugunu gérmedim. Eger garanti ederseniz, ben de teklifinizi
kabul ediyorum.” dedi. Seyh Efendi kendisine bunu garanti ettigini
sOyledi, kendi el yazis1 ile bunu yazarak arkadasina verip paray1 aldi
ve vefat ettiginde o yazinin kefeninin ig¢ine konmasini tavsiye etti.
Adam o sene vefat etti ve vasiyeti geregi yazi kefeninin i¢ine kondu.
Bir giin Seyh Efendi sabah namazi i¢in camiye gittiginde yaziy1
mihrapta gordii. Arkasinda yesil yaz1 ile “Verdigin garantiyi yerine
getirdik ve evi sahibine teslim ettik.” ibaresi yazili idi. Bu yazi, bir
siire Seyh Efendi’nin yaninda kaldi1 Isfahanl olan-olmayan pek gok
kimse onunla sifa buluyordu. Seyhin kitaplarinin arasindaydi. Ancak
kitaplar1 ¢alininca, onlarla birlikte o da ¢alindi. Allahu A‘lem! 426

*Amili, bu hikayeyi naklettikten sonra soyle bir not diiser:

Bu kitabin derleyicisi olan ve Bahauddin el-’ Amili olarak meshur olan
Muhammed der ki: Isfahan’da ikametim sirasinda bir rityada gérdiim
ki, efendim ve rehberim olan Seyyid Ridd’nin tiirbesini ziyaret
ediyorum. Tirbesi, Seyh Ali b. Sehl’in tlrbesinebenziyordu. Sabah
uyandigimda riiyayr unutmusum. Daha sonra bir dostumun Seyhin
tiirbesini ziyaret etmeye geldigini duyunca ben de oraya gittim.
Tiirbeyi ve kubbesini goriince riiyayr hatirladim ve Seyhe olan

itimadim daha da artt1. %>’

Her ne kadar hem akli agidan hem de din anlayigimiz bakimindan
bu hikdye, inanmilmasi gii¢ olaylardan bahsetse de ‘Amili’nin bu
notundan anliyoruz ki, bu hikayede bahsi gecen olaylar, sadece mesaj
vermek i¢in kurgulanmis olaylar degil, ona gore bizzat yasanan ve
yasandigia inanilan olaylardir.

426 Amili, a.g.e., |, 186.
42T Amili, a.g.e., |, 187.
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‘Amili, baz1 zatlarin dikkat gekici 6zelliklerinden s6z ederken
verecegi mesajla birlikte onlarin hayat hikdyelerinden kimi kesitler
sunmaktadir. Mesela, Semniin el-Muhib’den s6z ederken hem onun
hikmetli bir s6ziinii hem de hayatinin dikkat ¢ekici olan boyutlarindan
s0z etmektedir. Soyle ki:

Semndn el-Muhib der ki: Kulun Hakk’a olan vuslati nefsini terk ile
nefsine olan vuslat1 ise Hakk’tan uzaklagmasi ile baglar.

Bir defasinda Semntin Dicle kiyisinda bir boynuz ile bacagimi
doverken goriildi. O kadar dovdii ki bacagi kanadi ancak o herhangi
bir agr hissetmiyor ve su siiri okuyordu:

Bir kalbim vardi yasiyordum onunla
Kayboldu gezinirken orada burada

Onu bana geri getir Rabbim

Yoruldum kendisini aramaktan

Nefes alip verdigim siirece yetig imdadima
Ey meded isteyenlere yetigen Rabb!

Bazen de su siiri okuyordu:

Beni imtihan etmek istiyorsun

Halbuki beni benden daha iyi biliyorsun

Kimsem yok senden bagka

Beni diledigin gibi sina.
Prostat hastaligindan dolay1 siddetli sancilar ¢eken Semn{in, bu actya
kars1 sabrediyordu. Bir arkadasi onu riiyasinda sifa bulmasi i¢in dua
ettigini gordii. Arkadagi riiyay1 kendisine anlatinca, anladi ki hasta
olusunun sebebi kulluk terbiyesi yani acizlik ve fakirligininfarkina
varmaktir. Dolagmak i¢in disariya ¢ikti. Dersten gelen g¢ocuklar
goriince onlara“Su yalanci amcaniza dua edin, ¢ocuklar.” dedi.*

‘Amili’nin naklettigi su hikdye de tam bir menkibe drnegi olup
hem tasavvufl agidan dnemsenen bir zatin hayat hikdyesini kisaca
anlatmakta, hem de zahiri ilimlerden kurtulup hakikate nail olma
seklinden s6z etmektedir:

Cam sehrinde medfun olan es-Seyyid el-Celil Kasim Envar et-TebrizT,

once Sadruddin Erdebili’nin sohbetinde bulundu, daha sonra da

Sadruddin Ali el-Yemeni’nin yanina gecti. Biiyiik bir zatti. 737
yilinda vefat etti ve Cam’da defnedildi. Vaktinin ¢ogunu meczuplarla

428 Amin, a.g.e., I, 290.
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geciriyordu. Kendisini $dyle anlatiyor: Rum iilkesine gittigimde, bana
orada bir meczup zatin oldugunu sdylediler. Yanina gittim, kendisini
tanidim. Tahsil yillarimda Tebriz’de onu gormiistim. Kendisine
“Nasil bu halde geldin?” diye sordugumda sdyle dedi: “Ben tefrika
makaminda iken, her sabah uyandigimda bir kisi beni saga baska biri
beni sola g¢ekiyordu. Bir sabah uyandigimda beni bagka bir halin
kapladigini ve biitiin bunlardan kurtuldugumu gérdiim.” Kasim Envar
et-Tebrizi Hazretleri bu hikayeyi her anlattiginda gozlerinden yaslar
aklyordu.429

‘Amili’nin  naklettigi ~menkibeler arasinda  hayvanlarin
konusturulmasi suretiyle mesajlarin verildigi hikayelerde vardir. Su
hikdyede hayvanlar konusturularak tasavvufun énemli konularindan
olan Allah sevgisinden s6z edilmektedir:

Rivayet edildigine gore Hz. Siileyman (a) erkek sercenin disi sergeye
“Niye beni reddediyorsun? Istersen Siileyman’m kubbesini gagamla
alip denize atarim.” dedigine sahit oldu. Siileyman (a) bu soze
tebessiim etti ve ikisini de c¢agirdi. Erkek serceye “Soyledigini
gercekten yapabilir misin?” diye sorunca serge “Ey Allah’m Resulii,
kocalar esleri yaninda kendilerini yakisikli ve giiclii gosterirler. Asik
adam sozlerinden dolay1 kinanmaz.” dedi. Siileyman (a) doniip disi
sergeye sordu: “Sen niye reddediyorsun? Halbuki o seni seviyor.” Disi
serge sOyle dedi: “O, asik degil sadece ask iddiasinda bulunuyor.
Ciinkii benimle birlikte baskasini da seviyor.” Siileyman (a) bu s6zden
0 kadar etkilendi ki, hiinglir hiinglir aglad: ve kirk giin boyunca hig
kimse ile goriismedi. O siire zarfinda da kalbinde Allah sevgisinden
bagka sevginin kalmamasi i¢in dua etti. *%

Bedevi Hikéayeleri

‘Amili’nin kendilerinden en ¢ok hikdye naklettigi grubun
bedeviler oldugunu sdylemek yanlis olmaz. ‘Amili bu nakilleri
yaparken genellikle @ ‘rdbi ifadesini kullanir. Bedevi anlamina gelen
a‘rabi, ¢olde yagism bulundugu bolgelerde, vahalarda ve sehir

hayatindan uzakta yasayan kimse demektir.***

429 Amili, a.g.e., I, 154.
430 Amin, a.g.e., |, 192.
3L fon Manzur, Lisdnu 'I-‘Arab, Daru’l-Ma*arif, Kahire, .y., IV, 2863.
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A‘rab kelimesinin Kur’dn-1 Kerim’de pek ¢ok yerdeki
kullanilisinin zihinlerde biraktig1 imaj cahil, gorgiisiiz, kat1 ve inatc1
insan tipidir. Medeni ve igtimai hayatin gereklerinden habersiz, usul
ve nizam tanimayan tutum ve davranis sahiplerini ifade eden bu
kelime, genel olarak Allah ve Resulii’niin hognut kalmadig1 kisi ve
toplumlara isim olmustur. Ilgili Ayetlerden anlasildigma gore,
bedevilerin Hz. Peygamber ve Islam’a kars1 tavirlar1 hemen her zaman
kendi menfaatlerini gozetme esasina dayali olmustur. Bununla beraber
Kur’an-1 Kerim’de, iman edip de hayirli islere yardimci olan

bedevilerden 6vgiiyle bahsedilmistir.**?

Bedevi iyi ve giizel konusmayi, kelime oyunlari yapmayi, secili ve
siirli ifadeyi sever. Bedevilerin Arap dilini en temiz ve dogru sekilde
kullandiklar1 bilinmektedir. Giizel ve dogru Arapga 6grenmeleri igin
sehirli cocuklar ¢dle bedevilerin yanma gonderilir, baz1 Arap dil
alimleri de bu dilin kullaniligini en saf ve dogru sekliyle 6grenmek icin
onlarin yanina giderlerdi. Nitekim Yahya b. Halid el-Bermeki’nin
huzurunda dil tartigmas: yapan Sibeveyh, Ali b. Hamza el-Kiséi ve
Ahfes el-Ekber gibi blyuk dil alimleri kendilerine bir bedeviyi hakem
secmislerdi. Siire bilylik 6nem verilen kabile toplumunda sair agki,
sarabi, savasi, avciligl, daglarin ve ¢Oliin insam {irperten
manzaralarini, kabilesinin Oviilecek, rakip kabilelerin de yerilecek
yanlarini dile getirirdi. Bedevi de kabilesinin duygularini, zaferlerini,
diismanlarina kars1 besledikleri kin ve intikam duygularini islemesini
ve onlar1 hicvetmesini sairinden beklerdi. Bedevi bu sosyal ¢evre ve
anlayis icerisinde kendisini kabilesinin diger fertleriyle esit goriir, ayni
hak ve vazifelere sahip oldugunu kabul ederdi. Onun {istiin ahlak
anlayis1 miiriivvet veya yigitlik seklinde kendisini gosterirdi; o
kavgada cesaretli, felaket esnasinda sabirli, intikam almada ise 1srarl
idi. Zayifi himaye eder, kuvvetliye kars1 koyardi. Biitiin bunlar her

bedevinin sahip olmak istedigi meziyetlerdi.**®

‘Amili’nin bedevilerden naklettigi hikayelerde 6ne ¢ikan baslica
ozellik, herhangi bir usul ve adaba uymadan goériislerini i¢lerinden

432 Karmis, Orhan, “A‘rab”, DA, I, 242.
433 Fayda, Mustafa, “Bedevi”, Di4, V, 314.
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geldigi gibi aktarmalaridir. Mesela su hikdyede bedevi, yakinlarinin
iiziintiisii ve ruh halini dnemsemeden 6liiniin i¢inde bulundugu azabi
acik bir dille ifade etmektedir:
Bir bedevi, Hisam b. Abdiilmelik’in kabrinin baginda iken,
hizmetgilerinden birinin, kabir ziyareti sirasinda aglayarak “Sizden
sonra bagimiza neler geldi neler...” dedigini duyunca ona soyle dedi:
“Eger sana cevap verebilseydi, onun basina gelenlerin, senin basina
gelenlerden daha ¢ok daha siddetli oldugunu séyleyecekti.”434

Su hikayede ise bedevinin agik sozlIiiliigii, mizah1 ve verdigi cevap
ile i¢inde bulundugu zorlu durumdan kurtulma becerisi One
cikmaktadir:

Haccac bir bedeviye bir gorev verdi. Bedevinin topladigi haragtan
para aldigmm1 duyunca onu gorevden aldi ve kendisine sdyle dedi:
“EyAllah diismani, nasil Allah’in malindan yersin?!” Bunun iizerine
bedevi dedi ki: Allah’in malin1 yemeyecegim de kimin malin
yiyecegim?! Bana bir kurus vermesi i¢in ne yaptimsa seytandan bir

sey koparamadim.” Bu cevabi duyan Haccéc giildii ve onu af etti.*®

Bedevinin agik yiirekliligi ve sozliliigii icin herhangi bir sinir
yoktur. Su hikdye, dinin bile bedeviye bir siirlama getirmedigini
gOstermektedir:

Tam bir bedevi fikrasi: Bir bedevi Hz. Peygamber’le (s) savasa katildi.

Kendisine “Bu savastan eline ne gecti?” diye soruldugunda soyle

dedi: “Namazin yarisindan muaf tutuldum, hayirlisiyla bir savasa
daha katilirsam diger yarisindan da kurtulurum.”*%

Bedevinin bu pervasizligi su hikdyede daha agik bir sekilde
gorilmektedir:

Bir alim diyor ki, hacda Ka‘beyi tavaf ederken ceylan derisi ile
kendisini 6rtmiis olan bir bedevinin su siiri okudugunu duydum:

Utanmiyor musun ey Rabbim
Beni sen yarattin
Kerimsin

434 Amili, a.g.e., I, 196.
435 Amili, a.g.e., I, 145.
436 Amil, a.g.e., II, 151.
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Ama ¢iplak olarak dua ediyorum ben sana?!

O alim diyor ki, sonraki sene hacca gittigimde bedeviyi giizel elbiseler
icinde ¢oluk ¢ocugu ve hizmetgileriyle birlikte gordiim. Sen gecen
sene gordiigiim ve o siiri okuyan adam degil misin? diye sorunca, dedi
ki: Evet, kerim olan birini kandirdim o da kand1.*¥7

Yukarida da belirtildigi gibi bedevinin 6ne ¢ikan 6zelliklerden biri
de dil konusundaki yetenekleri ve fesahatleridir. Su hikaye, bedevinin
bu 6zelligi ile zekasinin bir araya gelmesi durumunda nasil bir sonug
ortaya ¢iktigint gostermektedir:

Asma‘l diyor ki, bir defasinda “I1g1 1J1 511 11 J N J g

¢ 438 ayetini okurken * &5a 36 43 yerine “as) 558 W3 diye
okudum. Yanimda bir bedevi vardi. Bana “Bu kimin sdziidiir?” diye
sorunca “Allah’in kelamudir.” dedim. “Tekrarla” dedi, tekrarladim.
Bunun {izerine “Bu Allah’in sozii degildir.” dedi. Farkina vardim ve
“ 285 53¢ 43 diye diizeltince “Simdi dogru okudun, iste Allah’in
s0zii budur.” dedi. Kendisine “Sen Kur’an okumayi biliyor musun?”
diye sordugumda “Hayir.” dedi. “Peki, nasil bildin?” deyince dedi ki:
“Diisiinsene, izzet sahibi olan hitkkmedip keser, eger merhamet ederse

kesmez.”439

*Amili’nin naklettigi bedevi hikayelerde 6ne ¢ikan konulardan biri
de insana ve hayata dair hikmetli cevaplar ve sozlerdir. Iste su
hikayeler, immi ve sert kisiligin altindaki derin ve fitri bilgeligi ortaya
koymaktadir:

- Bir bedeviye “Ne yapiyorsun, nasilsin?” diye soruldu, o da sdyle
cevap verdi: “Glinahlarla dinimi yirtiyor, istigfarla da ona yama
yaplyorum.”440

- Haccac yasli bir bedeviye sordu: Nasilsin? Bedevi: Yedigimde
agirlagiyorum, yemedigimde zayifliyorum. Haccéac: Evlilik/cinsel
hayatin nasil? Bedevi: Buldugumda aciz kaliyorum, bulamadigimda
ise kuduruyorum. Haccédc: Uykun nasil? Bedevi: Toplum iginde
uyuyorum, yatakta ise kivraniyorum. Haccic: Oturusun kalkigin
nasil? Bedevi: Oturdugumda yerden rahatsiz oluyorum, kalktigimda

437 Amili, a.g.e., 1, 345,
438 5 Maide, 38.

439 Amili, a.g.e., I, 152.
440 Amin, a.g.e., I, 238.



146

Atik Aydin

ise onu artyorum. Haccac: Yiirliyiistin nasil? Bedevi: Bir esinti beni
- . - 441
yuriimekten alikoyar bir damla su ayagimi kaydirir.

- Bir bedevi ibn Abbas’a sordu: Kiyamet giinii insanlar1 kim
sorgulayacak? Ibn Abbas “Allah Teald” deyince bedevi sdyle dedi:
“Ka’be’nin Rabbine yemin ederim ki, kurtulduk.” Bu nasil olacak
diye bedeviye soruldugunda ise soyle dedi: “Kerim olan hesaplari gok
incelemez.”**?

- el-Muh&darat’tan: Kendisi ¢ok giizel, kocasi isegok ¢irkin olan
bedevi bir kadin aynaya bakt1 ve ayna elinde iken kocasma “Ikimizin
de cennete girecegini umuyorum.” dedi. Kocas1 “Nasil biliyorsun?”
diye sorunca $Oyle cevap verdi: “Bana senin gibibirisi verildi buna
karsilik olarak ben sabrettim, sana da benim gibi biri verildi sen de
siikrettin. Stikreden de sabreden de cennettedir. »443

‘Amili’nin naklettigi kimi hikdyeler ise bedevinin basitlik ve
kavrayis eksikligini gostermektedir. Mesela su hikdyede bu 6zellik
mevcuttur, ama ayn1 zamanda yapilan yanlista bir isabetin de soz
konusu oldugu hissedilmektedir:

Bir bedevi Yemen’e vali oldu. Oradaki Yahudileri topladi ve onlara

“Isa hakkinda ne diyorsunuz?” diye sordu. Onlar da “Onu dldiirdiik

ve carmiha gerdik.” dediler. Bunun Uzerine bedevi vali dedi ki:
“Diyetini verinceye kadar hapiste kalacaksiniz.”***

Haccac Hikayeleri

Taif’te dogup biiyiityen Haccéc b. Yusuf es-Sakaff (6. 95/714), her
ne kadar daha ¢ok baskici yonetimi ve kan dokiiciiliigii ile meshur
olmus ise de hayat hikayesini ele alan eserlerde onun bu sifatinin
yaninda edebi kisiligi ve irat ettigi hutbelerle kitleler {izerindeki ikna
ozelligine de yer vermektedirler.**®
yerli yerinde kullanma becerisine sahip olan Haccac, Cerir b. ‘Atiyye

Siiri seven ve konusmalarda onu

441 Amili, a.g.e., I, 325.
442 Amili, a.g.e., Il, 367.
43 Amili, a.g.e., I, 315.
444 Amili, a.g.e., 1, 349.

5e7-Zirikli, Hayrettin, el-4 Zam, Daru’l-“ilm 1i’l-Melayin, Beyrut, 2002, I, 168; Ferrah,
Omer, el-Haccac b. Yusuf es-Sakafi, Mektebetu’l-Muneymene, Beyrut, 1941, 18-19;
Ziyade, Mahmud, el-Haccac b. Yusuf es-Sakafl el-Mufterd ‘aleyh, Daru’s-Selam,
Kahire, 1995, s. 363.
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ve Farazdak gibi sairlerle iletisim i¢inde olmustur. ‘Atiyye, Farazdak
ve el-Ahtal gibi bazi sairler Haccac’1 6ven siirler yazarken el-‘Adil b.
el-Farh el-‘Icli ve el-A‘sa b. el-Habib ve ‘Imran b. Hattan gibi sairler

de onu hicveden siirler yazmuslardir.**°

Haccac’1n siir ve sairlerle olan irtibati1 farkli agilardan incelenmeye
deger ise de, Arap edebiyat1 s6z konusu oldugunda 6ne ¢ikan boyutu
hutbeleridir. Hasan el-Basri ve Ibnu’l-Kirriyye gibi ddneminin meshur
hatiplerinden biri olarak kabul edilen Haccidc’in dini ve siyasi
hutbeleri kaynaklarda edebi 6rnek olarak yer almaktadir.**’

Klasik Arap edebiyatinda One c¢ikan hikdye kahramani ve
sahsiyetleri arasinda Ziyad b. Ebih ve Haccac b. Yusuf gibi yoneticiler
de vardir. Ibn ‘Abdi Rabbih, bu kisilere ait hikdyelere kitabinda yer
vermesini su sebebe baglamaktadir: “Ciinkii siyaset ve idarenin
merkezinde onlar vardir. Belagat ve 6zlii soziin kaynaklar1 onlardir.
Zorlu meselelerin istiine bile bile gidip onlar1 halletmislerdir.
Bagkaldiran ve kacanlar1 yakalayip etkisiz hale getirmislerdir.
Problemlerden kagmamislar, her yolu denemisler, yiikii iistlenip
kapal1 kapilar1 agmiglar. Bu sayede devlet idaresi istikrara kavusmus,
yonetim  dizginleri ele ge¢irilmis ve padisahin  kararlan

uygulanabilmistir.”**®

‘Amili’nin, Haccac’la ilgili naklettigi metinlerin biiyiik bir kismi
onun kotli yonleri ve zulmiine dairdir. Su hikdyelerde insanlarin
kendisinden nasil korktugu ve ondan kurtulmak i¢in hangi yollara
basvurduklar1 anlatilmaktadir:

- Bir giin Haccéc kirda gezmeye ¢ikar. Yeme i¢gme fasli bittikten sonra
kendisine refakat eden adamlarindan ayrilip gezmek ister. O sirada
‘Icl kabilesinden yashi biri ile karsilasir. Haccac kendisine
“Nerelisin?” diye sorunca yasli adam “Bu kdydenim.” diye cevap
verir. Haccac “Gorevlilerle araniz nasil?” diye sorunca adam “Cok
kotiiler, insanlara zulmediyorlar, mallarini aliyorlar.” diye cevap

446 Ziyade, Mahmud, el-Haccac b. Yusuf es-Sakafi el-Mufterd ‘aleyh, Daru’s-Selam,
Kahire, 1995, s. 364-377.

patl Ferruh, Omer, a.g.e, s. 23-31; Ziyade , a.g.e, s. 381.
48 fbn Abdi Rabbih, a.g.e., V, 266.
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verdi. “Peki, valiniz Haccac’t nasil goriiyorsunuz?” diye sorunca
adam giilerek soyle dedi: “Allah ve Resulii’'nden korkmayan birini
bana soruyorsun. Allah onu rezil etsin, onun da onu bu goreve
getirenin de belasini versin!”. Bunun iizerine Haccac “Peki benim kim
oldugumu biliyor musun?” sorunca adam “Hayir” dedi. ‘“Ben
Haccac’im.” deyince yasli adam “Peki siz benim kim oldugumu
biliyor musunuz?” diye sordu. Haccac “Hayir” deyince adam soyle
dedi: “Ben ‘Icl kabilesinin delisiyim. Ayda ii¢ giin kendimi kaybeder
boyle kirlara bayirlara ¢ikarim. Bu giin de o {i¢ giiniin en siddetlisidir.”
HaccAc giildii ve kendisine degerli bir hediye verilmesini emretti. Iste
bu, Haccdc’m hilminin en st Ornegidir. Allah mustahakkini
versin!#4

- Haccac birini 6ldiirmeye hitkmetti fakat o kisi kagip gizlendi. Birkag
giin sonra gelip “Basimi vurun.” dedi. Haccac “Nasil oldu da geldin?”
diye sorunca adam sOyle dedi: “Her gece riiyamda beni
oldiirdiigiintigériiyordum, her giin degil bir defa 6lmek istiyorum.”
Bunun tizerine Haccac onu af etti.**°

Su hikayede ise Haccéc ile Tabiinin 6nde gelenlerinden olan Said

b. Cubeyr arasinda gecen diyalog ve Haccac’in ona nasil dldiirdiigii
anlatilmaktadir:

Said b. Cubeyr Haccac’in yanina gittiginde Haccac kendisine “Adin
ne?” diye sordu.

Said b. Cubeyr: Said b. Cubeyr.

Haccac: Hayir senin adin Saki b. Kuseyr’dir.451
Said b. Cubeyr: Annem bana said adin1 koymus.
Haccac: Sen de annen de sakisiniz.

Said b. Cubeyr: Gaybi sen bilemezsin.

Haccéc: Allah’a yemin ederim ki, seni bu diinyadan gonderip alev
alev yanan atege atacagim.

Said b. Cubeyr: Giiciiniin buna yettigini bilsem, sadece seni tanr1
edinirim.

49 Amili, a.g.e., |, 358.
50 Amilt, a.g.e., Il, 349.

451Said mutlu, cubeyr ise viicuttaki kirigin iyilesmesi; saki mutsuz ve hak yol Uzere

olmayan, kuseyr ise kirik demektir.
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Haccéc: Yemin ederim ki, seni parca parga edecek, biitiin organlarimi
birbirinden ayiracagim.

Said b. Cubeyr: Oyle yaparsan, benim diinyam, kendi ahiretini yikmus
olursun.

Haccéc: Yaziklar olsun sana!

Said b. Cubeyr: Asil, cennetten alikonup cehenneme atilanlara
yaziklar olsun!

Haccéc (adamlarina): Vurun boynunal!

Said b. Cubeyr sehadet kelimesini okudu ve sOyle dedi: Ahirette
seninle hesaplasincaya kadar bu bana yeter.

Haccac: Onu sirt Gistii yatirip bogazlayin!

Said b. Cubeyr su ayeti okudu: “Yiizimil yeri ve gogli yaratana

e 5,452
¢evirdim.

Haccac: Arkasini kibleye cevirin.

Said b. Cubeyr su ayeti okudu: “Nereye yonelirseniz Allah
oradadir.”*®

Haccac: Yiiziistii yatirin.

Said b. Cubeyr su ayeti okudu: “Sizi ondan (topraktan) yarattik, ona
dondiirecegiz, bir kez daha oradan Qlkaracaglz.”454

Kafasmin arkasindan Said b. Cubeyr’i bogazladilar. Haccac da ii¢

giine kalmadan 6ldu.**°

Su hikayede ise Haccéac’1n zekasi ve halifeye kars1 nasil davrandig:
anlatilmaktadir:

Halife Abdulmelik b. Mervan Mescid-i Aksa icin bir giris kapist
yaptirdi. Haccdc da onun karsisi tarafinda bir kapt yaptirdi. Bir
yildirim Abdiilmelik’in kapisin1 ¢arpti ve kapi yandi. Halife bunu
duyunca ¢ok rahatsiz oldu. Bunun iizerine Haccac ona sdyle bir
mektup yazdi: “Benimle efendimin durumu Hz. Adem’in ogullarina
benziyor. Hani Habil ve Kabil kurban vermislerdi de birinin kabul

52 6. En‘am, 79.

453 5 Bakara, 115.

5% 17, fsra, 69.

455 Amili, a.g.e., II. 499.
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olmug digerinin degil.” Mektubu okuyan Abdiilmelik birazcik
rahatlad1.**®

Tefsirlerde verilen bilgiye gore, gokten bir ates inmis ve Habil’in
kurbanim1  yutmustur. Kurbanin kabul edilisi bu olay ile
anlasiimistir.*’ iste hikayede bu olaya atifta bulunmaktadir. Nitekim
‘Amili, yine Haccac’tan, ayni olayin kullanildig1 baska bir hikaye de
aktarmaktadir. Soyle ki:

Haccac, Ka’be’ye saldirmak i¢in mancimigi yerlestirdiginde bir

yildirtp manciniga garp1 onu yakti. Bunun iizerine Haccac’in adamlari

korkup saldirmaktan vazgegtiler. Haccic onlara “Niye korkuyorsunuz

ki bu, kurbanin kabul ediligini gosteren ates gibidir, yaptiginiz isin

dogrulugunu géstermektedir.”458

Fikra ve Hazir Cevaplar

[k boliimde de gegtigi gibi keskdl tiirii eserlerin amaglarindan
birisi de insanlarin sikint1 ve {liziintiisiinii giderip onlar1 giildiirmektir.
Bir keskil yazar olarak ‘Amili de eserinde ¢ok sayida giildiiriicii
hikaye, fikra ve hazircevap nakletmektedir.

Klasik Arap edebiyatinda her ne kadar biiyiik miktarlarda giildiirii
edebiyat1 cesitleri ve Ornekleri var ise de edebiyat elestirisi
bakimindan gerekli ilgiyi gormemistir. Zira klasik dénemlerde her
alanda oldugu gibi edebiyat alaninda da meselelere dini ve ahlaki
ozelligi ile yaklasiliyordu, giildiirmenin de bu anlamda bir 6zellige

sahip olmadig1 diisiiniiliiyordu.**®°

Her ne kadar Arapcgada guldirme eylemi icin mizah, du‘dbe
vehezl/huzélegibi ¢ok farkli kelimeler kullanilmigsa da edebiyatta
fukahe kelimesi ile kavramlagmistir.*® < & < kékinden isim

456 Amili, a.g.e., Il, 41.

57 el-Mahalli, Celaluddin & es-Suy(iti, Celaluddin, Tefsiru-Celaleyn, Daru ibn Kesir,
Dimask, t.y., s.112.

48 Amili, a.g.e., Il, 372,

9 Kuvaydrr, Cihad Abdulkdir, $i‘ru’l-Fukdheti fi’l-‘Asri’l-‘Abbasi, (Basilmams
Yiiksek lisans tezi) Kulliyyetu’l-Adab ve’l-‘Uliimi’l-Insaniyye, Bagdat, 2009, s. 6.

460 Seref, Abdiilaziz, el-Edebu’l-Fukahi, es-Serik el-Misriyye el-‘Alemiyye li’'n-Nesr-
Longman, Kahire, 1992, s. 21.
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olanfukéhe, saka ve mizah anlamina gelir. Fekih, fakih, feykehan kisi,
hos, tatli ve sakaci kisi demektir.***Aslinda tefekkuh meyve yemek
demektir. Fakat daha sonra lezzet alinan ve hoslanilan sey anlaminda

mecaz olarak kullanilir olmustur.*®?

Her ne kadar bazi1 eserlerde giilme sebeplerini29’akadar ¢ikaranlar
olmugsa dabunlar net olarak birbirinden ayirmak miimkiin degildir.
Detaylara girmeden konuyu ele aldigimizda Arap mizahinda su
cesitlerin 6ne ¢iktigint gorityoruz: Saka (du‘dbe), ahmaklik ve ahmak
gibi davranmak, hazir cevap, kelimeler ya da anlamlariyla oynamak,
tufaylilik ve zekice s6z ve davraniglarla insanlar1 kandirip onlardan bir
seyler almak, hiciv ve alay etmek.*®

Birinci boliimde genis sekilde aciklandigi gibi Keskdl tiirii
eserlerin telif amaglarindan biri de insanin sikinti ve tiziintiisiinii
gidermektir. Zaten miellifimiz el-’Amili de bunu el-Keskiil’iin
mukaddimesinde acik sekilde belirtmektedir.*®* Iste bu amaci
gergeklestiren araglarin baginda mizah, mizahin da en 6nemli tiirii olan
fikralar ve latifeler gelmektedir.®®

‘Amili’nin, el-Keskiil’de naklettigi giildiirii unsurlarmin basinda
hazircevap gelmektedir. Hazircevaplar, zeka iiriinii olup beklenmeyen
bir anda ve beklenmeyen bir kisiden geldigi i¢in insanin dikkatini
ceker ve fikri melekelerini uyandirarak distindiiriip giildirir. el-
Keskiil’de yer alan giildiirii unsurlarinin basinda hazircevaplarin
geldigini soylemek yanlis olmaz. Iste baz1 rnekler:

- Bir padigah vezirine “Padigsahlik daimi olsaydi ne giizel olurdu!”

deyince vezir soyle dedi: “Padisahim, eger daimi olsaydi, size sira

gelmezdi.”466

1 fbn Manzur, a.g.e., V, 3453,

462 Zemahseri, Mahmud b. Omer, Esdsu 'I-Beldga, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1998,

11, 32.

Kuvaydir, Cihad Abdiilkadir, Si ‘ru ’l-Fuka‘/Letiﬁ’l-/Jsri ’I-‘Abbast, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Baas Universitesi Kulliyetu’l-Adab, Humus, 2009, s. 101.

463

464 Amili, a.g.e, 1, 3.
465 Albayrak, Nurettin, Did, “Mizah”, XXX, 208.
466 Amil, a.g.e., |, 156.
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- Basra valilerinden biri, birabidden kendisine dua etmesini istedi.
Abidona “Zaten senin kapinda senin aleyhine dua edenler var.”

dedi.*¢7

- Bir adam misafir oldugu ev sahibine “Bu evin tavanini tamir etsen
iyl olur, catirdiyor, sesler geliyor.” dedi. Ev sahibi “Korkacak bir
seyyok, tavan tesbih ediyor, duydugun zikir sesleridir.” deyince,
misafir dedi ki: “Korkarim ki, zikirden ¢ok etkilenip secdeye

kapansm!.”468

- Bir adam Yusuf’a (a) “Seni seviyorum.” dedi. Bunun tizerine Yusuf
(a) sOyle dedi: “Basima ne geldiyse sevgiden geldi! Babamin sevgisi
kuyuya atilip kolelestirilmeme, kralin karismin sevgisi ise yillarca
hapiste kalmama neden oldu.”*%°

Hazircevap tiirlerinden biri elestiren veya alay eden Kkisiye
susturucu cevaplardir. Su hikayeleri buna 6rnek olarak vermek
mumkandir:

- Cineyd (el-Bagdadi) diyor ki: “Bir seferinde bir tarikat pirinin
yanina gittim, baktim ki bir seyler yaziyor.” Dedim ki: “Bu yazma isi
ne zaman bitecek, ne zaman amel etmeye sira gelecek?!” Bana dedi

ki: “Bu, amel degil mi?” Sustum ve ne diyecegimi bilemedim. "

- Muaviye (r), gdzleri 4ama olduktan sonra ibn Abbas’a (r) “Ne oluyor
size, siz Hagim ogullar1 neden béyle ama oluyorsunuz?” diye sordu.
Ibn Abbas () dedi ki: “Siz Umeyye ogullarinin kalpleri kéreldigi gibi
bizim de goziimiiz 4ma oluyor.”471

- Harun Resid Fudayl b. ‘Iyad’a “Cok zahidsin, diinyadan ¢ok uzak
duruyorsun.” dedi. Fudayl b. ‘Iydd dedi ki: “Sen benden daha
zahidsin. Ciinkii ben fani ve gegici olan1 terk ediyorum, sen ise baki

. 472
ve sonsuz olani terk ediyorsun.”

467 Amili, ag.e., |, 217.
468 Amili, a.g.e., |, 375.
469 Amili, a.g.e., Il, 297
470 Amili, a.g.e., I, 174.
AL Amili, a.g.e., |, 193.
412 Amini, a.g.e., |, 230.
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- Komutanlardan biri askerlerine “Kopekler!” diye seslenince
askerlerden biri soyle dedi: “Oyle demeyin efendim, bizim
komutanimiz sizsiniz.”*"®

- Bir geng kiz Ebli ‘Ayna’a “Kor!” diye seslenince Ebll ‘Ayna’ demis

ki: “Iyi ki koriim yoksa senin o girkin yiiziinii gérﬁrdﬁm.”474

Baz1 hazircevaplar da zor durumda olan kisinin kendisini
kurtarmak i¢in yaptig1 savunmalar ve verdigi cevaplardir. Mesela:

- (Kad1) Ibn Subrume’nin baktig1 bir davada bir adam sahitlik yapti
ancak Ibn Subrume sahitligini kabul etmedi ve ona “Bir cariye sark
sOylerken onu begenip helal olsun sana, demissin.” demis. Adam
“Peki ben bunu sarkiya baslayinca mi sdyledim yoksa susunca mi?”
diye sorunca kad1 “susunca” demis. Adam demis ki: “Demek ki ben
onun sarkisimi degil susmasini begenmisim.” Bunun iizerine kadi
e . 475
onun sahitligini kabul etmis.

- Bir grup arkadas hasimlarmi valiye gotiirdii ve iizerinde 1000
dirhemlerinin oldugunu iddia ettiler. Vali suglanan kisiye “Ne
diyorsun?” diye sordugunda adam “Dogru sdyliiyorlar, fakat onlardan
ricam gayr-1 menkullerimi, develerimi ve koyunlarimi satincaya kadar
bana miisaade etsinler...” dedi. Davacilar “Hayir efendim, ona
inanmay1n, onun higbir seyi yok.” deyince adam sdyle soyledi: “Vali
Bey, onlarin sozlerini duydunuz, ben iflas etmis bir kimseyim, nasil

12

benden paralarini istiyorlar?!” Bunun iizerine vali adamin serbest

birakilmasini emretti.*’®

- Basra’nin ileri gelenlerinden biri bir ev yapacakti. Hemen yaninda
yaslt bir kadinin bir evi vardi. Adam, evini genisletmek i¢in yash
kadinin evini satin almak istedi. Fakat 20 dinarlik eve 200 dinar
verdiyse de kadin evi satmak istemedi. Bunun iizerine kadina dendi ki
“20 dinara karsilik 200 dinar1 reddettigin i¢in kadi senin hakkinda
sefihlik (mallarinda tasarrufta bulunamama) hitkkmii verecektir.” Bunu
duyan yasli kadin soyle dedi: “Neden kad1 bu hiikkmii, 20 dinarlik eve
200 dinar vermeyi kabul edene vermiyor da bana veriyor?!” Yash

413 Amili, a.g.e., Il, 304
414 Amili, a.g.e., I, 346.
A5 Amili, a.g.e., I, 346.
476 Ami, ag.e., |, 193.
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kadinin bu cevabi, kadiy1 ve beraberindekileri susturdu. Oliinceye
kadar da ev oldugu gibi kaldi.*"’

Hazir cevapli olmanin esaslarindan biri de cesaret olsa gerek.
Cesaret, iman ve belagat ozellikleri ile taninan ve Haricilerin 6nde
gelen kadinlarindan olan Ummii ‘Alkame’nin su hikiyesi buna giizel
bir 6rnektir:

Harici olan Ummii ‘Alkame esir olarak ele gecirildi ve Haccac’a
getirildi. Haccéc ile onun arasinda siddetli savaslar olmustu. Haccic
ona “Ey Allah’in diismani, nicin hedef gozetmeksizin, ayirim
yapmaksizin kihicinla insanlara saldiriyorsun?!” deyince Ummii
‘Alkame soyle dedi: “Bdyle bagirip ¢agirarak beni korkutmayi mu
santyorsun?! Allah’tan o kadar korkuyorum ki, benim géziimde bir
sinek bile olamazsin!” Haccac basi egdirilmis olan Ummii
‘Alkame’ye “Basii kaldir ve bana bak!” deyince Ummii ‘Alkame
dedi ki: “Allah’m bakmadigi kimseye ben de bakmam.” Bunun
iizerine Haccac “Samlilar, bunun kani i¢in ne diyorsunuz?” diye orada
bulunanlara sordu, onlar da hep birlikte “helaldir” dediler. Bu cevabi
duyan Ummii ‘Alkame s6yle dedi: “Yaziklar olsun sana, kardesin
Firavun’un adamlar1 bile senin adamlarindan daha iyidir. Cilinki
Firavun, Musa’nin (a) durumu hakkinda adamlariyla istisare ettiginde,
onlar “Onu ve kardesini beklet...”478demislerdi. Oysa bu fasiklar,
benim katledilmemi istediler. ”

Bunun {iizerine Haccac O6ldiirme emri verdi ve Ummii ‘Alkame
sldarilda. "

Insanlarm iginde bulundugu baz1 zor durumlar, kimi insanlar igin
giilme nedeni ve bir anlamda intikam araci olarak goriilebilir. Harun
Resid hakkindaki su hikdyede bir taraftan Allah’in yiiceligi ifade
edilirken diger taraftan da Harun Resid’in i¢inde bulundugu durumla
alay etme s6z konusudur:

Gazali’nin el-Mustazhiri adh kitabinda yer aldigma gore Ibrahim b.

Abdullah el-Hurasani der ki: Harun Resid’in hac yaptig1 sene babamla

beraber hacca gitmistik. Bir defasinda baktik ki Harun Resid, basi ve
ayagi yalin halde ¢akil taglarinin iizerinde ayakta durmus ve elini g6ge

art Amili, a.g.e., I, 282.
478 7 A'raf, 111.
479 Amili, a.g.e., I, 358.



ARAP EDEBIYATINDA KESKUL GELENEGI

‘ 155

dogru kaldirmis higkira higkira aglayarak sdyle dua ediyor: “Rabbim,
sen sensin, ben benim. Ben ¢ok giinah isleyenim, sen ¢ok af edensin,
beni af et Rabbim!” Bu manzaray:1 goriince babam soyle dedi: Yer
yiiziiniin padisahina bak, gok yilizliniin padisahina nasil yalvarip
yakariyor?! 480

Fabllar

Cok sayida olmasa da ‘Amili, hayvanlarin diliyle anlatilan bazi
hikayeler de nakletmektedir. Bilindigi gibi hayvanlar basta olmak
iizere insan disindaki varliklarin diliyle anlatilan hiciv veya ahlaki
6giit amaciyla sdylenen hikayelere fabl denilir.*®'ibn Mukaffa'nin
Kelile ve Dimne adli kitabinin 6nciiliigiinde fabl tiiriinden hikayeler
Arap edebiyatina girmistir. Kimi arastirmacilar, hikayelerinde
insanlar yerine hayvanlar1 kullanmasi1 bakimindan Kelile ve Dimne’yi
sadece Arap edebiyatinda degil diinya edebiyatinda da ilk eser olarak
g6rmektedirler.*8?

Arap edebiyatinda 6zel bir kelime adlandirilip herhangi kayda
deger bir edebiyat elestirisine tabi tutulmayan hayvan hikayelerinin
baslica amac1 ahlaki 6giitler vermektir. Mesela ‘Amili’nin naklettigi
su hikayede a¢ gozliiliikk ele alinmaktadir:

Bir sirtlan, esege binmis olan bir ceylanla karsilasti ve kendisini

terkisine almasini istedi. Ceylan onu terkisine alinca sirtlan “Esegin

ne kadar hizli ve geviktir!” dedi. Biraz gittikten sonra “Esegimiz ne

kadar hizli ve geviktir!” dedi. Bunun iizerine ceylan sdyle dedi: in

asag1, yoksa birazdan “Esegim ne kadar hizli ve ¢eviktir!” diyeceksin.

Senin kadar gozu a¢ kimseyi gt)rmedim.483

*Amili’nin bir yerde de fabli bir olay iginde nakletmektedir. Soyle
ki:

Deniliyor ki, Halife Mansur, veziri Eb0 Eyyub el-Merzubani’yi

yanina ¢agirdiginda rengi gidiyor ve titriyordu, ¢iktiginda da rengi

480 Amili, a.g.e., |, 243.

Ciftci, Hasan, Klasik Fars Edebiyatinda Hiciv ve Sosyal Elegtiri, T.C. Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari, Ankara, 2002, s. 48.

481

4BZeI-Ganém, ‘Izzet, el-Fennu’l-Kisasiyyu’l-‘Arabiyyu’l-Kadim, ed-Daru’l-Fenniye,

Kahire, 1991, s. 73.
483 Amili, a.g.e., |, 337.
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yerine geliyordu. Bu durum kendisine sorulunca sdyle dedi: Benim
durumumla sizin durumunuz horoz ile sahinin tartismasina benziyor.
Sahin horoza “Senden daha vefasizin1 gérmedim!” der. Horoz ‘“Niye
ki?!” diye sorunca sahin der: “Bir yumurta iken ailen seni bagrina
basiyor ve sen onlarma elinde doguyorsun, kendi elleriyle seni
besliyorlar. Biiyiidiigiinde de biri sana yaklagtt mi, oradan oraya
ucuyorsun ve bagiriyorsun. Iginde yillarca yasadigin evin duvarmin
tistiine ¢iktiginda da oradan baska eve gidiyorsun. Ben ise bilyiidiikten
sonra daglardan alintyorum, gézlerim kapatiliyor, bana ¢ok az yiyecek
veriliyor, uyumama izin verilmiyor, bir iki giin dylece kaliyorum,
sonra da beni av i¢in saliyorlar, tek bagima ava gidiyorum, av1 alip
sahibime getiriyorum.” Bunun iizerine horoz der ki: “Iki sahinin
siglere takilip pisirildigini gorsen sen de onlara donmezsin. Ben her
vakit siglerin horoz eti ile dolu oldugunu goriiyorum. Saldiran
kimseye karg1 yumusak olmamak gerekir.”

Bu hikayeyi anlatan vezir dedi ki: “Benim Mansur’dan ¢ektigimi
bilseniz, durumunuz benimkinden daha kétii olur.”*8

Mektuplar

Her ne kadar Arap edebiyatinda mektup i¢in kitabet, insd’ ve

85 tiirii ve maksadi

teressul gibi farkli kavramlar kullanilmigsa da
ne olursa olsun bir seyi haber vermek, sormak, istemek veya
duygular1 bildirmek i¢in birine gonderilen yaziya mektup adi
verilmektedir.*®® Mektup kelimesinin Arapca karsiligi olan risalenin
sozliik anlami, yonlendirmek ve salivermektir. Terim olarak ise

muhataba bir s6z ya da sozler gdndermek demektir.*®’

Mektuplarin Arap dilinde edebi bir tiir haline gelmesi daha ¢ok
divan kitébetine verilen 6nem ile ger¢eklesmistir. Emevi halifesi el-
Hisam’in katibi Abdulhamid el-Katib ile birlikte mektuplarin siyasi
oneminin yaninda edebi 6nemi de ortaya ¢ikt1 ve mektuplar artik belli

484 Amili, a.g.e., 1, 380.

85 Timurtas, Abdulhadi, Ziyauddin fonu 'I-Esir 'in Divan Kitabeti, Atatirk Unv. Sosyal Bil.
Ens., Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum, 2012, s.52-55.

486http://www.tdk.gov.tr/index.php’?option:com_bts&arama:keIime&guid:TDK.GTS.SZ
89e574daabc7.20580483.

487 MatlGb, Ahmed, Mu ‘cemu 'n-Nakdi’I-‘Arabiyi’l-Kadim, Vizaretu’s-Sekafeti ve’l-i‘lam,
Bagdad, 1989, Il, 14.
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kurallara bagli olarak yazildi. Emevi doneminden itibaren mektup
koleksiyonlar1 Onemsenmis, kitdbet sanatmna ve Kkatiplere dair
calismalara baglanmis ve bu konuda sayisiz eser verilmigtir.*8®

Hitabet, emsal, vasiyetname, tevkiat, kissa ve makame gibi nesir
tiirlerinden biri olan mektuplar, muasir elestirmenlerin de dikkatini
¢ekmis ve onlar i¢in de dnemli bir ilgi alan1 olmugtur. Arap edebiyati
elestirmenleri mektup hakkinda farkli tasnifler yapmislarsa da en
yaygin tasnife gore mektuplar, divaniyye ve ihvaniyye olmak lizere iki
kisma ayrilir.*®

Divéan risélesi tabiri ile devlet i¢inde ve disinda siyasi ¢evrelerle
yapilan yazigmalar, idari islerin diizenlenmesi, devlet diizeni ve
yonetimle alakali resmi vesikalar, hitaplar ve yazigsmalar
kastedilmektedir. Thvani diger adi ile ictimai risaleler, kisilerin
birbirlerine kars1 besledikleri duygular ifade eden, sosyal hayatlarim
yansitan ve yasanan olaylar sebebiyle kalplerine dogan duygu ve
diislinceleri tasvir eden mektuplardir. Bu tlir mektuplar, devlet
siyasetinden uzak, tebrik, taziye, sikayet ve sefkat isteme gibi sahsi
meseleleri konu edinir. Bu mektup tiirii, dost ve akrabalarin karsilikli

olarak bilgi ve duygularmi paylagmak seklinde de tanimlanmustir.**

On civarinda mektup nakleden ‘Amili, el-Keskiil’de farkli
kesimlerin mektuplarina yer vermistir. Sokrat’in mektubunu naklettigi
gibi** Yakub’un (a.s.) Yusufa (as.) gonderdigi mektubu da
nakletmistir.**? ‘Amili’nin el-Kegkil’de yer verdigi mektuplarin bir
kismu divani (siyasi) bir kismi da ictimaidir.

Ictimai mektup &rneklerinin basinda Yakub’un (a.s.) mektubu
gelmektedir. ‘Amili’nin, Yakub’un (a.s.) Misir kralma (Oglu Yusuf

488 Timurtas, , a.g.e., S. 66.
489 Timurtas, , a.g.e., S. 72.
490 ..

Timurtas, , a.g.e., S. 73-75.
A1 Amili, a.g.e., |, 227.
492 Amili, a.g.e., |, 241.
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oldugunu bilmemektedir) gonderdigi mektupla ilgili Zemahseri’nin
el-Kegsdf mdan*® yaptigi alinti soyledir:

Yusuf'un kardesinin hirsizlik iddias1 ile Misir’da tutuklanmasi
tizerine Yakub’un Misir kralina yazdigt mektubun suretidir:
“Halilullah ibrahim oglu Zebihullah ishak oglu Israilullah Yakub’tan
Misir Kralina: Ben belalarin eksik olmadigi bir ailedenim. Dedem, eli-
ayag1 baglanarak atese atildi fakat Allah onu kurtardi ve ates onu
yakmadi. Babam, kurban edilmek {izere boynunun iistiine bigak kondu
fakat Allah onun yerine bir kurbanlik gondererek onu kurtardi. Bana
gelince, bir oglum vardi, ¢ocuklarim iginde en ¢ok onu seviyordum.
Kardesleri onu kira gotiirdiiler sonra da kanli gdmlegi ile bana gelip
“Onu kurt yedi.” dediler. Aglamaktan iki gdziim géremez oldu. Bu
yetmedi, kaybolan oglumla ayni anneden olan bir oglum daha vardi,
onunla teselli buluyordum, onu da gotiirdiiler ve bana, hirsizlik yaptigi
i¢in onu bu ylizden hapsettigini sdylediler... Efendim, biz dyle bir
aileyiz ki, ne biz ne de ¢ocuklarimiz hirsizlik yapar. Ya onu bana geri
gonderirsin ya da dyle bir beddua ederim ki senin yedi silalen bile
ondan kurtulamaz! Vesselam...”*%*

Mektuplarin siislenmesi ve daha etkili olabilmesi igin katipler
mektuplarina ayet, hadis, siir ve Arap atasozlerini alirlar. Bu tiirden
alintilar igin iktibas ve tazmin kavramlar1 kullanilir. fktibas, bir siir
veya nesir yazarmmin ifadeyi siisleyip manayr kuvvetlendirmek
maksadiyla ayet ve hadis olduguna isaret etmeden onlardan alintilar
yapmasi demektir. Eger boyle bir alint1 konusma sirasinda oluyorsa
ona da tazmin denir.*® iste ‘Amili’nin et-Tasi’den naklettigi su
mektup i¢inde iktibas sanatinin bulundugu bir mektuptur:

Allame et-Tisi Bagdat’in fethinden sonra Halep valisine soyle bir
mektup yazdr:

‘u:ﬂjn‘ )Ct\:ﬂ ’;Lfm:%” ;;,f,j <~/°<j w:; a;; 3‘3;5 /c;; :X.Z_; :L;J UT
AT RER AR ER N U P N R VA (NP PR e

36 e 56 s B O 25 e 36 el ) Seges 35

493 Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf ‘an Hakdiki'+-Tenzil, Daru ihyai’t-Turdsi’l-
‘Arabi, Beyrut, ty., I, 472.

494 Amili, a.g.e., |, 241.
495 Timurtas, , a.g.e., s. 237.
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655 yilinda Bagdat’a girdik, “Uyarilmis olanlarin sabahi ne kotii
olur!”*®Oranin hiikiimdarm: bize boyun egmeye davet ettik, kabul
etmedi, “Biz de onu siddetle cezaya g:arptlrdlk.”497Seni de davet
ediyoruz. Eger kabul edersen “Rahatlik, giizel rizik ve nimetlerle dolu
cennet var (sana).’A98 Eger kabul etmezsen sen bilirsin! “Kendi
kuyusunu kendi eliyle kazan” ve “burnunu kendi eliyle kesen”ler gibi
olma! Vesselam!*%°

Gorildigi gibi bu mektupta {i¢ ayet ile iki atasozii iktibas
edilmistir. Ayetlerin hangileri oldugunu dipnotlarda belirttik.
Atasozlerine gelince birincisi “kendi mezarmim/kuyusunu kendi eliyle
kazan” anlamindaki w.la as e oUW atasOzd, ikincisi de “burnunu
kendi eliyle kesen” anlamindaki “4»& w\ o @&"’500 atasozudur.

‘Amili, ilging ve anlasilmasi zor bir divani mektup rnegi ile ilgili
bir hikaye nakletmektedir. Hikaye soyledir:

Sultan Mahmud Halife el-Kadir Billdh’a bir mektup gonderir,
Bagdat’t yakip yikmak ve Bagdat’in topragmi fillerle Gazne’ye
tasimakla tehdit eder. Halife de ona “» J ”den ibaret icinde baska bir
seyin yazilt olmadigi bir cevabi mektup yazar. Fakat Sultan Mahmud
bu harflerin ne anlama geldigini bilemez, alimler de sasirirlar ve buna
bir anlam veremezler. Kur’an’da “» J " harfleri ile baslayan biitiin
sureleri bir araya getirirler fakat bir cevap bulamazlar. Kétipler
arasinda kendisine pek deger verilmeyen geng biri vardi, “Eger Sultan
bana izin verirse, ben bu sirr1 ¢dzerim.” dedi. Sultan Mahmud ona izin
verdi. Bunun iizerine geng katip sdyle dedi: “Bununla “ e XS vl
vpﬂ\ ubuob &3 ayetini ve fil suresini kast etmektedir.” Bu
cevabmdan dolayl Sultan Mahmud genci yanina ¢agirdi ve kendisine
bir dal verdi.**

® 37. saffat, 177.

7 73. Muzzemmil, 16.
49856, Vaki‘a, 89.
499 Amili, a.g.e., |, 254.

0 Omer, Ahmed Muhtar, Mu ‘cemu’l-Lugati I-‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, Alemu’l-Kutub,
Kahire, 2008, I, 351.

1 Amili, ag.e., Il, 344.
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Amili’nin el-Kegkil’de naklettigi mektuplar arasinda Gazali’nin
Nizamu’l-Miilk’e gonderdigi mektup da var. Kisa bir giristen sonra
mektubu nakletmektedir. Divani olan bu mektubun metni s6yledir:

el-Gazali’nin Tus’tan Vezir Nizdmu’l-Miilk’e gonderdigi mektubun
suretidir. Gazali, Nizdmiye medresesindeki gorevini birakip ziihd
hayatina bagladiktan sonra Nizdmu’l-Miilk, kedisini Bagdat’a geri
cagirmak ve kendisine yiiksek makamlar teklif etmek i¢in mektup
yazmist1.

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla. ..

“Herkesin yoneldigi bir gayesi vardir. Haydin hayirda yansm!”502

Insanlar, hedefleri bakimindan ii¢ kisma ayrilirlar:

Birinci grup, kendini diinyalik kazanmaya veren avamdir ki, Hz.

Peygamber (s) onlart sdyle azarlamistir: “Iki a¢ kurdun koyun

stirisiine verdigi zarar, diinya mali ve serefinin, Miislimanin dinine

verdigi zarardan daha az degildir.”

Ikinci grup, ahireti diinyaya tercih eden havastir. Onlar ahiretin
diinyadan daha hayirli oldugunu bilirler onun i¢in iyi igler yaparlar.
Hz. Peygamber’in su s6zii de onlarin eksikligini ifade etmektedir:
“Diinya ahiret ehline, ahiret ise diinya ehline haramdir. Allah dostuna
ise her ikisi de haramdir.”

Uciincii grup ise ehassu’l-havas olup iistiinde baska bir sey olan her
seyin gegici oldugunu bilirler. Akilli kimse gegici olan seyleri sevmez.
Onlar diinyanin da ahretin de Allah tarafindan yaratildigini ve ikisinde
de en 6nemli seyin yeme-igme ve evlilik hayati oldugunu iyi bilirler.
Bu konularda insanlarla hayvanlar esittirler, insanin bu bakimindan
bir iistiinliigii yoktur. Iste bu yiizdendir ki ehassu’l-havastan olan
kimseler diinyay:1 da ahireti terk eder, yaraticist ve sahibi olan zata
yonelir. “Allah daha hayirli ve daha bﬁkfdir.”sosayeti ile “Allah’tan
baska tanr1 yoktur.” s6ziiniin hakikatinin farkindadirlar. Allah’tan
baska seye ilgi gosteren, gizli sirkten kurtulamaz. Demek ki onlarin
yaninda varliklar iki kisma ayrilir: Allah ve O’nun disindakiler. Onlar
bu iki varlik alanini terazinin iki kefesi olarak goriirler. Terazinin dili
ise onlarmm kalbidir. Kalplerinin {istin olana meylettigini
gordiiklerinde iyilik kefesinin agir bastigini, asagida olana
meylettigini gordiiklerinde ise kotiilik kefesinin agir bastigimi
diisiiniirler. Tkinci gruba gore birinci grup avam oldugu gibi iigiincii

%025 Bakara, 148.
503 20, Taha, 73
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gruba gore de ikinci grup avamdir. Demek ki esasinda {i¢ grup degil
iki grup vardir: Avam ve havas.

Butlin bunlardan sonra diyorum ki, Sadrazam beni yiiksek bir
makamdan diigiikk bir makama davet ediyor, ben ise onu diisiik bir
makamdan yiiksek bir makama, en yiksek makama davet ediyorum.
Allah’a giden yol, Bagdat’ta, Tus’da ve her yerde aynidir. Bu yol, bir
yerde kisa diger yerde uzun degildir. Allah’tan onu gaflet uykusundan
uyandirmasini niyaz ederim, td ki bu glinden yarinini diigiinsiin,

unutmasin. Yoksa is isten gegmis olur. Vesselam. .04

‘Amili, her alanda oldugu gibi kitabet alaninda da Hz. Ali’den
nakillerde bulunmaktadir. Ondan naklettigi mektuplardan biri de Hz.
Ali’nin, Amili’nin biiyiik dedesi olan el-Har1s el-Hemedani’ye yazdigi
mektuptur. Nasihat icerikli olan bu mektubu naklederken ‘Amili,
mektubun biiyiik dedesine hitaben yazildigini belirtmektedir. Soyle ki:

Nehcu’l-Belaga’da  yer  aldigma  goére  Emiru’l-Mu’minin
(kerremelldhu vechehu) kitab1 derleyenin (el-Keskal’ii derleyen)
dedesi olan el-Hars el-Hemedani’ye soyle yazmigtir: Kur’an’a saril
ve ondan 6giit al. Helalini helal, haramin1 haram kabul et. Kur’an’dan
onceki hakikatlere iman et. Mevcut diinya hayatinin, gegmistekinden
farkli olmadigimi bil. Gegen gegctigi gibi bu da gegecektir, basi nasil
idiyse sonu da dyledir, hepsi de insan1 sevdiklerinden ve dostlarindan
ayirmaktadir. Allah’in adin1 yiicelt ve onu dogru bir sekilde zikret.
Oliim ve sonrasmi1 unutma. Hazir olmadan &liimii isteme. Kendin igin
helal, bagkasi i¢in ise haram gordiigiin davranistan uzak dur. Gizlilikte
islenen, baskalarinin yaninda utanilan isten sakin. Inkar etmeye ve
oziir dilemeye mecbur kalacagin fiili yapma. Hedef tahtasi olmamaya
6zen goster. Her duydugunu anlatma, anlatirsan, bu sana yalan olarak
yeter. Sana yoneltilen her soruya cevap vermeye hevesli olma, bunu
yapmak cahil olmak icin yeterli bir sebeptir. Ofkeni kontrol et, halim
ol. Gii¢lii oldugun zaman affet. Kiigiik yanlisliklar1 gérmezlikten gel,
bir giin bunun faydasini goreceksin. Allah’in sana verdigi her nimete
iyi bak ve onlar1 koru. Allah’in nimeti iizerinde ve hayatinda
goriinsiin. Sunu bil ki en iyi Miisliman, kendinden, ailesinden ve
malindan fedakarlikta bulunandir. Ne iyilik yaparsan o sana kalir,
gerisi bagkasina kalir. Fikrini begendigin ama amelini begenmedigin
kimse ile arkadashik etme; ¢ilinkii kisi arkadasi ile bilinir. Biyiik
sehirlerde yasa ¢linkii Misliimanlarin ¢ogu orada yasamaktadir.

S04 Amili, a.g.e.ll, 48.
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Giinah ve gafletin bulundugu fakat uyaran kimsenin bulunmadig:
yerde yagama. Kendini isine ver, ¢arsi-pazarda vakit gecirme, ¢link
oralar gseytanin ve fitnenin ¢ok oldugu yerlerdir. Nimet bakimindan
kendinden asagi olan kimselere bak, bdyle yaparsan daha ¢ok
siikredersin. Cihad ve zaruri bir is olmadan Cuma namazindan 6nce
seyahate ¢ikma. Her isinde Allah’a itaat et, ciinkii Allah’a itaat her
seyden Once gelir. Nefsini ibadete zorla, fakat ona zulmetmekten
sakin. Farz digindaki amelleri nefsinin kabul ettigi ve icine sindigi
zamanlarda yap. Dikkatli ol, 6lim seni Rabbine kars: isyan halinde
oldugun bir zamanda yakalamasin. Fasik kimselerle arkadaslik etme,
¢linkii kotiilik kotiiligii getirir. Allah’a kos ve O’nun dostlarint sed.
Ofkelenmekten sakin, ¢iinkii o Iblis’in  askerlerindendir.
Vesselam...>®

Daha oOnce de gegtigi gibi el-Keskil’deki dikkat ¢ekici
Ozelliklerden biri de bir dogruyu dile getirirken yanls bir 6rnek
lizerinden hareket etmektir. ‘Amili’nin bir edipten naklettigi su
mektupta sarapla ilgili de olsa uygulamanin s6zden daha Onemli
oldugu belirtilmistir:

Bir edip, Kadi Ebl Kuray‘a’ya mektup yazarak sdyle bir soru sordu:
Kad1 Hazretleri, ogluna mudam (sarap) adin1 ve ebu’n-nedama (sarap)
kiinyesini, kizina rah (sarap) adin1 ve ibnetu’l-efrah (sarap) kiinyesini,
kolesine sarab adin1 ve ebu’l-ittirdb (sarap) kiinyesini, cariyesine
kahve (sarap) adim1 ve ummu’n-nesve (sarap) kiinyesini veren
kimseye bir ceza var m1 yok mu?

Kadi soyle bir cevap yazdi: Ebt Hanife bu adami tanisa, onu halifelik
makamina oturtur, oturdugu evin iistiine halifelik sancagi diker, onun
sancag1 altinda yer alir ve kendisine kars1 ¢ikanlarla savagirdi. Biz de
onun yerini bilsek gider, mekanma el-yliz siireriz. Eger sozde
kalmayip bu isimleri ve kiinyeleri uygulamaya gecirirse, bu,
edepsizlik devleti kurmak ve sarap bayragini dalgalandirmak
demektir. Bu durumda da ona bey‘at eder ve taraftarlarindan oluruz.
Eger bu isi sadece isimde birakirsa, bunun higbir anlami olmaz, biz de
ona itaat etmeyiz ve kendisinden ayriliriz. Ciinkii bizim ¢ok i§ yapan
halifeye olan ihtiyacimiz, ¢ok konusan halifeye olan ihtiyacimizdan
daha fazladir.>%

505 Amili, a.gee., II, 227.
506 Amili, a.g.e., I, 188.
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Ibn Sina ve Ibn Arabi gibi Islam diisiince tarihinin &nemli
sahsiyetlerinin mektuplarina da el-Kegskil’de yer veren ‘Amili’nin
naklettigi dikkat ¢ekici ve Thvani mektuplardan biri de Ibn Arabi’nin
Fahrettin er-Razi’ye gonderdigi su mektuptur:

Bu, el-Arif el-Vasil ve es-Samedani olan Seyh Muhyuddin b.
Arabi’nin (Allah kendisini dostlariyla birlikte hasretsin!) el-imam
Fahrettin er-Razi’ye yazdigi mektuptur:

Bismillahirrahmanirrahim.

Allah’a hamd, has kullarina ve kiymetli dostum Fahrettin
Muhammed’e selam olsun! Allah, onun himmetini yiiceltsin, bereket
ve rahmetini {izerine yagdirsin.

Allah Teala buyurur ki: “Birbirinize hakk: tavsiye ediniz. "’ Bazi
kitaplarna ve Allah’in sana bahsettigi kuvvetli diislince ve
muhayyileye sahit oldum. Emek {iriinii olmayan seylerin tadi ve
bereketi olmaz. Emek vermeyen bagkasindan geginir. Halbuki yigit
kisi, yaptig1 caligma ve harcadigi emek sonucunda Allah’in verdigi
rizik ile geginir. Nitekim Allah Teala buyurur ki: “Eger onlar Tevrat',
Incili ve Rab'leri tarafindan kendilerine indirilen Kur'dn'in
hiikiimlerini hakkiyla yerine getirselerdi, muhakkak ki yukaridan
yagmur gibi yagan ve yerden biten nimetler i¢inde kalir, onlardan

yerlerdi.”508

Degerli dostum bilmeli ki, tam miras¢1 olmak her agidan mirasgi
olmak demektir. Alimler peygamberlerin varisleridir. Dolayisiyla
akilli alim her agidan varis olmaya ¢aligmali ve bu konuda gevseklik
gostermemeli.

Degerli dostum (Allah onu muvaftak etsin!) bilmektedir ki, insanin
tabiatinin giizel olmasi, tasidigi ilahi bilgilere bagli, kotiiliigl ise
tersinedir. Dolayisiyla himmeti yiiksek olan kimse Omriini fani
seylere dair bilgilerle gegirmemeli, yoksa ilahi bilgiden mahrum kalir.
Kendisini aklin tahakkiimiinden kurtarmali. Ciinkii akil bilgiyi
kendisine mal eder. Oysa istenen, bu degildir. Allah’1 bilmek, Allah’in
varhigint bilmekten farklidir. Akilli kimse, miisahede bakimindan
Allah’1 bilmek istiyorsa kalbini aklin etkisinden arindirmalidir. Bunu
yaparken hayal diinyasina da dalmamali. Hayal diinyasi, baska
anlamlara delalet eden miisahhaslagsmis nurlardir. Ciinkii hayal, akli

507 103. Asr, 3.
508 5 Maide, 66.
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manalari, duyusal kaliplara doker; ilmin siit, Kur’an’in ip, dinin de
baglama suretinde goriinmesi gibi. Himmeti yiiksek olan, hocasi
miiennes (kadin) olmamali. Ayn1 sekilde fakir kimseden de kesinlikle
ders almamasi gerekir. Meziyeti bagkasina bagli olan her varlik
fakirdir. Bu ise Allah disindaki her varlik icin gegerlidir. Oyleyse
sadece kesf ve yakin yoluyla Allah’tan ilim al.

Sunu bil ki, akil ehli son noktaya ulastiginda akil onu taklit ve 1srar
etmeye zorlar. Bu konu akla birakilacak bir konu degildir. Akil ve
diistince var oldugu siirece insana rahat ve huzur yoktur. Aklin belli
bir sinir1 vardir. Ama ayni zamanda aklin alma ve kabul etme 6zelligi
varidir. Oyleyse Akilli adam, kendini ilahi esinlere agmali ve kendi
fikir ve giiciinlin esiri olmamali. Ciinkii insan, kendisinden emin
olamuryor.

Senin hakkinda iyi niyet besleyen dostlarindan biriyle goriistiim. Bir
giin seni aglarken gormiis. O ve orada bulunanlar, aglamanin sebebini
sana sorduklarinda soyle demissin: Otuz yildir inandigim bir inang
konusunun gordiigim yeni bir delil ile yanlis oldugunu 6grendim. Bu
yiizden agladim ve dedim ki, belki de su anda dogruluguna inandigim
baska hususlar da boyledir. Demek ki, akil ve diislince planinda
kalanlarin huzur ve siikina kavusmasi imkansizdir. Hele hele Allah’1
tanima konusunda.

Behey kardesim neden kendini bu tehlikeye atiyorsun da Allah
Resulii’niin agtig1 riyazet, kesf ve miicahede yoluna girip de Allah’in
“Kullarimizdan bir kul ki, katimizdan ona rahmet ve ilim verdik...”
seklindeniteledigi kimselerden olmaya c¢aligmiyorsun?! Sende bu
yiice mertebeye ulastiracak gii¢ vardir.

Halvet, sartlar1 ve siireci hakkinda bilgi verecektim fakat zaman mani
oldu. Zamandan kastim, bilmedikleri seyleri inkar eden koti

alimlerdir. Bagnazlik, makam ve sohret bunlari hakikati gormekten ve

ona teslim olmaktan alikoymaktadir. Bagar1 Allah’tandur.. 509

Hutbeler

“c-b-# kok harflerinden olusan hutbe kok anlamu itibariyle « Jé
Sl @ &Xds w7 (Elgiler, goreviniz ne, ne amagla geldiniz?)>*
ayetinde de oldugu gibi dnemli is anlamindadir. Nitekim hutbeler de

599 Amili, a.g.e., II, 234.
510 15, Hicr, 57.
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onemli bir durumda yapilan konugma demektir. Mufa‘ale babindan
mastar olan “os" ve “cbE” kelimeleri ise s6z sdylemek ve dinlemeye
hazir olan bir kimseye bir konuyu anlatmak manasindadir.>**

el-Curcéni hitabeti s6yle tanimlamaktadir: Kendisine itimat edilen
bir kisi tarafindan yapilan ve muhataplarca kabul géren konusmadir.
Hitabetin amaci, muhataplari diinya ve ahiretleri ile ilgili faydali islere

tesvik etmektir.”?

Halk kitleleri bir araya geldiginde akildan daha ziyade duygular 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu yiizdendir ki, tarihin ilk dénemlerinden itibaren
hemen her toplumda hutbeler 6nemli roller oynamigstir. Hem Cabhiliye
déneminde hem de Islami donemlerde, hitabet ve hatipler Arap
edebiyatinda ve kiiltiiriinde daima etkili olmustur. Daha ¢ok kahinler
tarafindan hutbelerin irat edildigi Cahiliye donemindeki hutbelerin
onemli bir kismu kaybolmus, giiniimiize ulagsmamustir. Bunu tabii bir
durum olarak gérmek gerekir. Ciinkii o donemin hutbelerinde sirk ve
Cahili unsurlar hakimdi. Bu hutbelerin kaybolmasi, Islam’in bu

unsurlara kars1 olmasinin tabii bir sonucudur.”

Islam’1n gelisi ile birlikte hutbeler dini bir renge biiriindii ve irat
edilen hutbelerin hemen tiimii dini hutbelerdi. Dini hutbelerin yaninda
az sayida da olsa siyasi sosyal ve ihtiyaca gore igerigi farkli hutbeler
s6z konusu olmustur.”** Hz. Peygamber, halifeler ve diger devlet
yetkilileri, gorevleri geregi hitabet yolunu sik¢a kullanmiglardir. Her
ne kadar halifelerin tiimii az ¢ok hutbe irat etmisler ise de bu konuda
One ¢ikan sahsiyet elbette ki Hz. Ali’dir. Nehcu 'I-Belaga adli eserinde

kendisine ait pek ¢ok hutbe bulunmaktadir.®*®

SIL Matlab, Ahmed, Mu ‘cemu 'n-Nakdi I ‘Arabiyi‘l-Kadim, Viziretu’s-Sekafeti ve’l-i*lam,
Bagdad, 1989, I, 460.

%12¢).Curcani, Ali b. Muhammed, et-Ta ifiz, Daru’l-Kitabi’l-Misti, Kahire, 1990, 5.112.

513 Musa, Selame, Esheru’l-Hutabi ve Mesahiru'l-Hutebd’, Kelimat Arabiyye li’t-Terceme
ve’n-Nesr, Kahire, 2012, s. 9.

514 Bedevi, Ahmed Ahmed, Ususu 'n-Nakdi’l-Edebi, Dar Nahdati Misr, Kahire, 1996, s.
622-624.

515 Mustafa, Mahmad, el-Edebu ’I- ‘Arabi ve Tarihuhu, el-Babi el-Halebi Yayinevi, Mistr,
1937, 1, 46.
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Islam kiiltiiriiniin bir aynasi olarak niteleyebilecegimiz el-
Keskiil’de de ¢ok sayida olmasa da hutbelere yer verilmistir. Hem
Bahauddin el-’Amili’nin kisiligi hem de yukarida bahsi gegen
sebepten 6tird, el-Keskiil’de de Hz. Ali’nin hutbeleri 6ne ¢ikmaktadir.
‘Amili el-Kegkil’in bir bolimde Hz. Ali’ye ait bir dizi hutbeye yer
vermektedir.>®Onlardan birisi sudur:

Hz. Ali bir hutbesinde der ki: Hesaba cekilmeden evvel kedinizi

hesaba ¢ekin, cezalandirilmadan evvel hesaba hazirlik yapin, aniden

alinip gotiirilmeden evvel yolculuga hazirlik yapin. Ciinkii yapilacak

muhasebe, adil ve hakkaniyetli olacaktir. Uyarilmis olan kimsenin
mazereti ve bahanesi olamaz.>’

‘Amili Hz. Peygamber’den ikihutbe nakletmektedir. ikisi de
oliimle alakal1 olan bu hutbelerden biri sudur:

Ey insanlar, diinya keyfini yok eden Olimii ¢ok hatirlaymn. Zira
sikintida onu hatirlamak sikintiy1 giderir; zenginlikte onu hatirlamak,
zenginlige olan ilgiyi azaltir. Oliimler diinya arzusunu yok eder.
Gtlinler eceli yakinlagtirir. Kul iki giin arasinda bir yerdedir: Gegmis
olan giin ki, o giiniin hesab1 yapilmis ve defteri kapatilmigtir. Gelecek
giin ki, insan ona kavusup kavusamayacagini bilemez. Kul, oliip
mezara girdikten sonra yaptiklarmin karsiligini ve ne kadar az is
yaptigin1 goriir. Ey insanlar, kanaatte zenginlik, iktisatta bereket,
ziihtte rahatlik vardir. Her amelin bir karsiligi vardir. Uzak diye bir
sey yoktur, olacak her sey yaklndlr.518

Gerek Hz. Peygamber’den (s) olsun gerek Hz. Ali’den olsun
‘Amili’nin naklettigi hutbelerin tiimii dini hutbeler olup konu
itibariyle diinyay1 terk edip ahiret i¢in calismaya tesvik eden
hutbelerdir.

Vaaz ve Nasihat

el-Kegkiil’iin temel amacinin mesaj vermek ve insanlari dini-ahlaki
degerlere yonlendirmek oldugunu séylemek yanlis olmaz. Bu amag
¢ogu zaman dogrudan degil dolayli olarak gergeklestirilmektedir.

516 Amili, a.g.e., I, 184-185.
517 Amili, a.g.e., |, 184.
518 Amili, a.g.e., |, 192.
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Ancak el-Kegkii’de kimi metinler vardir ki, bu amacit dogrudan
gerceklestirmeyi hedeflemektedir. Iste bu metinler, “Nasihat ve Ogiit”
basligi altinda ele alabilecegimiz metinlerdir. Bunlarm amaci,
dogrudan 6giit vermek ve dini-ahlaki agidan insanlari egitmektir.

‘Amili sadece nasihat ve 6giit veren metinler nakletmekle kalmaz,
etkili vaaz ve nasihatin nasil yapilacagmna dair metinler de nakleder.
Mesela:

Bir bilge bir dostuna yazdigi bir mektupta sunlar1 yazdi: Insanlara
sozlerinle degil fiillerinle vaaz et. Allah’tan, sana olan yakilig1
miktarinca utan ve kudreti oraninda O’ndan kork, vesselam! 519

Hz. Peygamber’den (s) farkli konularda hadisler nakleden Amili,
vaaz ve nasihate dair metinler de nakleder. Bu metinlerin birinde Hz.
Peygamber (s) der ki:

Ey insanlar, bu diinya helak diinyasidir, sonsuzluk diinyas1 degildir.
Uziintii yeridir, seving yeri degildir. Onu taniyan bollugundan dolay1
sevinmez, yoklugundan dolayr da iiziilmez. Bilin ki Allah diinyay1
musibet ve imtihan diinyasi, ahireti de miikafat diinyas1 olarak
yaratmustir. Budan dolayidir ki diinyadaki musibetleri ahiret sevabi
i¢in, ahiretin sevabini da diinya musibetleri igin yaratmigtir. Vermek
icin aliyor, miikafatlandirmak i¢in cezalandirtyor. Diinya hayati hizli
bir sekilde bitecek ve ¢ok kisa zamanda yok olacaktir. Oyleyse bitisini
ve yok olusunu diisiinerek lezzetlerinden sakinin. Hazir lezzeti degil
ayrilik acisini disiiniin. Allah’m yikmak igin yarattig1 bir diinyay:
tamire kalkigmayin. Allah, kendisinden sakinmanizi istedigi halde
diinyanin pesine diismeyin. Yoksa O’nun gazabina maruz, azabina
miistahak olursunuz.>?

Baska bir metinde de Hz. Peygamber (s) Ebli Zer’e hitaben soyle
der:

“Ey Ebl Zer, sabaha kavustugunda aksami, aksama kavustugunda
sabahi diistinme. Hastalik gelmeden sagligin, 6liim gelmeden hayatin
kiymetini bil. Cilinkii yarin ahiret giiniinde ismini bile bilemeyeceksin
Eb{i Zer. Zamanina parandan daha fazla deger ver Ebi Zer. Insanlarim
begenisini kazanmak i¢in ilim Ogrenenler, cennetin kokusunu bile
alamayacaklardir Ebl Zer. Hatanin kiigiikliigiine degil, kime karst

19 Amili, a.g.e., I, 190.
520 Amili, a.g.e., I, 268.
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isledigine bak Ebl Zer. Seni ilgilendirmeyen seyleri terk et. Onlar
hakkinda konugma, parant muhafaza eder gibi dilini muhafaza et EbQ
Zer. Eceli diisiniip unutmazsan, diinya mali ve havasindan nefret

edersin.”521

el-Keskiil’in baz1 boliimlerinde dizi halinde vaaz ve nasihat metni
nakleden ‘Amili’nin bu konudaki nakillerinin ¢ogu, mriin krymetini
bilip giizel isler yapmak ve diinyaya ehemmiyet vermeyip elden
geldigince ahiret icin calismaya dairdir. iste bu konudaki bazi
ornekler:

- Giinler bes ¢esittir: Giden, hazir, gelecek, vaat edilen ve sonsuz giin.
Giden giin, sacip savurdugun diinkii giindiir. Hazir giin iginde
yasadigin giindiir, elden geldigince giizel isler yapmaya calig. Gelecek
giin yarinki glindiir, bu giiniin senin olup olmayacagini1 bilemezsin.
Vaat edilen giin bu diinyadaki son ginindir, hicbir zaman onu
unutma. Sonsuz giin ise ahiretindir, bu giiniin sonu yoktur. Ona ¢ok
6nem ver, zira 0 ya daimi nimettir ya da daimi alzalp.522

- Ebu Hazim, Omer b. Abdiilaziz’in yanma gitti. Omer b. Abdiilaziz,
kendisine 6glit vermesini isteyince Ebu Hazim soyle dedi: Uzan ve
Oliimii bagucunda bil. Sonra da diislin, o an i¢in neye sahip olmak
istiyorsan slrekli olarak onu yapmaya calis ve neden uzak olmak
istiyorsun surekli olarak ondan uzak dur.®?

- Emiru’l-Mii’'minin (aleyhisselam) kendisine &giit isteyen birine
sOyle dedi: Giizel isler yapmadan cennet isteyenlerden olma!
Diinyaliga tamah1 devam ettigi halde tovbe edenlerden olma! Zahidler
gibi konusup, diinyalik i¢in ¢alisanlardan olma! Kendisine
verildiginde doymayan, kendisinden alindiginda ise halinden
memnun olmayanlardan olma! Kétiilikten sakindirtp ondan
sakinmayanlardan olma! Yapmadig isi, bagkalarindan isteyenlerden
olma! Salih kimseleri sevip onlarin yaptiklarini yapmayan ve kotiilere
kizip onlar gibi davrananlardan olma! Giinahlarinin ¢oklugundan
dolayr oliimden nefret edip giinahtan vazgegmeyenlerden olma!
Hastalandiginda pismanlik duyup sagliga kavustugunda eglenceye
dalanlardan olma! Isleri yolunda iken kendini begenen, bir zorlukla
karsilastiginda ise Allah’tan iimit kesenlerden olma! Basina bir bela
geldiginde Allah’a siginan ve rahatliga kavustugunda kibirlenerek

2L Amili, a.g.e., I, 357.
522 Amili, a.g.e., I, 155.
523 Amili, a.g.e., |, 253.
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O’na arka donenlerden olma! Zanlarinda nefsine uyup akil ve
vicdanmin kesin kabullerinde nefsini dize getirmeyenlerden olma!
Bagkalarinin en kiiciik yanligini bile biiyiik gériip kendi ameline daha
yiiksek karsilik bekleyenlerden olma! Zenginlestiginde azanlardan,
fakirlestiginde de yikilip Allah’tan iimit kesenlerden olma! Az is
yapip ¢ok iicret isteyenlerden olma! Sehevi arzular1 6ne alip tovbeyi
erteleyenler olma! S6zii ok ameli az olanlardan olma! Gegici seylerin
arkasinda kosturup baki olanlar1 ihmal edenlerden olma! insanlardan
korkup Allah’tan korkmayanlardan olmat®?*

‘Amili’nin Hz. Ali’den naklettigi su metinde vaaz ve nasihat, dua
ile i¢ ige ele alimmaktadir:

Hz. Ali (kerremellahu vechehu) soyle buyurdu: Kalbini giinahlardan
temizle, yuziinu gizli-agik her seyi bilene gevir, tam bir azim ve
sarsilmaz bir timitle... Kabul et ki sen, kerim, rahim ve halim olan
efendisinden kagan bir kolesin. Kapisina donmeni ve azabindan af
dilemeni istiyor. Pek ¢ok kez bunu senden istedi, fakat sen ona uzun
stire donmeyi reddettin. Halbuki o, sana vaat etti. Eger kendisine
doner, i¢inde bulundugun kotii hali terk edersen, biitiin giinahlarin
affedecek. Oyleyse kalk ve yikan, elbiseni temizle, farz namazlari ve
elden geldigince onlara bagli nafileleri kil. Namaz1 korku, yakaris,
aglama, ihtiyag, utanma ve sugluluk halet-i ruhiyesi i¢inde, Allah’tan
baska hi¢ kimsenin seni duymadig1 ve gérmedigi tenha bir yerde kil.
Selam verdikten sonra namazin akabinde {iziintilii, utanarak,
korkarak ve iimitle su duayr oku: “Ey giinahkarlarin, rahmetine
dayanarak kendisinden yardim istedigi Allah’im! Ey caresizlerin,
ihsanina giivenerek kendisine sigindigr Allah’im!...” Sonra yiiziinii
yere koy, basina toprak cal, en kiymetli organin olan yiiziinii toprak
icinde evirip ¢evirerek gdzyaglarini akit. Sonra da mahzun bir goniil
ve yiiksek bir sesle “Kulunun giinahi ¢oktur, ne olur affet onu!” de.
Bunu tekrarla ve hatirladigin kadariyla giinahlarini say. Bir yandan da
kendini kina, nefsini azarla, yaptiklarindan pismanlik duyarak hiingiir
hiingiir agla ve “ilahi, kackin kélen sana geri dondii. Asi kulun iyi
olmaya karar verdi. Gunahkér kulun af dilemeye geldi, cunki en
kerim ve en rahim olan sensin.” diye dua et. Bunu yaparken biitiin
kalbin ve varliginla O’na yoénel ki, rahmet ve comertliginin
biiyiikliigiinii hissedebilesin. Sonunda secdeye git ve hickira higkira

524 Amili, a.g.e., Il,8.
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agla. Dua ve yakariginin kabul oldugunu his ve timit ettiginde basin
kaldir.>?®

el-Kegkiil’deki bazi vaaz ve nasihat metinleride Allah’in dogrudan
insana hitap etmesi seklindedir. ‘Amili’nin Tevrat’tan naklettigi su
metin bu 6zellikte olan bir metindir:

Kaderime teslim olmayan, verdigim belaya sabretmeyen, nimetlerime
siikretmeyen kendisine baska bir rab bulsun! Diinya i¢in iiziilen,
Ban’a kiismiis ve kizmis demektir. Bir zengine, zenginliginden dolay1
saygi gosterenindininin {igte ikisi gitmis demektir. Ey insan, higbir
giin yoktur ki benden sana rizik gelmesin, higbir gece yoktur ki
melekler senden bana bir kotilik getirmesin. Benden sana iyilik
inmekte, senden bana kotuluk ylkselmektedir. Ey insan, bana
ihtiyacin oldugu kadar itaat et, atese dayanabileceginkadar giinah isle.
Dinya i¢in orada kaldigin siire kadar ¢alig, ahiret i¢in de orada
kalacagin kadar hazirlik yap. Ey insan, benim miilkiimde ek-bic,
benim icin insanlarla muamelede bulun, benim igin iyilik yap, sana
higbir goziin gérmedigi, higbir kulagin isitmedigi ve hi¢ kimsenin
hayal edemeyecegi giizellikte bir miikafat vereyim. Ey insan, diinya
sevgisini kalbinden at, ¢linkl benim sevgimle diinya sevgisi bir kalpte
asla bir arada olamaz. Ey insan, emrettigimi yap, yasakladigimdan
sakin ki sana sonsuzluk bahsedeyim. Ey insan, eger kalbinde bir
katilik, malinda bir eksiklik, rizkinda bir mahrumiyet varsa, bil ki seni
ilgilendirmeyen meseleler hakkinda konusmussundur. Ey insan azigin
bol olsun, ¢iinkii yol uzundur. Yikiin hafif olsun ¢iinkii sirat kopriisii
incedir. Amelin hakiki ve has olsun, ¢linkii onu inceleyecek olan iyi
sarraftir. Uykunu mezara, gururunu hesap terazisine, keyfini de
Cennete birak. Sen benim ol ki, ben de senin olayim. Diinyay: hafife
alarak bana yaklasirsan, atesten uzak olursun. Ey insan, sandali kirilip
da denizin ortasinda bir tahta pargasi {izerinde tutunmaya galisan
kiside{g2 fEiaha kotiidiir senin durumun. Ciinkii giinahlarin ¢ok amellerin
azdir.

Ilging Olaylar

Calismamizin birinci boliimiinde detayl bir seklide ele alindigi
gibi keskdl tiirli eserlerde ve daha 6nce yazilmis olan mensur edebi
kitaplarda 6ne ¢ikan kavramlardan biri de nadire kelimesinin ¢ogulu

525 Amili, a.g.e., Il, 285-286.
526 Amili, a.g.e., I, 154.
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olan nevadir kavramidir. Klasik Arap edebiyatinda manzum ve
mensur pek c¢ok eseri kapsayacak sekilde ve genis bir gergevede
kullanilan nevadir kavrami, kelime anlamu itibariyle bir yerlerden
ortaliga diisiip goriiniir hale gelen ve sazz (anormal) olanolay, durum
veya soz demektir.>%’

Bu yoniiyle baktigimizda nevadirde 6ne ¢ikan temel ozellik,
herhangi bir seyin, normal ve alisilmisindisinda olmasi sebebiyle
insanlarin dikkat ve ilgisini ¢gekmesidir. iste miiellifimiz el-’ Amili de
bu nitelikte olan ¢ok sayida olay nakletmektedir. Bunlar, kimi zaman
insan akli ve tecriibesinin ulastig1 son noktalar1 ortaya koyan kimi
zaman da inanilmasi gii¢ olan olaylardir.

Bu durum, rekorlar, bilim ve teknoloji alanlarinda yasanan hizh
gelismeler sebebiyle ¢agimizda daha ¢ok yasanmaktadir. ‘Amili’nin
naklettigi ilging olaylardan bir kissu bilim  ve teknoloji
konularindadir. Mesela su hikaye, insanin gorme giiclinii
inanilmayacak derecede arttiran bir madde hakkindadir:

Imam Fahrettin er-Razi, es-Sirru ’I-Mektlim adli eserinin baginda soyle
bir bilgi nakletmektedir: Sabit b. Kurra’nin bildirdigine goére bir
hekim, gozii giiclendiren dyle bir siirmeden bahsediyor ki, kisi onu
stirdiigiinde uzaktaki bir seyi goOziinliin Oniindeymis gibi goriir.
Soylendigine gore Babillilerden biri bunu goziine siiriince biitiin
gezegenleri, kendi arkasini ve cisimlerin i¢ini gordiigiinii soylemistir.
Hekim diyor ki, ben ve Kusta b. Luka onu imtihan etmek igin bir eve
girdik ve bir seyler yazdik, bizim yanimizdaymis gibi yazdigimizi
okuyor ve ilk satir ile son satirda neler oldugunu bize bildiriyordu. Biz
bir kagit alip iistiine bir seyler yazdik, aramizda kalin bir duvar

- . 528
olmasini ragmen o da ayni seyleri yazdi.

Su metinde ise nevadirin 6nemli 6zelliklerinden olan inanilmasi
giic bir rastlant1 dile getirilmektedir:

Ibn *Abdi Rabbihi’nin el-Ist7 ‘Gb adli kitabinda Siifyan b. ‘Uyeyne’nin

sOyle dedigi nakledilmektedir: “Ca‘fer es-Sadik bana dedi ki: Ali b.

Ebi Talib 58 yaginda iken vefat etti. Huseyn b. Ali 58 yasinda iken
oldiirtildii. Ali b. Huseyn 58 yasinda iken vefat etti. Muhammed b. Ali

%27 fbn Manzur, a.g., VI, 4382.
528 Amili, a.g.e., |, 317.
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b. Huseyn 58 yasinda iken vefat etti. Siifyan diyor ki: Ca‘fer bana

kendisinin de 58 yasinda oldugunu sdyledi ve o sene vefat etti.”®%

Bu bolimde kayda deger olan konulardan biri de ilging sorulara
verilen ilging cevaplardir. Iste onlardan biri sudur:

Katip el-Abbas b. Mualla, Kadi Ibn Kuray‘a soyle bir soru sordu:
“Kadi1 Hazretleri, Hiristiyan kadinla zina edip viicudu insan viicuduna,
ylzii ise sigir yiiziine benzeyen bir ¢ocugu olan Yahudi kimse
hakkinda ne derler? Bu konudaki fetvalari ne olur?” Kad1 séyle cevap
verdi: “Bu olay, Yahudilerin lanetlendiginin en biiyiik delilidir.
Gondillerindeki inek sevgisi,530 tenasiil uzuvlarindan digar1 ¢ikmis
bulunmaktadir. Bu konudaki fetvam sudur: Buzaginin bas1 Yahudiye,
viicudu da Hiristiyan kadina baglanip yerden siiriiklenmeleri ve

“karanlik iistiine karanlik!” sozii ile teshir edilmeleridir.”>*

Su metinlerde ise ‘Amili, hayatta ve tarihte benzerine pek
rastlanmayan ilging olaylar nakletmektedir:

- Ibnu’l-Cevzi™nin tarih kitabinda yer alan bir bilgiye gore Hisam b.
Hassan der ki: Haccac’in iskence ederek 6ldiirdiigii kimselerin sayisi
120 000’dir. Zindaninda 33 000 kisi vardi. Zindani, etrafi duvarlarla
cevrili ama {stii agik bir yapi idi. Mahpuslar giinesten rahatsiz olup
golgelenmek igin duvar diplerine geldiklerinde muhafizlar onlara
taslar atip oradan uzaklastiriyorlardi. Mahpuslarin yiyecekleri arpa,
tuz ve kum karisimindan olusan bir ekmekten ibaret idi. Mahpuslar
kisa siire iginde kararip zenci gibi oluyorlardi. Oyle ki, hapisteki
oglunu gérmeye gelen bir anne onu taniyamadi ve bu benim oglum
degil, bu bir zencidir diye itiraz etti. Cocuk, “Hayir annecigim, sen
falansin, babam falan kimsedir...” diye kendini tanitinca kadin diisiip
61du.>*
- Kitdbu’l-Mezar’n sabir boliimiinde Beyhaki’nin bildirdigine gore
Zunndn el-Musri der ki: Ka’be’de tavaf yaparken iki kadin gérdiim
biri su misralart mirildantyordu:

Oyle bir musibete sabrettim ki
Birazi Huneyn daginin basina gelseydi yikilirdl.

529 Amili, a.g.e., I, 399.

T .
%30 Burada Bakara suresi 93. ayetteki “Uaall g 18 3 ) 5) )dl 58 55y (Inkarlart sebebiyle
buzag sevgisi iliklerine islemisti.) ifadesine atifta bulunulmaktadir.

%31 Amili, a.g.e., I, 315.
532 Amili, a.g.e., I, 400.
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Bakmayin gozlerimin yasarmamasina
Clinkii gozyaslarim kalbime akiyor.

Kadina “Niye, ne oldu ki?” diye sordum, sdyle dedi: Aslan gibi iki
oglum vardi, yanimda oynuyorlardi. Babalari bir kog kurban etmisti. ..
Biri digerine “Babamin nasil kurban kestigini, sana gostereyim mi?”’
dedi ve bir bigak alip kardesini kesti, sonra da kacip gitti. Babalari
gelince “Oglun, kardesini kesti ve ka¢t1” dedim. O da, onu aramak igin
cikip gitti. Vahsi bir hayvanin onun pargaladigini gériince geri dondii.
Fakat o da yolda susuzluk ve Giziintiden 6ldu. >

- Anlatildigina gore Hallac Bagdat sokaklarinda sdyle bagirtyordu:
“Ey Selam halki (Bagdatlilar), beni Allah’tan kurtarin. Beni kendimle
(nefsimle) bag baga birakmiyor ki, onunla biraz vakit ge¢ireyim. Beni
benden almiyor ki, kendimden kurtulayim. O (Allah) ¢ok nazlidir,
onunla bag edemiyorum.”

Soylendigine gore onun Oldiirilme nedenlerinden Dbirisi bu
soziidir.>**

‘Amili’nin naklettigi su metinde ise rekor kirmaya &rnek
olabilecek bir olay anlatilmaktadir:

Fasih kimselerden bir hikdye: Abdiilmelik b. Mervan, yakin dostlar
ve sohbet arkadaglarmin bulundugu bir ortamda “Kim viicut
organlarim alfabetik siraya gore sayarsa ona diledigini verecegim.”
diye teklifte bulununca, Suveyd b. Gafele “Ben sayarlm” dedi. Halife,
kendisine “Buyur bagla!” deyince basladl saymaya. “ cey,: culaa st
LJL».JQ &@LJMLWLQLﬂc.chwJL;Sc b:c.b-(.&l;- 3.2.;9?‘4)&.)
&L cdala (.A:-) ctj»u LJ.>=~° (.QLW.S cdfcw cvﬁ cw cu& ‘J'é'b §ek11nde
saydiktan sonra “Halifeye selam olsun!” dedi ve s@zlinu bitirdi. Daha
sonra halifenin bir arkadasi “Ben bunun iki katin1 sayarim.” deyince
Abdiilmelik Suveyd’e yoneldi ve giilerek “Soyledigini duydun mu?”
dedi. Suveyd “Ben ii¢ katini sayarlm ” deyince Halife, “Ug katini
sayarsan, sana dlledlglm veririm.” dedl Diger adam viicut organlarlnl
“u;s-"’ (6-’\) bbﬁcw%ﬂoyjs cj,@ujaacob’ O LSl
¢ JA u.n ;5 4)3)3 CL«: jb cw\:— J\a.a- .J.:— cw\:— sls dl" 205
guldu daha sonra Suveyd “ harﬁnden baslayarak saymaya devam
etti « tuﬂfﬁ }‘-w dwﬁ 445'1:0 ﬁJvﬁ )J\,.p cu)Lw jw iak cd.;\..w: cjw Al
b b s wials L (36 B G ol b B b b Jl

533 Amili, a.g.e., |, 357.
4 Amil, a.g.e., I, 260.
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£ i (S B g ik Ol (3G DS 8 B g
6 e o s Hds 4k ER Uigk 1s (35 67 Suveyd daha
sonra hizlica gidip Halifenin oniinde yeri 6ptii. Oradakiler “Bizim
bundan fazlasini1 sdyleyecek giiciimiiz yoktur, ona diledigini verin.”
deyince Halife, Suveyd’e biiyiik bir yekdn tutan hediyeler verdi.>®®

Hikmetli s6zler

Hikmetli s6z, bir kisinin 6zel tecriibe ve bilgisi sonucunda ortaya
cikan giizel s6z demektir. Uzun tecriibe sonunda genis ve karmasik
konulari kisa ifadelerle dilen getiren hikmetli sdzler, kolay ezberlenir,
kisa silirede yayginlik kazanir ve nesilden nesile intikal ederek uzun
zaman etkili olmaya devam eder. Hikmetli s6zlerin ¢ogu amag, 6giit
ve nasihattir.>%

Mesellerle hikmetli sozler arasinda iki 6nemli fark vardir:

Birincisi, meseller, toplumun ortak tecriibesi neticesinde ortaya
¢ikar, oysa hikmetli s6z, belli bir kisiye aittir.

Ikincisi ise hikmetli sozler herhangi bir bilgiye ihtiya¢ duyulmadan
anlagilir, oysa meseller belli bir olaymn ve hikayenin parcasi oldugu
icin o olayr ya da tecriibeyi bilmeden onu anlamak neredeyse
imkéansizdir.>¥’

‘Amili, el-Kegkii’de ¢ok sayida hikmetli s6z nakleder. Bunlarin
onemli bir kismini, diziler halinde zikreder. ‘Amili’nin, kendisinden
hikmetli sozler naklettigi kimselerin baginda Hz. Ali gelmektedir.
Baz1 yerlerde ondan arka arkaya nakillerde bulunur. Mesela:

- Glinahini itiraf edip de giilen bir kimse, rabbine kars1 lakayt davranip

da aglayan bir kimseden daha hayirlidir. 538

- Dostun, goriiniiste bagkas: ama 6ziinde senolan kimsedir.

- Malda ortaklik sikintiya, fikirde ortaklik dogruya sevk eder.

535 Amili, ag.e., |, 374.
538 K atamis, Abdulmecid, el-Emsdlu I ‘Arabiyye, Daru’l-Fikr, Dimask, 1988, s. 18.

537¢|-Mikdad, Mahmud, Tarihu't-Teressul en-Nesri ‘Inde - “Arabi i I-Cahiliyye, Daru’l-
Fikri’l-Mu‘asir, Beyrut, 1993, s. 85-86.

538 Amili, a.g.e., I, 187.
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- Her seyin yenisini, dostun eskisini tercih et5%°

‘Amili kimi zaman da hikmetli sozii, sdyleyenin kim oldugunu
belirtmeden “ariflerden biri der ki”, “hekimlerden / filozoflardan /
bilgelerden biri der ki” gibi giris ifadeleri kullanarak nakleder. Iste bu
tiirden bazi drnekler:

- Eski bilgelerden biri der ki: Alimlerin en kétiisii yéneticilere yakin

olmaya calisan, yoneticilerin en hayirlist da alimlere yakin olmaya
¢alisan kimsedir.>*

- Biiyiik sufilerden biri der ki: Vakti bosa harcamak 6lmekten daha
koti bir seydir. Ciinkii 6lmek, insanlardan ayrilmak demektir, vakti
bosa harcamak ise Hakk’tan ayrilmak demektir.>*

- Ariflerden biri der ki: Sonrasinda kendine gelecegin bir kotiiliik,
sonrasinda ucbe (kendini ve davranisini begenme) diisecegin bir
iyilikten daha hayirlidir.>*2

‘Amili bazen de secili ve edebi yonii 6n planda olan sozler aktarir.
Zemahseri’den naklettigi su sozleri buna 6rnek olarak verebiliriz:

AR e R R
4%#\%&digbyu&ﬁw}zhjjg‘wﬁ:y%@;5
w@@”w 2 pak g gb ol 6 5 2
o v’f" cdﬁjf@, J,j,k},d‘ MLJM 3 >u O utf,! &W 55

AL IRE R - Ll @3 G el st

oL e s
ol (Blsmild i) Slenlletd o5 Y B o gk 2
S ERYeTIATR g SEREA P A @::r‘ L3 e HI%
LJAAS\A-w 35 52 “y MMJ\ FENPY TR Jw\ w};w
ey uuf 2t faf\,» REIRENA msjn Lol 530 My

sl DL
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N

39 Amili, a.g.e., I, 61-62.
0 Amili, a.g.e., 1, 176.
%41 Amili, a.g.e., |, 219.
2 Amili, a.gee., II, 217.
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Nefret eken bela biger. Cok konusmak telafisi imkansiz sorunlara
neden olabilir. Bu giiniim diinden daha kotii ise neden yasamak
isteyeyim ki?! Iyi olsa bile at icin bir kame1ya ihtiyac vardir. Y1ldizlar
bile yalniz degilken insan nasil yalniz yasar?! Giines saklanamaz
hakikat gizlenemez. Nice nimetin nice minneti vardir insan tizerinde.
Kotilik kotiliige yardimer olur. Giybet yaparak kardesinin etini
yedigin halde nasil oruglu oldugunu iddia edebilirsin?! Dalgali
denizde yizen mi yoksa giinah isleyen mi daha tehlikede,
bilemiyorum. Kendin gibi olmayan kimselerle arkadaslik etme!
Cikmaz yolda yiiriimek aslan saldirisina ugramaktan daha korkungtur.
Ziiliim ¢ogaldiginda Allah veba gonderir. Niyetle pisirilmeyen amel
¢ig kalir. Nezle olan kimse giil kokusu alamadigi gibi ahmak da
hikmetin tadin1 bilmez. Omriiniin sonu, baslangici gibi olana ve
yaptiklariyla rezil olmayana miijdeler olsun!®*

Meseller

Liigat olarak bir seyin meseli ya da misli dendiginde deger ve
0zellik olarak onun benzeri kastedilmektedir. Terim anlami ise mesel,
misélden alinmis olup ikinci unsurun birinci unsura benzerligini ifade
eden ve dilden dile dolasan s6z demektir.>**

Ibn ‘Abdi Rabbih’e gére mesel, siirden daha kalici, hutbelerden
daha Gstlinddr. Hicbir s6z onun kadar varligini siirdiirmez ve
yayginlasmaz. Oyle ki meselin bu 6zelligi de mesel haline gelmis
ve“dia &e 5i0” (Meselden kalici ve yaygin) denmistir.>*®

Farabi’nin ifadesiyle hem havas hem de avama hitap etme
ozelligine sahip olan meseller, ait olduklar1 milletin din, dil, kiltir ve
yasam kosullarinda ortaya c¢ikan ve sekillenen dil ve edebiyat
iiriintidiir. Meseller insanligin bilgi ve tecriibesine bagli olarak ortaya

¢iktigina gore insanlik kadar eskidir, demek yanlis olmasa gerek.>*

43 Amili, a.g.e., Il, 257.

54441 Meydani, Ahmed b. Muhammed, Mecma ‘u I-Emsal, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1955, I,
5.

%5 fbn *Abdi Rabbih, Ahmed b. Muhammed, el- Tkdu I-Ferid, Daru’l-Kutubi’l-*{lmiyye,
Beyrut, 1983, 111, 3.

546 Halayll, Kemal, Mu ‘cemu Kuniizi’l-Esmdi ve’l-Hikemi, Mektebetu Lubnan-Nasir(n,
Beyrut, 1998, sayfa: H harfi.
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Arap dilinde meseller ii¢ kisam ayrilir: Fasith meseller, muvelled
meseller ve halk/avam meselleri. Fasih meseller, Cahiliye
doneminden Islami fetihlere kadarki zamanda fasih Arapcada ortaya
¢ikan mesellerdir. Muvelled mesellerden kasit, Islami fetihlerden
sonra Araplarin Arap olmayan milletlerle bulusmasi ve karigmasindan
sonra ortaya ¢ikan mesellerdir. Avam meselleri ise halk tarafindan

ammice diger adiyla halk Arapgasi ile ifade edilen mesellerdir.>*’

Islam alimleri ilk dSnemlerden itibaren mesellere ilgi gdstermis ve
bu konuda pek cok eser yazmuslardir. el-Mufaddal ed-Dabi’nin (.
170/786) Emsdlu’l- ‘Arab1, Ebli ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in (0.
224/839) Kitabu’l-Emsal’1, Ebd Hilal el-‘Askeri’nin (6. 395/1005)
Cembheretu’l-Emsal’t ve Ahmed b. Muhammed el-Meydani’nin (0.
518/1124) Mecma ‘u’l-Emsal’t meseller hakkindaki o6nde gelen
kitaplardandir.

Mutezilenin 6nder sahsiyetlerinden olan Ibrahim en-Nazzam’a (6.
221/836) gore, mesellerde dort 6zellik vardir ki bunlar baska sézde bir
araya gelmez: S6zlin kisa olusu, manay1 tam olarak ifade etmesi, guizel
bir tesbih ve kaliteli bir kinaye icermesi.>*®

Meseller, cahiliye déneminde bir tir hikaye olarak goriltyordu.
Ciinkii mesel, insanlarmn bildigi, tekrarina ihtiya¢ duyulmayan
hikayelerin bir nevi 0zetidir. Ancak zamanla mesellerin hikayeleri
unutulunca, alimler onlarin hikayelerini yazmaya koyuldular. “Her

meselin bir hikdyesi vardir.” derken iste bu kastedilmektedir. >*°

*Amili, meselleri gogu zaman tek tek degil cok sayida meseli bir
arada dizi halinde nakletmektedir. Meselleri naklederken faslun fi
emsali’l-‘arab gibi genel bir ifade kullandig1 gibi faslun fi emsali’l-
‘ammeti ve’l-muvelledin gibi mesellerin hangi grup insana ait

oldugunu belirten ifadeler de kullanmaktadir.>*°

547 Halayli, a.g.e., sayfa: Vav harfi.

548eI—MeydémT, Ahmed b. Muhammed, Mecma ‘u’I-Emsal, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1955, 1,
6.

549 Rekén, a.g.e.,s. 65.
550 Amil, a.g.e., I, 345.
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‘Amili’nin  Emsdlu’l-Arab bashg: ile naklettigi mesellerden
bazilar1 sunlardir:

- “QJ}H\ ‘;"53;’ GL'L‘S [ENAEH &S ‘Sl”: Kafa tokusturacaksan

boynuzu olanlarla tokustur.

-«dliie S Gyl &) U Dikkat et, dilin yiizinden boynun

vurulmasin.

- “g_gj\S\ é—‘-‘” ‘dS\ f.—'j”: Baz1 yemekler vardir ki, ¢ok yemege mani

olur.

- w3l 335 ej &l C\ ‘;’j”:Annenin dogurmadig1 nice kardeslerin

vardir.

<Ky Qlally A Ol sorufistekmiennes  cevap
miizekkerdir.>>!

Avam ve Muvelled mesel 6rnekleri:
- “%L" L@-ﬂ}’i Yiaa ):’J*‘J\ %LE\”: Bogazlanmis olan koyuna ylizmek

act vermez.

I RN ot . o won o
-eaall 33 Y 3 408 Al Gl Hed:Kazanmadigin ayin giinlerini
sayma.

~<heom V3 55 SIS GMev adam Ka'be gibidir ziyaretgisi
¢oktur ama kendisi hi¢ kimseyi ziyaret etmez.

S dlne A Gl LS YIS AMe Adam igne gibidir,
giydirir ama kendisi glplaktlr.552

‘Amili kimi zaman da manzum meseller nakleder. Iste bazi
ornekler:

Ol ANaa ¥ et 385 Ol @ YA L g K Y

Allah digindaki her sey bostur istisnasiz ~ biitiin ~ nimetler  yok
olacaktir.

Sabo gl ) ghi dapzd  Wadsh il il &) oS 13

Aiile reisi tef tutkunu ise ¢oluk ¢ocugu dansdz olur.

5L Amili, a.g.e., |, 345.
552 Amili, a.g.e., |, 345.
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Rizik akillt adamin evini tanimaz, ahmagin kapicist olur.

‘Amili kimi zaman da naklettigi meselleri agiklar. Mesela
Ramazan ayu ile ilgili su meseli ve farkli ifade bigimlerini nakleder ve

aciklar:

Arap atasozlerinden biri de “<13)3)l (3 Slaz E’j” sOzudir. Bununla
Ramazandan yirmi giiniin gectigini ve atif vavi ile ifade edilebilecek
saytya ulastigini kast ediyorlar.

uuy’

it J@.WJ’ ’:; s6zii de aym anlamdadir. Bununla da * ssGH

d)jw‘*jb” ve “¢ ,,;»Jb G\ gibi <.»” / ya’ ve nlnlu sayllara ulasﬂdlgl
kast edllmektedlr Bu ciimleden olarak avamda “ Q«JW d Slas; 3] C‘ 3] m

W&J\

J’}«ﬂ &= yani “Ramazan eninlere diistiigiinde (son yirmi

giine glrdlgmde) Sevval saklandig1 yerden c;lkar.”554

‘Amili, kimi atasoziinii ise hikayeleri ile birlikte nakleder.

Bu uygulamay1 farkli yerlerde tek tek ataséziinii ve hikayesini
zikrederek yaptig1 gibi®®® bu konuya bolim ayirdigi da oluyor.**®
‘Amili’nin, hikayeleri ile birlikte naklettigi atasozlerinden bazi

ornekler:

- “L;Ja' el i)); dﬁ” (Agzin kaybolan eseklerimizi hatirlatti.)

atasOzlinlin asli sudur: Bir adam kaybolan iki esegini ararken pegeli
bir kadin gorir. Kadin1 ¢ok begenir ve esekleri unutup kadinin
arkasindan gider. Sohbet koyulagip kadin pegesini aginca agzinin ¢ok
genis ve ¢irkin oldugunu goriir. Kadinin agzi ona esekleri hatirlatinca
bu sozu s.ﬁyler.5

[13d

-k d e Lf;\ 412” (Agzm iifiirdii ellerin baglad1.) sdziiniin hikayesi
sOyledir: Nehrin karsi tarafina gegmek isteyen bir adam, tulumu sisirir
fakat agzin1 saglam bir sekilde baglamaz. Nehrin ortasinda tulumun

53 Amili, a.g.e., 1, 346.
54 Amil, a.g.e.,l, 435.
55 Amili, a.g.e., 1, 446.

56 Amili, a.g.e., I, 405.

57 Amili, a.g.e., 11, 405.
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havast kagar ve adam bogulma tehlikesi yasaymca orada bulunan

birinden yardim ister. Yardim istedigi o kimse de bu sozii sdyler. 558

Dua ve Munacatlar

Islami edebiyat tiirlerinden biri de dua ve miinacatlardir. “s ¢ &
kokiinden tlreyen minéacat, fisildagsmak ve bir sirri paylagmak
anlamindadir. Genellikle yalvarmak, yakarmak, dua ve tazarruda
bulunmak manasinda kullanilmaktadir. Edebiyat terimi olarak daha
cok Allah’a yakarig maksadiyla yazilmis manzum ve mensur eserler
kastedilmektedir. Dogrudan ve samimiyetle Allah’a yonelmenin bir
geregi olarak minacitlarda duygulu ve rikkatli bir 0Oslup

kullanilmaktadir.*®

‘Amili’nin ilmi ve dinf kisiligini dikkate aldigimizda el-Kegkiil’e
aldig1 dualar arasinda iki duanin 6ne ¢iktigini goriiyoruz. Bunlardan
biri ‘Amili’nin dua bashg: ile verdigi ve Sii cevrelerde Du ‘Gu’I-Huceb
50 Digeri ise Du ‘du’s-

a0

ya da Du ‘du’l-Ihticab olarak bilinen duadir.
Simat’tir.%%

Du ‘Gu’l-Huceb: Du ‘Gu’I-Ihticab olarak da adlandirilan bu dua, Sii
kaynaklarinda geg¢mektedir. Hz. Ali yoluyla Hz. Peygamber’e (s)
dayandiriimaktadir. Her ne kadar delilikten kurtulma ve dogumun
kolaylagmasi gibi 6zel durumlarda etkili oldugu belirtilse de, gerek
diinya gerek ahiretle ilgi her tiirlii muradin gerceklesmesinde etkili
olduguna inanilmaktadir.>2

Du ‘Gu’s-Simat: Du ‘du’s-Sebiir olarak da bilinen ve Cuma glini
ikindi vaktinin sonunda okunmasi miistehab olarak kabul edilen bu
dua, Sii ¢evrelerde meshur olan dualardan olup asirlarboyunca okuna
gelmistir. Ca‘fer es-Sadik’tan rivayet edildigi belirtilen ve iginde sm-

58 Amili, a.g.e., I, 406.

%9 Gungor, zulfikar, Tirk-Islim Edebivan, ed: Ali Yilmaz, Grafiker Yaymlari, Ankara,
2012, s. 152; Macit, Muhsin, “Miinacat”, Did, XXXI, 563-565.

%60 Amil, a.g.e., Il,129.
561 Amili, a.g.e., I, 242.

%62¢|.Kagani, es-Seyyid Abbas, Masabihu'l-Cinan, Daru’l-Fikh 1i’t-Tib‘a ve'n-Nesr,
Kum, 1422, 5.180.
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i A‘zamn oldugu ifade edilen bu dua ile her tiirlii ihtiyaca en hizli
icabetin gergeklestigine inamlmaktadir.®®® Siilerce Seyhu t-Taife
(grubun lideri) olarak nitelenen meshur filozof ve kelamci1 Nasiruddin

et-Tasi de bu duaya kitaplarinda yer vermistir.>®*

el-Keskiil’de yer alan dualardan biri de Ehl-i Stinnet’in
hadis kaynaklarinda yer almayan fakat ‘Amili’nin Hz. Peygamber’e
nispet ederek naklettigi su duadir:

Insanhigm efendisinden nakledilen bir duada sdyle demistir: Kim
kotiiliik tizere 6lmek ve amel defterinin kotii olmasini istemiyorsa her
namazdan sonra su duayi okusun: Allah’mm benim {imidim amelim
degil senin rahmetindir. Rahmetin, benim glinahimdan daha ¢oktur.
Senin rahmetine laylk olmasam da, rahmetin beni de kusatacak
niteliktedir. Cilinkii rahmetin her seyi i¢ine alacak genisliktedir. Ben
. B i . < 565
de bir sey olduguma gore beni de kusatacagini umuyorum.

‘ Amili’nin naklettigi dualar arasinda tecriibe ile etkili oldugu tespit
edilen dualar da vardir. Mesela:

- Tavus der ki: Bir gece Ali b. el-Huseyn’in soyle dua ettigini duydum:

“Ally i, Gy e Gl 51:3}—” (Kulcagizin dergahina

siginmus, bir dilenci dergdhinakapina gelmis, miskinindergahinailtica

etmis...). Tavus der ki: her ne i¢in bu duay1 yaptiysam Allah duami
kabul etti.*®®

‘Amili sadece dua nakletmekle kalmaz dua ve miinacatin nemini
belirten hikayeler de nakleder. Su hikdyede namazdan sonra dua
etmenin 6nemi anlatilmaktadir:

Bir adam Abdullah b. Mubarek’in yaninda namaz kildi ve namazi

bitirir bitirmez kalkip gitti. Abdullah b. Mubarek elbisesinden tutup
sOyle dedi: Rabbine arz edecegin bir ihtiyacin yok mu?°®’

563el-]\/[eclisi, Muhammed Békir, Bihdru I-Envar, Daru Thyai’t-Turdsi’l-*Arabi, Beyrut,
1983, LXXXVII, s. 96-102.

564et-TﬁsT, Muhammed b. el-Hasan, Misbdhu’I-Mutehecced, Muessestu’l-A‘lemi, Beyrut,
1998, s.298.

565 Amili, a.g.e., I, 226.
%66 Amili, a.g.e., II, 141.
567 Amili, a.g.e., I, 164.
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Bu hikayede ise dua ve miinacatin dnemi ve ne biiyiik bir nimet
oldugu anlatilmaktadir:

Yahudi bir din adami bir defasinda soyle dua etti: “Nicedir giinah

isliyorum, sana kars1 geliyorum ama sen beni cezalandirmiyorsun?!”

Bunun iizerine Allah, o zamanin peygamberine sunu vahiyetti: “Ona

de ki, nicedir seni cezalandiriyorum senin haberin yok, senden
© A A s 568
miindcatin lezzetini almadim m?!”

Su hikayede ise makami ve giicli ne olursa olsun insanin duaya
muhtag oldugu dile getirilmektedir:

Me’miin, 6liimiinden onceki hastalig1 sirasinda bir ¢ulun serilmesini

ve istiine kiil serpilmesini istedi. Onun {istiinde agridan kivranarak

sOyle diyordu: Ey iktidar1 sonsuz olan, iktidar1 gegici olana merhamet
569
et!

Sevanih

“z 0 v kelime anlamu itibariyle ortaya ¢ikan, insana goriinen ve
ona dogru gelen sey manasindadir. Ayni kdkten ism-i fa‘il olan “zl&”
ise sag taraftan gelen kus ya da ceylan anlamindadir. Daha sonra
mecaz olarak “IX 8 38/ 15 J #4” (Aklima bir fikir / ilham geldi.)
anlaminda kullanilir olmustur.>°Cogulu sevanih olan sanih kelimesi
ugurlu demektir. Onun ziddi olan barih kelimesi ugursuz

anlamindadir.’™

el-Keskil’iin 6nemli yonlerinden biri de, Bahduddin el-’ Amili’nin
kimi zaman sevanih, kimi zaman da s&nihe baghgi ile verdigi
kendisine ait bolimlerdir. Sevanih’Amili’nin, 6zellikle hac yolunda
aklina gelen ve duygu yonii gii¢lii olan metinlerdir. Bu metinlerin bir
kismu el-Kegkiil’de bir kismu da Farsca olarak yazdigi Nan u Helva adl
eserinde yer almaktadir. Zaten N&n u Helvd’nin diger ad1 Sevanihu

%68 Amili, a.g.e., I, 229.
569 Amili, a.g.e., I, 240.

570 {on Faris, Ebu’l-Hasan Ahmed, Mu ‘cemu Makdyisu l-Luga, Darw’1-Fikr, 111, 104; ez-
Zebidi, Muhammed Murtadd, Tdcu 'l-‘Ariis, Matbaatu Hukimeti’l-Kuveyt, 1969, VI,
488.

577 Zebidi, Muhammed Murtada, Técu I- ‘Aris, Matbaatu Hukimeti’1-Kuveyt, 1969, VI,
488.
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Seferi’l-Hicaz’dir.>el-Keskil’deki “jasl i milse (w” (Hicaz
seferinden bir sanihasi)*® ifadesi ile Nan u HelvA'nin girisindeki su
climleler de bu durumu daha acik bir sekilde ortaya koymaktadir:
Bunlar, Allah’in Evini ve Kainatin Efendisini (Salat ve selamin en
giizeli onun iizerine olsun) ziyaret yolunda aklima gelen ve
hissettigim baz1 duygu ve diisiincelerdir. isteyen arkadas ve dostlara

benden bir hatira/hatirlatma ve ahde vefa olsun diye onlari bu

kagitlarda kayit altina aldim. Sadece Allah’a tevekkiil eder, O’na

sigmir ve O’ndan yardim isterim. 574

Her ne kadar kimi arastirmacilar, sevanih baslikli bu metinleri
Bahaduddin el-’Amili’nin gelistirdigi yeni bir edebi tiir olarak gorse
de>"*bunu abartil bir degerlendirme olarak gormek gerekir. Zira tiir
dendiginde sadece bir kisiye ait metinler kastedilemez, bagkalarinin da
benzer eserler ortaya koymasi gerekir. Ayrica edebiyat elestirisi yapan
kitaplarin hicbirinde boyle bir tiirden s6z edilmemektedir. Nitekim
franli meshur edebiyat¢1 Said Nefisi, ‘Amili’nin bu tiirden siirlerinin
yer aldig1 Nan u Helva adl eserini ayr bir edebi tiir olarak gérmemis

ve ona mesneviler boliimiinde yer vermistir.>"®

el-Keskil’de yer alan sanihalarin ¢ogu mensur oldugu halde Nan u
Helva’dakilerin tiimii manzumdur. Zaten nazim seklinde olup da el-
Keskiil’de yer alan metinler, Nan u Helvd’dan alinan metinlerdir.
Mesela el-Keskiil’de yer alan su siir, Nan u Helv&’da yer alan “ 2
Sl caia e dadily LAY (Omriin bosa gegmesine pismanlik)
baslikli siirin kisa bir béliimidiir:

Jadl G—a il iy 308 b a by o

Sod) A M) oadi L) Okl p13a) Al B

572Hucceti, Muhammed Bakir, “Bahauddin ve Asaruhu”, es-Sekdfetu I-IslamiyyeDergisi,
Dimagk 1986, Say1:5, s.79.

& Amili, a.g.e.,I, 159.

574¢)Amili, Bahauddin, “Nan u Helva”, Kulliyat Es Gr u Asdr-1 Sevh Bahdi, Haz. Said
Nefisi, Nesr-i Cekadme, Tahran, 1372, s. 151.

575 Altunci, a.g.e., s. 84; Abbas, a.g.e., 296.
6 Nefist, Said, Kulliyat-: Es ‘Gr u Asdr-1 Seyh Bahdt, s. 147.
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Kilu u kél ile gecirdik émrd,

Kalk dostum kalmadi zaman.

Icir bana su nefis saraptan

Iletir o en giizel yola.

Kalk kurtar beni su dertlerden,

Gecti omrim zahiri ilimlerle.

Hey medresedekiler,

Vesvesedir okudugunuz her gey.
Sevgiliden bagskasini diisiintiyorsaniz eger,
Yok ahiretten size nasib.

Yikaywn oyleyse goniil aynasini sarab ile
Kurtarmaz ahirette her ilim.>"’

Mensur sanihalarda ‘Amili farkli konular ele almaktadir. Kimi
zaman bagindan gegen bir olay1 ve ona bagl olarak goriis ve sitemini
dile getirir. Mesela:

Bir giin toplumun ileri gelenlerinin ve makamlar yiliksek sahsiyetlerin
de bulundugu bir ortamda benden s6z edilir. Orada bulunanlardan biri,
oziinde ikiylizlii olup ortama gére davranan, aslinda inat¢1 olup halim-
selim goriinen biri, diismanca davranip “Insan kardesinin etini yemek
ister mi?!” [49. Hucurat, 12] ayetini hatirlamadan giybet ve iftiralara
baslar, kendisinde hi¢ eksik olmayan kotiilikkleri bana isnat eder.
Benim bunlardan haberdar oldugumu ve bu davranislarini bildigimi
Ogrenince, bana uzun bir mektup yazip pigsmanligini ifade etti.
Olanlar1 unutup kendisini af etmemi istedi. Ona sdyle bir cevap
yazdim: “Hesap giiniinde terazimdeki iyilik kefesinin agir basmasi
icin bana hediye ettigin sevaptan dolay1 tesekkiir ederim, Allah senden
razi olsun! Zira rivayete gére Hz. Peygamber (s) sOyle buyurmustur:
“Kryamet giiniinde kisinin iyilikleri bir kefeye, kétiiliikleri de baska

ST7 Amili, a.g.e., 1, 159.
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bir kefeye konur. Kétiiliikler agir basar. Bir kagit pargasi gelir ve iyilik
kefesinin ustiine iner ve iyiliklerin Ustiin gelmesini saglar. Kisi “Bu
kagit nedir? Gece ya da giindiiz isledigim her amelde bununla
karsilastim.” diye sorunca Allah Teala “Bu, sende bulunmadig: halde
senin kendisi ile su¢landigin seylerdir.” der.” Bu hadis geregince bana
kazandirdigin sevaptan dolayi, benim sana tesekkiir etmem gerekir.
Allah senden razi1 olsun ve senin iyiliklerini ¢ogaltsin. Sunu belirteyim
ki, sen bana iftira da etsen, bana diismanlik da yapsan ve bunlari gece-
glindiiz, gizli-agik yapmaya 1srar da etsen, yine de seni hos goriiriim,
sana iyilik ve vefa ile karsilik veririm. Ciinkii en giizel davranis ve en
biiyilk mutluluk budur. Omriin kalan kismuni gegmiste kalmis
meselelerde harcamaya degmez. Bu kisa Omriin son bolimii,
basgkalarmin kusurlarini sorgulamaya yetmez. Zira eger diismanlart
cezalandirmak ve sevmedigim kimselere ders vermek istesem, onlar1
ortadan kaldirmak i¢in istemedigin kadar bahane ve sebep vardir.>"®

Mensur sanihalarin 6nemli bir kismi, ‘Amili’nin, kendine ve
muhatabima yaptigi dogrudan nasihatlerdir. ‘Amili’nin sanihalar1 Bati
kiiltiiriindeki bazi1 aforizmalar1 andirmaktadir. Mesela Epiktetos’un
Diigiinceler ve Sohbetler adindaki kitabina baktigimizda, onda da
‘Amili’nin sanihalar gibi kendisine ve muhatabina hitaben yaptigi
nasihatler ve elestiriler vardir. Iste ‘Amili’den bazi saniha drnekleri:

- Kainattaki her zerre sana en agik ve en giizel dille gece-giindiiz 6giit
veriyor. En etkili dil ile gizli-agik sana nasihat ediyor. Fakat aptal ve
ahmak olan bunu anlamaz. Ancak can kulag ile dinleyen bu nasihati
anlayabilir.>"®

- Nereye ne zamana kadar sonsuz mutlulugu birakip fani diinyanin
lezzetleri pesinde kosacaksin?! Eger akilli biriysen giinde iki ekmek,
yilda iki elbise ile yetin. Ta ki kiyamet glinliinde hayal kiriklig
yasamayasin. 80

- Bir an da olsa, géz kirpma miktarinca da olsa, kalbin Hak’tan gafil
kalmas1 en biiyiik kusur ve giinahlardandir. Oyle ki géniil ehli olan
kimseler, gaflet aninda kisiyi kafir olarak goriiyorlar. Avam
giinahlarindan dolay1 cezalandirildigi gibi havas da gafletten dolay1

578 Amili, a.g.e, I, 160.
579 Amili, el-Kegkil, 1, 163.
580 Amili, el-Kegkal, 1, 163.
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cezalandirilir. Eger kdmil bir insan olmak istiyorsan, mutlak surette
gafillerden uzak durman gerekir.581

- Behey zavalli, azmin zayif, niyetin halis degil, amacin belirsizdir.
Bu yiizden sana kapi acilmiyor, perdeler kalkmiyor. Eger niyetin
halis, azmin tam ve amacin net olsaydi, kapilar sana anahtarsiz
acilirdi. Yusuf’a (s), kap1 agildi. Ciinkii o, giinaha bulagmak ve
Ziileyha’dan kagmak konusunda niyeti halis ve azmi tam idi.>®

- Ey gafil, saglarin agardi, nefesin darald: fakat sen hala dedikodunun,
miinakasanin ve kosusturmanin pesindesin. Yeter artik kiyamette sana
fayda vermeyecek konularda dilini kes!®83

‘Amili’nin bu metinlerine bakildiginda, onlarin dénemin edebi
metinlerinin aksine garib kelimler ve zorlastirma c¢abasindan uzak
metinler oldugu acikca gériiliir. ‘Amili, bu metinlerde edebf bir dil ve
etkili bir Gslup kullanmig ise de dénemin edebi tislubunun aksine lafiz
ve sekli degil manay: 6ncelemistir. >

Vasf/Tasvir

Arap siirin konularindan biri olan vasif, bir seyi, ozellikleri ve
durumlar1 bakimindan tanitmak demektir. Bu dyle bir tanitmadir ki,
vasfi yapilan nesne ya da kisi goziiniin 6niinde canlanir hale gelir.
Vasifta 6ne ¢ikan dzellik, tasvir ve temessiildiir. ikisi de sekillenme ve
canlanma demektir.>®

Arap edebiyatinda vasif, dteden beri var ola gelen bir olgudur.
Mesela at vasfi konusunda Imruu’l-Kays, Tufeyl el-Ganevi ve en-
Nabiga el-Ca‘di, deve vasfinda Tarafa b. el-‘Abd, Evs b. Hacer ve
Ka‘b. Zuheyr, sarap vasfi konusunda el-A‘sa, el-Ahtel ve Ebl Nuvas

gibi sairler meshur olmustur.%®®

581 Amili, el-Kegkil, 1, 198.
582 Amili, el-Kegkal, 1, 199.
583 Amili, el-Kegkil, 1, 199.

%8%el-Kebkebi, Nare binti Hamid, el-Efvinu I-Edebiyye fi Kitibi'l-Keskil, Ummu’l-Kura
Universitesi Arap Dili Fakiiltesi Basilamanus Yiiksek Lisans Tezi, 2007, 5.265.

585 Matlub, a.g.e., 11, 339.

%88 fbn Rasik, Ebi Ali el-Hasan el-Kayravani, el- Umde fi Mahdsini's-Si‘ri ve Adébihi ve
Nakdihi, Daru’l-Cil, Beyrut, 1981, 11, 296.
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Her ne kadar vasif daha ¢ok siirde s6z konusu olsa da, nesirde de
vasif 6rnekleri vardir. iste ‘Amili’nin naklettigi bazi mensur vasif
ornekleri:

Satrang tasviri: Muhammed b. Seref el-Kayravani, satran¢ oyununu
sOyle tasvir etmistir: Gelgitli bir savas, hizli atlar, siivariler, piyadeler;
bir bakarsin ecel gelmis, bir bakarsin yeniden dirilmissin; insanin
aklin1 alir, igki gibi sarhos eder; insanin kaderini kararina baglar,
karari iyi ise kazanir kotii ise kaybeder; zavalli ve fakir kimseyi yiice
padisahlara yaklastirir, 6yle ki aralarinda bir kareden bagka mesafe
kalmaz, neredeyse parmak uglar1 birbirine degecek; kazanan kisi, yiiz
hamleden sonrasini goriir, evleri saglamdir, davarlar1 giivendedir,
kopekleri pusudadir, keskin goriigliidiir, her sey kontrolii altindadir,
higbir firsat1 kagirmaz, %8’7211 fir doner, akli plan iistiine plan yapar, eli
oldurtcu darbeyi vurur.

‘Amili’nin naklettigi su tasvirde sakil (sevimsiz ve soguk)
kimselerin tasvirleri de var. Bir bedevi kendisinden tasviri istenen
sakil bir kimseyi soyle tasvir eder:

0, goriiniigii itici, her seyiyle sevimsiz, durusu da hareketi de soguk,
sagl solu belli olmayan dengesizin tekidir. Tekrarlanan soz
gibistkicidir.  Yiiriiylisii o kadar agir geliyor ki, sanki tepemde
yiiriiyor. Anlayamiyorum, bu adamu iizerinde tasiyan diinya, nasil
Allah’1n kendisine teklif ettigi emaneti iistlenmekten kagindi?! Boyle
bir agirlig: tagidiktan sonra, yeryiizii neden daglara ihtiyac duyar ki?!
Yiizii musibet gilinleri ve felaket geceleri gibidir. Yakin olusu,
dostlarin uzak olusu gibidir. Onu gérmek, ani 6liim gibidir.

Yukarida oldugu gibi el-Kegskiil’de farkli tasvir 6rneklerine yer
veren ‘Amili, kendisi de iyi hizmet¢inin nasil oldugunu tasvir eder.
Saoyle ki:

Iyi bir hizmetginin vasiflar1 konusunda kalemimden sunlar dokiildii:

En iyi hizmet¢i, sir saklayan, kotiiliige mani olan, masrafi az olan,

faydasi ¢ok olan, israf yapmayan, az konusan, iyiligin kiymetini bilen,

tatl sozli, zeki ve iffetli olandir.

587 Amili, el-Kegkal, 1, 440.
588 Amili, el-Kegkal, I, 164.
589 Amili, el-Kegkal, 1, 223.
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Sec‘li Nesir

c“

¢ ¢ v, ligat bakimindan giivercinin ayni sesi tekrarlayarak
6tm651demekt1r. Istilah yoniinden ise konugsmada benzer seslerin
tekrar1 anlamindadir. Sec‘i nesre mahsus gorenler var ise de, boyle bir
sart yoktur; nesirde de siirde de sec® olabilir. Sec‘, nesirde ciimle
sonlarindaki seslerin birbiriyle uyumlu olmasi seklinde gerceklesir.>
Bu yoniiyle baktigimizda nesirdeki sec‘i siirdeki kafiyenin karsilig
seklinde tanimlayabiliriz.>*

Bu konuda el-Kegkiil’den aktaracagimiz Ornekleri orijinal
metinleri ile birlikte nakledecegiz ki oradaki sec‘ler gériilebilsin. iste
‘Amili’nin eI-Keskﬁl’de naklettigi baz1 sec‘li nesir 6rnekleri:

?SJMU\ ;Lﬂid\l.@_:\ djs-il.abﬂSALi.éu."sz\;;JS_

?S'UUU ‘4_14})\3 g;S.\S\)A} M_aj).us eS.\}.U} ‘m)a_\a

?SJA\M} cﬂhb (,Sm\y\} cMé_ng (ASBJA‘J s‘\.u)s:)s
R NEVERA| u.aiﬁ

Yahya b. Muaz su s6zii ¢ok tekrarlardi: Ey alimler, saraylariniz
Kayser’in sarayina, evleriniz Kisra’nin evine, hizmetgileriniz
Karun’un hizmetgilerine, esyalariniz Firavun’un esyalarina, ahlakiniz
Nemrud’un ahlakina, sofralarmiz Cahiliye donemi sofralarina, haliniz
sultanlarin _haline benzemektedir. Hani nerede Peygamber gibi
yagamak?!

_umves :_;sjm‘a_mu\@b\ \uﬁjw : JLM

Bkl uys‘-f»il‘ o a8 3h 5 o5 S B 5 A 36 (s

Y

SO FESH s ‘GJJLG-‘*JS O alall

Ariflerden biri bedevi bir kadina “Sizde sevgi nasil tanimlanir?” diye
soruncakadin §dyle cevap verdi: Gizlenmeyecek kadar biiyiiktiir,
goriinmeyecek kadar kiiguktiir, insanin igindedir kiiliin igindeki kor
gibi, Gfiiriirsen alevlenir, birakirsan soner. 3

590¢|.Medeni, Sadruddin b. Ma*am, Envéru 'r-Rabi’, Mata‘atu’n-Nu‘man, Necef, 1968, VI,
249,

1 Durmus, fsmail, “Seci”, Did,XXXVI, 273.
%92 Amili, ag.e., |, 31
3 Amili, a.gee., 11, 239.
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u_a_).u_a‘).m\u\}u_xha_ﬂ.ﬁ\u\t.\.\ﬂ\ ;Lﬂﬂ\uaue)&w-
g_ss:un\ }\ “_\;A g_\;@_u\ }\ “_us u_uS)\ }\ “_LL\Q_L\.\L\ }\

}\“—U}k—\.ﬂj\.ﬁj\‘w‘)ﬁ_\‘ﬁ‘)s‘j“ K \j\‘k_ls.c
L_}LA\}J‘ ‘k_\L‘&_\L‘LA }\ ‘C_l’;:ak“_\’;;unj‘ “_L.:; C_\:\’;L:a
}\ c&_\;}u_mi)j‘ cu_uag_uﬂjj\ c;ud;ud\_aj\ cc_\La

k_l.Lu.nk_\L.m:\ \“L\.éjk_\.@.&})‘“_&);\ﬁy

Bir edip der ki: Diinya, insanin yiiziine giilerse basini belaya sokar,
ona kiiserse nimetlerinden mahrum birakir, baslatirsa yar1 yolda
birakir, terkisine alirsa yere diigiiriir, sevindirdi derken Uzer, imdada
yetisti derken yiiziistii birakir, yar oldu derken Oldiiriir, ikramda
bulunurken taslar, sevgisini bildirirken o6ldiiriir, hos goriirken
mahveder, barisirken lanet eder,var oldukga yakar, imit verir hayal
kirkligina ugratir, ¢ok vaat eder yalan soyler, evlendirirken
kisirlagtirir, meshur ederken %ozden distiriir, lizerken oyalar, bir
taraftan verir diger taraftan alir.

Bilmeceler

Arap dilinde bilmece igin “a die Y1 diaa¥) a2 Y1” oibi farkl
kelimeler kullanilsa da®*® ekseriyetle “ % kelimesinin ¢ogulu olan
“ Jli” ifadesi kullaniimaktadir. Sézlitk anlan itibariyle /ugz, aktavsan
ve fare gibi hayvanlarin i¢inde saklanmak i¢in kazdiklari ¢ukur
demektir. Terim anlami ise zahiri anlami bakimindan ilging ve
imkansiz, kastedilen anlami bakimindan ilging ve miimkiin olan s6z
demektir.>%

es-Salah es-Safedi’ye gore lugz, birden ¢ok sey i¢in gegerli olan
ozellikleri bir sey i¢in sOylemektir. Zihin s6z konusu o6zelligin
zikredilen 6zelliklerden hangisine sahip oldugu konusunda hayrette
kalir. Clinkii o 6zellikler bir yoniiyle gegerli, diger yoniiyle gegerli

degildir.*®’

* Amil, a.g.e., Il, 255.

° Kemal, ‘Abdulhayy, el-Ehdci ve'l-Elgdz el-Edebiyye, Nadi’t-Taif el-Edebf, Taif, 1401,
s. 11.

6 bn Manziir, Muhammed b. Mukarram, Lisdnu I-Arab, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, t.y., V,
4047.

7 Matlub, Ahmed, Mu ‘cemu n-Nakdi’l-‘Arabi, Daru’s-Sulini’s-Sekafiyyeti’l-‘Amme,
Bagdad, 1989, 1, s.221.
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el-Keskil’de birkag bilmece yer almaktadir. Bunlardan ikisi,
Bahauddin el-’Amili’ye ait, digerleri ise altidir. Miiellife ait olan
bilmecelerden biri dort sayfa uzunlugunda olup nahiv kaidelerine
dairdir,®® digeri ise iki sayfalik olup ibn Sina’nin tip konusundaki el-
Kéanun adl kitabina dairdir. Tip ilmine dair temel bilgilerin de yar
aldig1 bilmecenin bir boliimii soyledir:

Bahauddin el-‘Amili acizane der ki: Degerli arkadaslar ve kardesler,

benim 6yle bir dostum var ki, yolu Calinos yolu, meslegi Hipokrat

meslegi, nefesi Hz. Isa nefesi, izahlar1 felsefe izahlar1 gibidir. Hem

havas hem de avam nezdinde makbuldiir. ikiyiizliilik bilmeyen bir

arkadas, masrafi olmayan bir hizmetgi, tcret istemeyen bir

o0gretmendir. Saygi ve tevazu beklemez, elbisesi deridendir, ne

kibirlidir ne de kiskang, zaman gegmesine ragmen yaslanmaz

gengligini korur, biitiin milletler ve dinlerde s6zii gegerlidir... Sonu

baslangicinin yar1s1d1r.599 Noktali harfleri noktasiz harflerinden daha

¢oktur. Bagi bilyilk bir dagdir, sonu ise denizde yasar.600 Bes

harflidir. .. %%

* Amili’nin bilmecelerinin bityiik bir kismu mensur olmakla birlikte
manzum bilmeceleri de vardir. Dénemin Kudiis miiftiisii olan es-Seyh
Omer’e gonderdigi siirinde Kudiis (o)) hakkinda bir bilmece sorar.
Soyle ki:

LY eatha ol e JABIR Ly
JUl Aah Ga a3 dh S Ledl dads La
O Gioa ghgdadyla ) 1AE A8 LA AT 5w Lad

A ALk 3 Wb ia e Adal (el ) LA 338
Ey muhtelif ilimlerden buytik hisse sahibi efendim!

598 Amili, el-Kegkil, 1, 208.

%99« harfinin Ebced hesabindaki degeri 50, “&” harfinin ise 100°dur.

600 “05% kelimesindeki ilk harf Kaf dagna isarettir, sonrast ise nndur o da biiyiik balik

ve balina demektir.
601 Amili, el-Kegkal, 1, 212.
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Ik harfi bir siire ya da ulagiimasi imkénsiz bir dag adi olan
sehir hangisidir?

Son harfi disindaki kismi, isim, fiil ve edattir. 602

Son harfi ilk harfinden diigiiriildiigiinde helal bir yemek olur. 603

Kendi bilmeceleri disginda ‘Amili’nin naklettigi bilmeceler de
vardir. Mesela su bilmece manzum olup kap1 (<21) hakkindadur:

8 bt 4 ‘& 5 & Ah ke \3!‘: A

03) (b g ym—ia e bda g d plo
Tersine ¢evirdiginde kendisi olan isim hangisidir?

Satilir ~ fakat  miisterinin - malimin  korunmast  onun

kapatzlmaszna’adzr.604

Siir

Liigat manasi bilmek ve anlamak olan §i 7 (,=3) kelimesinin®®
terim anlamu, bilerek kafiyeli ve vezinli sekilde sdylenen s6z demektir.
Siiri siir yapan temel unsurlar his, hayal, ilham, lafiz-mana iligkisi,
vezin-kafiye, kasit ve niyet seklinde belirlenebilir. Siir yazma kast1 ve
niyeti olmadan vezinli ve kafiyeli sdylenmis sozler siir sayilmaz.
Binaen aleyh bazi ayet ve hadislerde vezin ve kafiye bulunmasi,

onlarin siir oldugu anlamina gelmez.606

Edebi eserlerin ve aktivitelerin en eskisi siirdir. Ciinki siir, insanin
hissiyat1 ve tabiatina bagli olarak ortaya c¢ikan bir edebi trddr.
Digerleri gibi bilgi ve medeniyete bagli olarak ortaya ¢ikan ve geligen

602 . .z, . . .. . A .
“” kelimesi, boy manasinda isim, yeter manasinda fiil ve mazi fiile tahkik anlami

katmasi bakimindan da edat olarak kullanilabilir.

603 Ebced hesabina gore “u«” harfinin karsiligi 30, “3” harfinin karsihigi 100°ddr. 100°den
30 gikarildiginda “{re” harfinin karsiligi olan 70 kalmaktadir. Bu harf “@” harfi yerine
kullanildiginda “=3&"kelimesi ortaya gikmaktadir ki, o da mercimek demektir. (Bu
bilmecenin tahlili igin bkz: Delal Abbas, a.g.e.,s. 424)

604 Amili, el-Kegkal, I, 349.

605¢|-Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, el-KdmisuI-Muhit, Muessesetu’r-Risale, Beyrut,
2005, 5.416.

698 ot Tehanevi, Muhammed Ali, Keggafic Isulahati‘I-Fundn, Mektebetu Lubnan Nagiran,
Beyrut, 1996, I, 1030.
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bir tiir degildir. ilk Arap siirinin ne zaman ortaya ¢iktig1 ve nasil bir
siir oldugu konusunda kesin bir bilgi mevcut degildir. Ancak sunu
sOyleyebiliriz ki, Arap siiri sirasiyla normal s6z, secili s6z, recez ve

kaside asamalarindan gegerek bilinen seklini almugtir.%%

Tabiatlar, dilleri, tek diize hayatlar1 ve yasadiklar1 ¢evre itibariyle
Sami kavimler iginde siire en yatkin 1tk olan Araplarda siire ilgi
duymayan, siir soylemeyen kisi yok gibidir. Sair savas halinde
diismanlara kiliglardan tesirli hiciv oklar1 firlatan bir silahsordu,
barista ise bir oviing ve kivang vesilesi olarak toplumda biiytiik itibara
sahipti ve hiyerarside kabile reisinden sonra yer aliyordu. Cahiliye
donemi Arabistan’inda siiri tesvik eden vesileler ve onu besleyen
cevreler vardi. Haram aylarda kurulan Ukaz, Ziilmecaz gibi
panayirlarda hakem huzurunda diizenlenen siir yarigmalari, ayrica
Hire ve Gassani saraylar1 ile baz1 Hicaz merkezleri bunlarin baginda
yer alir. VI. ylizyildan 6nceki devirlerde bazi sairler kabilelerinden
ayrilarak gezgin methiyeciler haline gelmis, yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Mutelemmis, Nabiga ez-Zubyani ve Hassan b. Sabit gibi
sairler meliklere methiye sunup 6diil almak i¢in Lahmi ve Gassani
saraylarin1 adeta tavaf eder hale gelmisti. Kadim siirin gelismesinde
bu saraylar biiyiik etkisi olmus, ¢dlden gelen sert siir dili bu
muhitlerde sehirli zevkiyle temas neticesinde yumusamis, tekelliiflii
ve garip ifadeler yerini basit ve kolay olanlara birakmustir.%

Islam fetihleri sona erip iktisadi hayatin gelismesiyle zenginligin
ve refahin artmasi, eglenceye yonelisin hizlanmasi, Irak sehirlerinde
Fars, Rum, Tiirk, Hint ve Sind gibi ¢esitli 1k, din ve kiiltiirlere mensup
insanlarin yasamasi neticesinde “miiciin” adi verilen, ahlak dis1, dini
inang ve degerlerle alay eden zindiklik siirleri yayginlik kazanmistir.
Eyy(biler ve Memliikler zamaninda siire ilgi devam etmis, sairlerin
sayis1 artmig, fakat kaliteli siir azalmigtir. Seldhaddin-i Eyytibi’den
itibaren Eyylbilerde ve ardindan Memliikler doneminde sairlere
verilen odiiller siirin kismen gelismesine imkéan saglamis ise de bu
devirlerde siir kazang araci olmaktan ¢ikmis, her sinif ve meslekten

897 o7-zeyyat, Ahmed, Tarihu I-Edebi'l- ‘Arabi, Diru Nahdati Misr, Kahire, t.y., s. 28.

898 Durmus, fsmail, “Siir”, Did, XXIX, 146.
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insanin, daha ¢ok eglence, teselli veya rekabet i¢in yazdigi bir merak
alan1 haline gelmistir. Geleneksel tema ve tiirlerin yaninda yeni tema
ve tiirler ortaya ¢ikmis, kadim siirden iktibas, intihal ve nazireler
artmistir. Manadaki eksikligi gidermek i¢in abart1 ve giizel sanatlarla

siislii tisliiba bagvurulmustur.®%

Islam beldelerinin Haglilar tarafindan istilisi, Mogol tahribati,
veba salginlari, yoneticilerin halka karsi sert muamelesi, iktisadi
hayatin ¢okiisii gibi sebeplerle Peygamber 6vgiileri ve istigfar siirleri
gelismis, birgok insan toplumdan uzaklasip bir kenara ¢ekilmis, dua
ve istigfarla mesgul olmaya yoOnelmistir. Bundan dolayr Allah’a
yakaris ve Peygamber 6vgiileriyle ondan sefaat talebini dile getiren
siirler hi¢bir devirde goriilmeyen Ol¢lide artmistir. Peygamber
Ovgiileri, Bagdat’in Hiilagh tarafindan tahrip edilmesi sirasinda sehid
edilen Yahya b. Y(suf es-Sarsari ile baslamus, Bisiri’nin Kasidetii’I-
Burde’si ve diger siirleriyle zirveye ulagmustir. Kasidetu 'I-Burde’den
ilham alinip her beytinde bir edebi sanatin icra edildigi, bediiyye adi
verilen Hz. Peygamber’in methine dair uzun kasideler ilgi ve
yogunluk bakimindan bu dénemlerin biitiin siir temalarimni ve tiirlerini

bastirmugtir.5*°

Siir tasnifleri, dilden dile, kiiltiirden kiiltiire degisiklik arz eden bir
meseledir. Batida epik, lirik ve dramatik siir gesitleri s6z konusu iken
Arap siiri konusunda yapilan tasniflerin ¢ogu, bir c¢eside irca
edilmektedir. O da lirik siir olarak ifade edebilecegimiz gindi siirdir.

Ginai siir, sairin duygu ve hissiyatim dile getiren siirdir.**!

Baslangicta Arap kelami nesirden ibaretti, nazim yoktu. Araplar
ahlaki degerlerini, soylarmin asaletini, tarihteki 6nemli olaylar1, ayr
kaldiklar1 vatanlarini, kahramanlarini ve misafirperverliklerini
anlatma ihtiyacini hissettiler. Ciinkii insanlar1 bu degerlere yoneltmek
ve onlar1 cocuklarma 6gretmek istiyorlardi. Bunun {izerine aruz

€% Durmus, a.g.e, XXIX, 149.

810 purmus, a.g.e, XXIX, 150.

O1L os-Sayib, Ahmed, Usilu n-Nakdi'l-Edebi, Mektebetu’n-Nahdati’l-Misriyye, Kahire,

1994, 5.309; ez-Zeyyat, Ahmed Hasan, Tdrihu’l-Edebi’l- ‘Arabi, Daru Nahdati Misr,
Kahire, t.y. s. 30-31.
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veznini gelistirdiler ve bu vezinle gergeklestirilen sdze de siir adini
verdiler.®*?

Arap edebiyatinda siir, genelde agrdad (u=l5]) esasina dayali tasnif
edilir. Agrad kelimesinin mifredi olan garad bir seye 6zlemle ilgi
duymak demektir. Edebiyattaki anlamu ise, sairin, siirindeki hedefi ve
amacidir.’"® Bu tariften hareketle diyebiliriz ki siirin agrddi demek,
amac1 ve konusu demektir.

Siir gesitlerini medih ve hicd’ seklinde iki ¢eside indirgeyenler
oldugu gibi nesib, medih, iftihar, risd’, iktida’ ve istincaz, ‘itab, va d,
hica’ ve i‘tizar seklinde bu sayiyr dokuza kadar c¢ikaranlar da
olmustur.®** Konusu ve amaci bakimindan Arap siirinin bu kadar
farkli tasnife tabi tutulmasinin sebebi, burada kullanilan kavramlarin
birbiriyle kesisen ve mutedahil kavramlar olmasidir.’™® Siirin medih
ve hicd’ diye iki kisma ayrildigini sdyleyenler, diger tiirleri yok
sayiyor degiller. Onlar baskalarinca ayr tiir olarak kabul edilen siirleri
bu iki tirden birine dahil etmektedirler.®*®

Arap edebiyat1 tarihinde gerileme doénemi olarak kabul edilen
Abbasilerden sonraki donemde,®*” nesir alaninda oldugu gibi siirde de
gerileme yasanmistir. Bu donemin edebiyat ve siirinde su 6zellikler
one ¢ikmaktadir:

1- Bu donemde ehil olsun olmasin, herkes siir yazmaya g¢aligmis;
siir yazmak, kiiltiirlii ve ilim sahibi olmanin bir gostergesi olarak kabul
edilmistir.

812j,n Rasik, Eba Ali el-Hasan, el- Umde fi Mehdsini s-Si ri ve Adébihi ve Nakdihi, Daru’l-
Cil, Beyrut, 1981, 1, 19-20.

613 Matlab, a.g.e., 11, 140.

614 Bedevi, Ahmed Ahmed, Ususu 'n-Nakdi I-Edebi ‘inde’l-*Arab, Daru Nahdati Misr,
Kabhire, 1996 s. 134.

615r-Rafi*i, Mustafa Sadik, Tarihu Addbi’l-‘Arab, Mektebetu’l-Tman, Kahire, 1997, 11, 69.

618¢|.Kayravan, el-Hasan b. Rasik, el- Unde fi Mahdsini’s-Si‘ri ve Adabihi ve Nakdihi,
Déaru’1-Cil, Beyrut, 1981, I, 121.

817 Dayt, Savki, el-Fenn ve Mezdhibuhu fi's-$i ri’l-‘Arabi, Daru’l-Ma‘arif, Kahire, t.y., s.
292; el-Fahart, Hanna, el-Céami* fi Tarihi’l-Edebi’l- ‘Arabi, Daru’1-Cil, Beyrut, 1986, s.
1023.
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2- Islam topraklarinin genislemesi birlikte Arap olmayan
Miisliimanlar da Arapga siir yazmaya baglamustir.

3- Yoneticilerin ¢ogunun Arap olmamasi sebebiyle siire olan ilgi
ve destek azalmustir.

3- Bu donemde siirde tasannu‘ (manayr geri planda birakan
zorlamali siislemeler ve edebi sanatlar) 6n planda oldugu icin, kelime
oyunlari, zorlamali kafiyeler, sadece noktali ya da sadece noktasiz
harflerden olusan kelimelerden siirler olusturma, beyitlerin ilk
harflerinden bir isim olusacak sekilde siralamaya dayali tekelliiflii
siirler one ¢ikmustir. Bu yapi, siirde gii¢lii iislup ve mananin ortaya

¢ikmasina mani olmustur.®

Donemindeki siirin genel ozellikleri boyle olan ‘Amili’nin
siirlerine baktigimizda, s6z konusu olumsuzluklardan goreceli de olsa
uzak oldugunu goriiyoruz. Ciinkii o, Arap, Fars ve Hint kiiltiirlerine
vakif, fikihtan felsefeye pek ¢ok alanda s6z sahibi ve duygu diinyasi
da zengin olan bir alimdir.®*°

Bir Sair Olarak Bahauddin el-’ Amili

Hem Arapca hem de Farsga siirleri olan ‘Amili, medih, gazel, risa’
ve dini siir gibi pek ¢ok konuda yazmigtir. Bununla birlikte yazdigi
siirlerin biiyiik bir kism1 dinfi siir tiirtinden olup vaaz, nasihat ve Hz.
Peygamber ve Ehl-i Beyt mensuplaria 6vgiiye dairdir. Rubailer, ve
beyitler halinde siirleri oldugu gibi 150’den fazla beyitten olusan
kasideleri de vardir.®?° ‘Amili ile ayn1 dénemde yasayan Sihabuddin
el-Haféci, onun hem Arapga hem de Farsga giizel siirlerinin oldugunu

ancak Farsca siirlerinin daha ¢ok ve daha giizel oldugunu belirtir.®*

618 Altlnct, a.g.e., s. 72; Abbas, a.g.e., 354.
619 Abbas, a.g.e., 355.
620 Altdnci, a.g.e., s. 73.

621 el-Hafaci, Sihabuddin Mahmud, Reyhanetu’l-Elibba ve Zehretu’l-Hayati’d-Dunya,
Matbaa-i ‘Amire, Ist., 1273, s. 104.
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‘Amili’nin iki dilde de siir yazabilecek diizeyde Arapca ve Fars¢a
bilmesi, Arap ve Fars siirine bazi katkilar sunmasina imkan vermistir.
Mesela Aruz vezninin bahirlerinden biri olan habeb diger adiyla
mutedarik®?? bahrini Fars siirinde ilk kullanan o olmustur. Fars
siirinde yaygin olarak kullanilan dubeyt diger adiyla rubai tarzinda
yazdig1 Arapga siirlerle Arap siirinde bulunmayan bir boyut
kazandirmustir.®”® Donemin siirlerinin ¢ogunda oldugu gibi ‘Amili,
siirde cifr hesabiyla tarih diisme yontemini bir siiri hari¢ hi¢birinde
kullanmamustir.52

‘Amili’nin, Arapca siirlerine tahsis ettigi bir eseri yoktur. Onun
siirleri basta el-Keskill olmak iizere diger eserlerinde daginik olarak
bulunmaktadir. Ancak kendisine yakin bir donemde yasayan
Muhammed Riza b. el-Hasan el-Hurr el->Amili (6. 1110/1699) onun
hem Fars¢a hem de Arapca siirlerini bir araya getirerek bir divan
olusturmus ise de bu divan su an i¢in mevcut degildir.625 Yakin
zamanda yapilan iki calismada Arapg¢a ve Farsca siirleri ayr
kitaplarda nesredilmis bulunmaktadir. Arapga siirleri Suriyeli
arastirmact Muhammed Altinci,%?® Farsca siirleri ise Said Nefisi®?’

tarafindan bir araya getirilerek yayimlanmistir.

‘Amili’nin Ansiklopedik bir alim olmasi, onun siirlerine de
yansimustir. Zira siirlerinde Fikih, Felsefe ve Astronomi gibi pek ¢ok
ilim dalindan kavramlar kullanmistir. Ancak onun, sairlikten dnce bir
alim olmasi, siirinde duygudan uzak ilmi dil ve tslup kullandig:
seklinde anlasilmamali. Zira o bir 4lim oldugu kadar tasavvufta da s6z
sahibi olan bir sahsiyettir.

622 Tural, Hiseyin, Arap Edebiyatinda Aruz, Ensar Yayinlar, Ist. 2011, s. 201.
623 Abbas, a.g.e., s. 356.

624 Abbas, a.g.e., 363.

625 Abbas, a.g.e., s. 358.

626 Altdnci, a.g.e., s. 97.

627Bkz. Nefist, Said, Kulliyat-i Es ‘Gr-u Asar-i Seyh Behdi, Nesr-i Gekame, Tahran, 1372
h.s.
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Siir Muhtevasi1 Bakimindan el-Keskil

el-Keskal’deki siirlere ve siir naklindeki {isluba baktigimizda su
hususlarin 6ne ¢iktigin1 goriiyoruz:

1-

el-Keskal’iin ‘Amili igin gordiigii islevlerden biri de kendisi,
babasi, dedesi ve yakinlarina ait siirleri kayit altina alan ve
muhafaza eden bir eser olmasidir. ‘Amili babasina ait siirleri
bazen direkt olarak naklettigi gibi®® bazen de farkl
basliklarla sunmaktadir. Mesela der ki, babam bu beyitleri
bana sik sik okurdu:

1LAT gagd) 8GR &5 18g Ga Galihs U3 G e
iy il s ily Lia s &adyla pi3a &ipikiad
Yakin dur sana yaklasana, unut uzaklasani

Sebepsiz yere kimseden nefret etme

Hawva ¢ok ¢cocuk dogurmus

. . e 629
Seni rahatsiz ederse biri, dost edin digerini

Alim bir aileden olan ‘Amili, dedesine ait siirler de nakletmektedir.
“Dedemin bir mecmuasindan/el yazisindan™®*® gibi ifadelerinden
anlasiliyor ki ‘Amili’nin dedesine ait bazi eserler kendisine intikal
etmistir. Iste ‘Amili’nin bu eserlerden alintilayarak naklettigi

siirlerden birisi sudur:

lgdl g e i 1) i ‘_,adfsu‘_ues
TS eS8 | dMg b 9 ad adia G G Al

Ne cabuk zayi olup gidiyorsun, ey émrim?!

Senden ¢ok gafil kaldim, baska geylerle ¢cok mesgul oldum!

628 Amili, a.g.e. I, 108, 125, 129, 108; I, 156.
629 Ami, a.g.e.l, 107.
630Amili, a.gee. 1, 218, 223.
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Iyi insan olmak, simdi degilse ne zaman?

Bagska bir omiir mii var, senden sonra 6mriim?

/631

2- Siirin Arap edebiyatindaki egemenligi tartismasizdir. Zira siir,
asirlar boyunca Arap dili ve kiiltiiriiniin bekg¢iligini yapmisg ve onu
korumustur. Konusu ne olursa olsun neredeyse higbir kitap yoktur ki
onda siir kullanilmamis olsun. Bu giicliyle Arap siiri, Arap nesrini de

etkisi altina almis ve klasik Arap hikayesinde bolca kullanilmustr.

632

el-Keskil’de yer alan siirlerin ¢ogu dogrudan alintilanmigken bir
kismu da bir hikdye ya da olay vesilesiyle irat edilen siirlerdir. Mesela
Hallac-1 Mansur’a ait olan su musralar, dogrudan siir olarak yazilmig
misralar degil idam edilmesi sirasinda sdyledigi misralardir:

A Eall Al ) Eal
Vi ¥ ) Ll cic

A3k Sl B L Gl

(3355 5 e 5 233
(il 3 AT V3 R

oY) @33 U" @33 @3 -

Buyur ey surrimi ve fisiltilarimi bilen

Buyur buyur ey gayem ve anlamim

Sana sesleniyorum diyecegim

Ama bana 6yle geliyor ki seslenen sensin

Ben mi seninle fisildagtim yoksa sen mi?!

Efendime olan sevgim hasta ve yorgun diisiirdii beni

Efendime, efendimi nasil sikayet ederim?!

Yetti artik ruhumun ¢ektigi ruhumdan

Ne yazik ki benim asil musibetim, benim

631AmiIT, a.g.e.,l, 218.
632Rekém, a.g.e.,289.
633 Ami, a.g.e.,l, 243.

/633
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‘Amili benzer bir 6rnegi de Ibnu’l-Cevzi’den nakletmektedir.
Anlatildigina gére Ibnu’l-Cevzi’nin Nesimu’s-Saba adinda bir karist
vardi. Onu bosad1 fakat pisman oldu. Bir giin camide vaaz ederken
eski karisi da camiye kendisini dinlemeye geldi. Ancak eski karsinin
oniinde iki kadin oturdu ve onu goérmesine engel oldular. Bunun
iizerine ibnu’l-Cevzi su beyti okudu:

Ey Nu’man daglar, Allah askina aradan ¢ekilin

A , A e A . 634
Nesimu’s-Saba riizgdrimin bana gelmesine engel kalmasin!

3- Ebii Bekr b. Ebi Davud (6. 316/928) der ki: “Arap olan herkes,
az ya da ¢ok, siir sdyleyebilir. Bu, onlarin tabiatinda vardir. Bu sz
Arap erkekler icin gecerli olduguna gére Arap kadinlar i¢in de gegerli
olmasi gerekir. Ciinkil tabiatlari, dilleri ve kabiliyetleri aynidir, farkli

olan sadece cinsiyetleridir.”%*®

Arap edebiyat1 kaynaklarinda ¢ok sayida sair kadin olduguna dair
kimi goriigler ve deliller var ise de, ereklerle kiyaslandiginda kadmn
sairlerin sayis1 ve etkinliginin son derece az oldugu bir gercektir.
Hayatin biitiin alanlarinda oldugu gibi siir alaninda da kadinlarin
ikinci planda kalmalar1 ve siir ravilerinin hemen tiimiinlin erkek
olmasi bunun baslica sebeplerinden sayilmaktadur.®*

‘Amili, Arap kadin sairlerin en meshuru olan el-Hansa®'" basta

olmak iizere kadin sairlerden de siirler nakletmektedir. ‘Amili el-
Hansa’ nin siirdeki giiciine dair su hikayeyi nakleder:

Bessar der ki: Kadmlarim siirlerinde illaki bir kadilik eseri vardir.
Kendisine “el-Hansa icin ne dersin?” diye soruldugunda soyle dedi:
O, tam bir erkektir.

834 Amin, a.g.e.l, 59.

635 orRrafii, age. Il, 57.

636 Sagir, Fatima, Esalibu’l-Beyan fi’s-Si ‘ri 'n-Nisebiyyi 'I-Kadim, Bastlmamus doktora tezi,
Eb0 Bekr Bilkayd Universitesi, Dil ve Edebiyat Fakiltesi, Tilimsan, 2013, s.28-33.

637 Goldziher, Ignace, Klasik Arap Literaturii, Cev.: Rahmi Er ve Azmi Yiksel, Vadi
Yayinlari, Ankara, 2012, s. 39.
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Bu hikayeden sonra ‘Amili el-Hansa’dan su iki beyti zikreder:

O3kl it A ) A3ad G Jgia (g yal I8 il Lad
Jadl A ) 10T By JRN B Gadgal &5 ¥

Serefte senin ulastigin noktaya hi¢ kimse ulagamamistir

Gviilen hasletlerin en tistiinii sendedir.®®

‘Amili’nin kendilerinden nakiller yaptigi kadin sairlerin ¢ogu
bedevi kadinlardir. Bedevi bir kadma ait olan su beyitlerde sabir
tavsiye edilmekte ve sabrin, sabir tagindan daha aci oldugu
belirtilmektedir:

17

7

el ppal) G & L ) ial) i)

o 2 o % PR P 4 - % PR 1
~~¢. “n“ Ja_) U! ‘J : - u\ “u‘g‘ g ..“

B

Sabret ey insan
Zorluktan sonra kolaylik gelir
I¢c sabri kana kana
Her ne kadar sabiwr tasindan aci olsa da®™
‘Amili, Tirkan adinda, fasih ve siir yetenegi yiiksek olan bir

kadindan bahseder. Bir adamdan kendisine gelen ve sert sozler igeren
bir mektuba Tiirkdn su misralarla cevap verir:

- 4 P 2 o o &
b 5 L e} i % LSy A3
el 4B b e A& LA g LI
B P Fts 2
! Aara s Liate (_1 [ “ A NS '::’

.25 T4 e Cum
[ G | |

“peo
\

838 Amili, a.g.e. 11, 150.
639 Ami, ag.e.ll, 71.
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Istenilmedigimi gérdiim, hakaretler duydum
Mektubun, elinde sopayla, bana ulasti diin
Atmugsin tistiime biitiin sugu

Demek ki benden kurtulmak istiyorsun!@m

4- ‘Amili, tasavvufta mecnun, meczup ve behliil gibi sifatlarla
nitelenen sahsiyetlerden®* de siirler nakletmektedir. Bunlarin basinda
Semndn el Muhibb (6. 298/911) gelmektedir. Semn{n el-Muhibb’den
sOyle bir olay ve siir nakleder:

Birileri Semndn el-Muhibb’i Dicle nehrinin kiyisinda bir boynuzla
baldirina vururken goriir. Yaralanincaya kadar vurur, sonra da su
beyitleri okur:

HEw s 4 - 1 i, 2 a S
Al B e pl—a Ao Gl QLB
e 3 - S & % 4 f . sese & .
aglhi b o A e ias le addd G

Bir kalbim vardi yasiyordum onunla
Kayboldu dolasirken orada burada
Bana geri gonder onu Rabbim
Stkildim onu aramaktan®?

Bagska bir siirinde de Semniin soyle der:
e pad) Gale 38y g Ll e byl
23, % o o [ N 0%,
omald Sl La canke LA Al B A Gl

Beni imtihan etmek istiyorsun
Halbuki ne istedigimi biliyorsun

Senden baska bir muradim yok

640 Amili, a.g.e. II, 216.
841 Uludag, Siilelyman, Did, “Behlil” maddesi, V, 351.
642 Ami, a.g.e.,l, 290.
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. . . 643
Imtihan et beni nasil istersen

5- ‘Amili bazen bir siir naklettikten sonra anlam bakimindan ona
yakin olan baska bir siir daha nakletmektedir. Mesela S&hib b.
‘Abbad’a (6. 385/995) ait bu siiri naklettikten sonra benzer icerige
sahip olan iki beyit daha nakleder:

yeEe o PTERTY . P - PPt T
SRV AgLdie MLy Hddl gy gl @)

aAd ¥y paibiadlsy  Fadyyaadiladicsd
Bardak da sarap da seffaflasti
Birbirine o kadar benzedi ki, bir seymis gibi gériindii

Sanki kadeh var sarap yoktur
Ya da sarap var kadeh yoktur.

Benzer beyitler olarak naklettigi diger iki beyit ise sunlardir:

pI3h Lgud LI QA3 iy LALT iz 38 s
Pl Lagis O3 G&b Say A2 b g UG
Kibarca i¢tigimiz nice kadeh

Icinde sarabimiz hava gibiydi

Kadehi tarttik bos ve dolu olarak

Sanki iki durumda da ayni agrliktayd.

‘Amili buna benzer olarak su beyitleri de zikreder:
o3 dipay ALY A LS8 LI ALala) G i
oIaV0 GRS A0 LAY B Ci3A Lay ki G Gudlgh A

Bos gelen kadehler agird
Saf sarapla dolduklarinda

643 Ami, a.g.e.,l, 290.
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O kadar hafiflediler ki, nerdeyse ucacaklard.

Beden de oyledir, icine ruh girince hafifler.**
6- Calismamuzin nesir boliimiinde gectigi gibi ‘Amili bedevi
Araplardan ¢ok sayida hikaye nakletmektedir. Siir olarak ise o

miktarda olmasa da onlardan bazi beyitlere de el-Kesktl’de yer verir.
Mesela:

“Qdiil giinii-ceza giinii” uygulamasimin sahibi ve Araplarin
Islam 6ncesi en meshur krallarmdan olan Nu‘man b. el-Munzir,
toplumun ileri gelenleri ile oturuyorken bir bedevi huzuruna girdi ve
su beyitleri okudu:

aidl Gl A wad aky Gull el b G A
AN 4GS o il A0 Sl (il ABK Gha 3R 455 i
A B i Al B A4S o A ) a O 588
Gal¥l S8 L 2 Jadd 4SS Eob agad A & 5l
Bir ceza giinii var ki o giinde insanlar igin kotiiliikler vardir
Bir 6diil giinii var ki o giinde insanlar igin giizellikler vardir
Odiil giiniinde elinden cémertlik, ceza guiniinde ise kan akar
Ceza giininde elini kapatmazsa yerylziinde suclu kalmaz

Odiil giintinde elini acarsa yeryiiziinde mahrum kalmaz.**

6- ‘Amili’nin naklettigi siirler arasinda “ilkler ve enler” olarak
tanimlayabilecegimiz siirler de vardir. “Ilkler” béliimiine Ebi
Nuvas’m ilk siirini 6rnek olarak verebiliriz.%*® “Enler” bolimiinde ise
‘Amili’nin “en rakik siir” ve “en zarif siir” gibi sifatlarla niteledigi
siirler 6rnek olarak vermek miimkiindiir. ‘Amili en rakik/ince siir igin
su olay1 nakleder:

644AmiIT, a.g.e.,ll, 42.
645 Ami, a.g.e.,ll, 42.
646 Ami, a.g.e.,l. 296.
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wisE - o 2 § a4 Yigag
LMia Cpaaa Al A3 L5333
G @l A Bir bedevi Sa‘leb

GLod) 4o Gl Caaal Ghy @ ¥ A& Gl 13 G yiag

Oldiirtir bizi huri gozliler
Bir daha da diriltmezler
Akaully yigitleri yere serer, yerinden kalkamaz hale getirirler

Oysa onlar Allah’in yarattigi en zayif varliklardr.

Bedevi “Bu, halkin agzinda sakiz haline gelmis bir siirdir, bagka
bir siir soyle.” deyince Sa‘leb “Bedevi kardes, o zaman sen bir tane
soyle.” dedi. Bunun {iizerine bedevi, Muslim Sari‘ el-Gavani’nin su
beyitlerini okudu:

CeIR BT alu BUiny  aaAdEE 25 (o8 S
Galpall B EBe Ag A8y A8 oAl Al E il

Kahramanlarla savasip onlart bigiyoruz
Banista giizellerin bakist maglup ediyor bizi
Bizi 6ldiiren savastaki oklar degil

Kaslara yerlestirilen oklardw (gozler).

Sa‘leb, orada bulunanlara “Bu musralar dilinize hangerlerle kaziymn!”
dedi.””

En zarif siire de ‘Amili su drnegi verir:

A g ay B all 85 o ul i el
A & CEE SN 14 bl 013 L A

Uzerine sarkmis olan saglarinla yanagin bana hakikati
gosterdi

Budur benim icin en dogru yol

847 Amili, a.g.e. 11, 382.
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Sefaatcim olacaktir giizelligin sonsuza dek

Nasil beni terk edersin ey sahibim?!®

7- Amili bazi siirleri naklederken onlari nazmeden sahsiyetlere
onem atfederek ve onlar hakkinda 6viicii so6zler kullanarak nakleder.
“Yiice ve serefli seyh Liitfiillah’in bir siiri:”® “es-Seyyid er-Radi
aleyhi’s-selamun bir siiri (Allah, ondan istifade etmeyi nasibetsin!):”*
“Yiice Ustat Seyh Muhammed el-Bekri’nin bir siiri (Allah, daima
onadan istifade etmeyi nasib etsin!):"®! ve “Ariflerin sah1 Seyh
Muhyiddin b. Arabi’nin (kuddise sirruhu) bir siiri:***? seklindeki giris
ifadeleri bu tlirden bazilaridir.

8- ‘Amili, bazen bir siir nakleder sonra da gogunlukla aym
konudan olmak iizere “ A1 ifadesiyle farkli sairlerden pek ¢ok siir
nakleder.®®® Bazen de bir siir naklettikten sonra “415” ya da “Uzif 4137
basgligi ile ayni sairden bir dizi siir zikreder.%* Kimi zaman da « J&
Ol 095wz aanl 696 <5 fa 53 457 gibi genel ifadeler kullanir ve
sOyleyenini belirtmeden siirler nakleder.

9- el-Keskdl’de yer alan dikkat gekici siir tiirlerinden biri de
meslekler hakkinda nazmedilen siirlerdir. ‘Amili, ibn Adevi’den farkli
mesleklerdeki insanlar bir dizi siir nakletmektedir. Soyle ki:

Tiiccar hakkinda siir:

2 e @
NI

MU A Lagh Goadiy AilEe &l el

648 Amilr, ag.e.,l, 321.

649 Amii, a.g.e.,l, 407.

850 Amili, a.g.e. I, 127-129.
ESLAmi, a.g.e.l, 36.

852 Ami, ag.e.l, 41.
653AmiIT, a.g.e.,l, 277

854 Ami, a.g.e.,l, 291.
655AmiIT, a.g.e.,ll, 69.

86 Amili, a.g.e., 11, 45, 53, 55.
857 Amili, a.g.e.,11, 40, 50.
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|
AU ane e bl sl 105 e (ol

Bir tiiccar: gordiim, etrafinda sevenleri
Aralarinda bir kavgadur, gidiyor

Dedi: Bunlar niye kavga ediyorlar?

Dedim: Senin paran/kara goziin karakasin icin.®®

Geng vaiz hakkinda:
ey j—a A 1d PR I R AN P
Ly Ll Ay A Lol Ay

Su tiiyleri ¢ikmamis vaiz
Insani hayran birakiyor
Sozii takvayr emrediyor

Gozii ise kotii seyleri.®™

Siitcii hakkinda:

"

A SN PR Y ety - o J’w%’o
UBLA) &89 U LA &aag il o &t sad Nt}

e e O T W R & W PR Tl L &
Dedim: Sitlin ne glzel!
Ne kadar yakisikli ve iyisin!

Kalbim beni degil seni dinliyor.

Dedi: Bunun sebebi senin a§kmdzr.660

658AmiIT, a.g.e.l, 299. Siirde gegen “0l)” kelimesi hem goz hem de altin para anlamima
gelmektedir. Bkz.: er-Razi, Zeynu’d-Din Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtdru’s-Sihdh,
Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1988, s. 466.

859 Ami, a.g.e.,l, 299.
660 Ami, a.g.e.,l, 299.
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10- ‘Amili’nin el-Keskal’de yer verdigi siir cesitlerinden biri de
esya ve hediye iizerinde yazili olan siirlerdir.
Sihdbuddin Ahmed b. Yusuf es-Safedi, kilicinin iistiinde su siiri yazdi:

Lol Gy pally B30 135l Ly &l 2 Gl U
il cBy B Jsa05 Ay Llad &n e QU]
Beyazim fakat karanlik giinlerde ortaya ¢ikarim

Ve zaferle onlar ak giine geviririm

Oliimle arzular arasinda kibirli kibirli dolasirim

Kader ve sorunlar zamaninda boy gésteririm.®

Kapr tizerinde yazilmis olan bir siir:

Sah Sucd‘ (Muzaffer hanedanin ikinci padisahi) Mekke’de Safa
kapisinin yaninda bir ribat (fakirlerin barmacagi han) yaptirdi ve
kapisina su iki beyti yazdirdi:

Ga gl b Aol 3a Gal  Lidal) 4 JAT &G Al Gy
SR L b iy il gy iy Y St
Safa kapisinda bir ev var ki, oraya girdigimde huzur bulurum

Sevgisi yagmurdan daha saf olan birine aittir

Idari isler ve diismanlarla miicadele oradan uzak kalmasina

sebep oluyor

. . . 662
Tabi ki, mazerete siginan asik olamaz.

Bagdat’ta bir vali kapisinin {istiine su siiri yazdirdr:
B—ALd 33 e La i 55 gl Gy

AV i a3 L i) e p i 188

E6LAmir, a.g.e.,l, 319.
862 Ami, a.g.e.,l, 146.
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3 AL 1w sl Ay G c La dadls Sl
— 0u—R 9 N) o ) § o

Hayatta oldugu siirece giizel bir evde yagamak herkesin
hakkidwr

Onunla yetin, gerisinde ahirete ¢alis

Ahiret yurdu soziinii yerine getirir, fakat diinya yari yolda
birakir.*®

Mezar tag1 iistiinde yazili olan bir siir:

o

1_5\54 94_1_‘ F \(’S—'A’ .u ‘"’A’Jj) ﬂ_\ &l 1—’\" )

Beni sana misafir etti ruhum

Ona bagiglama ikram et

O, senden korkuyor ve affini umuyor
Ne olur, kesme timidini!®*

‘Amili el-Keskal’de hediyeler iizerine yazilmis olan siirler de
nakleder. Iste birkag drnek:

Degerli bir zat hediye olarak gonderdigi kiirsiiniin {istiinde su siiri
yazdi:

A I I PR R X g B S S R

Degeri diisiik bir hediyedir
Eger icindeki sir ve manevi degeri olmazsa

Bir kiirsiidiir, sunu fark ettim

663 Ami, a.g.e.,l, 108.
664 Ami, a.g.e.l, 44.
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665

Tersine ¢evirdiginde,*® seni sevindiriyor, demektir.®

Muciruddin Muhammed b. Temim (6. 684/1285), sevgilisine
gonderdigi giiliin iistiine su beyitleri yazdi:

Soaked Lgigl gud &A%y 8355 @AY (e ) Ed

Bahgelerden derilmis bir giil sana gonderildi

Daha olgunlasmadan gonca olarak geldi

Seni gordiigiinde 6pmeyi arzulad:

Bir dpiiciik istercesine agzini topladi.®

Ebi Ishak es-Sabi (6. 384/994) bir bayramda ‘Adudu’d-Devle’ye

bir usturlap hediye etti ve onunla birlikte su beyitleri okudu:

G Gl man galie b LY g ) il

Al po i (8 8 Ak ) Ges Al dase G

ad Ly B A A 3T ) Yasgd sl (e A

Zenginler sana pahali hediyeler verdiler
Cok onem verdigin bir bayramda

Fakat kulun Ibrahim gordiigiinde

Senin degerinin her seyin tistiinde oldugunu
Sadece yeryiiziinii hediye etmeye razi olmadi

Gokyuzuin ve icindekilerini de hediye etmek istedi.®®

885 38 Kelimesi tersine gevrildiginde “ %" olur, o da “seni sevindiriyor demekir.

656 Amilr, a.g.e.l, 319.
857 Ami, a.g.e.,l, 419.
888 Amili, a.g.e.II, 157.
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11- “Amili, kimi zaman kotii siir 5rnegi de vermektedir. Bu konuda
naklettigi su 6rnek ayn1 zamanda siire elestiri 6rnegidir:

Pla pilis Guotd s LAGA b plat LIS
Biz ve bizi kugatan su
Etrafi su ile ¢evirili, oturmus bir topluluk gibiyiz.

Bu siiri Ibnu’l-Verdi (6. 749/1349) su beyitlerle elestirir:

sLEY b3 ba b Ag 3 & AT oSk woby B3 el
slall 2gdl Biplal A4 ay ASsy B LAl gl Al

Bir sair fitri zekdsini ¢alistirdl
Oyle bir ¢alistird: ki nerdeyse onu yakacakti.
Giinlerce biitiin giiciiyle diisiindii tagindi

Nihayetinde benzete benzete suyu yine suya benzetti.®”

12- “Amili baz1 alimlerin siirlerini muhafaza etmek istercesine, cok
sayida siirini zikreder, bir kismin1 da tam olarak nakleder. Sia
tarihinde es-Sehidu’s-Sani olarak bilinen Zeynuddin b. Ali el-
> Amili’nin (6. 965/1558) oglu olan Hasan b. Zeyniddin el-’ Amili’nin
siirlerini arka arkaya nakleder.®”® Bahauddin el-’ Amili’nin boyle bir
amagla bu siirleri nakletmis olmasindan daha dogal bir sey olamaz.
Zira es-Sehidu’s-Sani babasinin hocasidir. Bu siirler ise onun oglunun
dolayisiyla da bir manada kendi babasinin 6grencilik arkadasinin
siirleridir.

‘Amili’nin el-Keskal’e aldig1 siirlerin ¢ogu, kisa almtilar halinde
iken bazilar1 oldukga uzun siirlerdir. Bu konuda en ¢ok gdze carpan
Omer b. Fard’m (6. 632/1235) siirleridir. Mesela et-Taiyye es-
Sugrd’sindan naklettigi siir 47 beyitten olusmaktadir.®”* ‘Amili’nin

859 Amilr, a.g.e.,l, 343.
670Amili, a.g.e. I, 110-115.
STLAmil, a.g.e., 11, 205-208.
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ondan naklettigi siirlerin hemen tiimii digerlerine nazaran uzun
sayilabilecek siirlerdir.”> Bunun yam sira Ebu’l-Feth el-Bustl (6.
400/1010),5™ Tugrai el-Isfahani’den (5. 513/1120)™* ve Omer b. el-
Verdi (6. 749/1349)°™ alintiladig: siirler de oldukga uzun siirlerdir.
Mesela Omer b. el-Verdi’ye ait olan nasihat icerikli siir 72 beyittir.

13- el-Keskl’de nakledilen siir tiirlerinden biri de atasozleri ve
hikmetli sézlerin manzum olarak ifade edilmesidir. ‘Amili giizel bir
s0z naklettikten sonra, bazen onun siir halini de nakleder. Bu, bir hadis
olabilecegi gibi bir atasozii ya da bir zata ait giizel bir s6z de olabilir.

Pek ¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da Hz. Ali’nin sozleri 6ne
cikmaktadir. Mesela Hz. Ali kendisine ait olan “Sirrin esirindir; eger
onu sOylersen sen onun esiri olursun” soziinii bir de manzum olarak
ifade etmistir. Soyle ki:

SLAN ) A3AN Lad JiLAg AL K& e Sl (ia
b G A el &y ASl o b @ E
Koru sirrint herkesten

Dikkatli ol, kararlilik dikkatli olmaktir

Korudukca sirrin esirindir

Ortaya ¢iktiginda sen onun esiri olursun®®
‘Amili’nin naklettigi 6rneklerden birinde ise bir bilgeye ait olan
“Fakirligin giizel bir sey oldugunun gdstergelerinden biri de insanlarin
fakirlesmek i¢in degil zenginlesmek icin giinah islemeleridir.” s6zii
Mahmud el-Varrak (6. 220/835) tarafindan siirlestirilmistir. Soyle ki:

D PO TR 1 K - &

672 Amili, a.g.e. 11, 22, 35, 38, 107, 205, 224, 226, 245, 392, 396.
73 Amili, a.g.e. |, 314-315.

674 Amili, a.g.e.,1, 397-400.

675 Amili, a.g.e., 1, 306-309.

676 Ami, a.g.e.l, 338.
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Zenginlesmek icin giinah islersin
Fakirlesmek i¢in giinah islemezsin

Ey zengin, uzak dursana

Eger diigiiniirsen zenginlik kusuru daha biiyiiktiir.”

14- Siirde sarikat ve sakatat: Hirsizlik yapmak anlamindaki es-
serika kavrami, Arap Edebiyatinda bir sairin bagka bir saire ait olan
mana veya Uslubu kendi siirinde kullanmasi demektir. Bu, sinirlari
tayin edilemeyecek kadar genis bir konudur. Hangi siirin serika,
hangisinin gasb ya da hangisinin intihal oldugu siir elestirmenleri
tarafindan tesbit edilmeye calisilmigsa da herkesge kabul edilen bir

gorlise ulasilamamustir.®’

‘Amili el-Keskdl’un bir boliimiinde sarikat siirlerinin yani sira
sairlerin yanlislar1 ve siirgmeleri manasindaki sakatatlarindan da sz
eder ve iki tirden de 6rnekler verir. Bu bolimde ‘Amili, birbirinden
kotii siirler nakleder. Gliniimiizde en iyi film se¢imi i¢in programlar
yapildig1 gibi en kotli olanlar i¢in de cesitli listeler yapilmaktadir.
Arap siirindeki kotii ve en kotii siirleri belirleme de giiniimiizdeki bu
uygulamay1 hatirlatmaktadir.®”

15- el-Keskil’de Arap siirinin her rengine yer veren ‘Amili,
benzeri ¢ok az olan ilging siirler de nakletmektedir. Amili’nin
Nasiruddin et-Thsi’den naklettigi ve Mantik kavramlariyla hakikatin
celismesini dile getiren su beyitlerde el-Keskiil’deki dikkat c¢ekici
beyitlerden biridir:

Aol i) b Giliall 1 5gREA 015 G i) el

877 Ami, ag.e.l, 152.

678 el-Kayravani, Hasan b. Resik, el- Umde fi Mahdsini’s-Si‘ri ve Addbihi ve Nakdihi,
Daru’l-Cil, Beyrut, t.y., 1l, 280; Matldb, a.g.e., 11, 40.

679 Amili, a.g.e.,I, 364- 366.
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Anlamiyorum, su mantik¢ilar

Neden hdla sartl kiyasi kabul ediyorlar?!

Gormiiyorlar mi, sevgilimi ve onun zilfiinu?

Ayni anda hem giines var hem de gece.®

Sair burada, sevgilinin yiiziinii giinese, sagini ise geceye

benzetiyor. Yiiz ile sa¢ bir arada olduguna gore ayni1 anda giines ve
gece var olabilir, sonucuna ulastyor. islam diisiince tarihinin meshur
filozof ve kelameilarmdan biri olan Nasiruddin et-T0sT (6. 672/1274),

burada mantik ilminin temel bir kuralindan hareket ederek mantiki bir
sonuca degil edebi bir sonuca ulasiyor.

‘Amili’nin, Muhyuddin b. Arabi’den naklettigi su beyitler de el-
Keskil’deki dikkat ¢ekici beyitlerdendir:

s 2an0

boAEE) L gad &ARER) Ul e ady) A GsBlAY M

Insanlar tanri hakkinda ¢ok farkl inanclara sahiptirler

. . W 681
Ben ise onlarin inandiklarimin tiimiine inaniyorum.

51 3 8135 e (ia ¥ Ay b5 i gl s 53513
Sevgilim gériindiigiinde hangi gézle onu goriiriim?

Kendi goziimle degil onun géziiyle, boylelikle sadece onu
goririim.

Ak B i GO AN el a5 08 G

Gl hdy (NI Boab Bhsda (B B i M

680AmiIT, a.g.e.,l, 107.
EBLAmil, a.g.e.,l, 290.
682 Ami, a.g.e.,l, 80.
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Daha once yabanct sayiyordum

Dinimden olmayanlar

Sonra her ¢esidi kabul eder oldu gonliim

Ceylanlar icin mera, rahipler igin kilise oldu.

Bazen puthane bazen Ka’be dir

Bazen Tevrat bazen Kur’an dwr

Sevgi benim dinim ve imanimdir

O nerde olursa ben oradayim.®®

16- el-Keskal’deki bazi siirler, 6gretim ve bilgilendirme amaglidir.

‘Amili’nin es-Sirac el-Verrak’tan (6. 695/1295) naklettigi vavin
cesitlerine dair siir,®®* i‘rabta mahalli olmayan climlelere dair siir®® ve

satran¢ oyununa dair bilgi veren siir,®® bu konuda verilebilecek
orneklerdendir.

17- el-Keskil’de yer alan ve siir konusunda zikre deger
hususlardan biri de siirin etkisi hakkindaki hikayeler ve siirlerdir.
‘Amili’nin bu konuda, ayni bolimde yaptig1 alintilar arasinda 6ne
¢ikan ornekler, siirden etkilenip bayilanlara dairdir. Bu durum daha
cok tasavvuf ehlinde s6z konusu olmaktadir. Burada verecegimiz iki
ornek de tasavvufun 6nde gelen sahsiyetlerinden olan Ibrahim Edhem
(6. 162/779) ve Ebl Bekr es-Sibli (6. 334/945) hakkindadir. Soyle ki:

Ibrahim Edhem yolda giderken birisinden su beyti duyunca bayilir ve
yere diiser:

683 Ami, a.g.e.l, 38.

684AmiIT, a.g.e.,l, 437.
685 Ami, a.g.e.,l, 386.
686 Ami, a.g.e.,l, 437.



ARAP EDEBIYATINDA KESKUL GELENEGI ‘ 215

‘_,_\_ci" U'A‘J&?‘ 6 i ) 9....1...’....4{ s & ’u.._a:\ 3%

Benden yiiz ¢cevirmen harig biitiin giinahlarin affediyorum.

Benzer bir olayi es-Sibli de yasar. O da yolda giderken
duydugu bir siirden dolayr bay1lr. 087

Bagka bir etkilenme bigimi ise topal olan birinin, siirin verdigi sevk
ve vecd ile higbir sorunu yokmus gibi kalkip dans etmesidir. Ali b. el-
Hasim adinda topal bir kisi birinden su siiri duyunca kalkip dans eder,
fakat daha sonra yine eski haline doner:

G e A3 Gud iy g3 jedi

Y Gandl @35 st LhA 4gelfia fLs

AN

Ey ozledigini iddia eden, dogru séylemiyorsun.
Eger dogru séyleseydin, beni gérdiigiinde uyuyamazdin.*®
‘Amili’nin, gazel ve ask siirinin piri olarak kabul edilen Abbas b.

Ahnef’den (6. 192/808) naklettigi su olay da siirin etkisini ortaya
koymasi bakimindan giizel bir 6rnektir:

Ishak b. Ibrahim el-Mavsuli diyor ki: Bir giin Abbas b. Ahnef yanima
geldi ona Ibnu’d-Dumeyne’nin “333 Ge Cda e 235 Lia § Y
musratyla baglayan bes beytini okudum. Costu, kendinden gecti ve
orada bulunan sopay1 aldi ve “Bu sopayla kafama vuracagim, bu ne
giizel siirmis!” dedi. Biz de ona “Kendine ac1, sakin yapma!” dedik.®®

Bu olayda bahsi gegen beyitler sunlardir:
@358 1B JUSE aid e e e A e Y

T T L A O - 3, P N TR A I
g_aj!wc‘_al..\_d\q&guulc M\&JJ@;UJjMUI\

687AmiIT, a.g.e.,l, 154.
688 Ami, ag.e.,l, 154.
689 Ami, a.g.e.ll, 96.
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Lol o Ea Bl i d)y Lh sy gl N &ae sy
Ey Necd’ten esen yel! Her estiginde

Gece esintin askima ask katarak onu arttird

Giivercin parlak kugluk vaktinde

[sde agacinin taze dalinda her éttiigiinde

Yavrunun agladigi gibi aglayacak miyim?

Ve sakladiklarimi gésterecek miyim?

Tihdame 'deki her ihtiyacimi temin etmis olarak sabahladim
Gonliim Necd'i 6zledi

Soz verdigi zaman beklemekten askim artar

S6z vermekten ¢ekindiginde ise sézii igin 6liriim.*°

18- ‘Amili, “istanbul miiftiisii tefsir sahibi fazil ve muhakkik”
olarak niteledigi Ebu’s-Sutid Efendi’den 54 beyit nakleder. Naklettigi
bu beyitler Ebu’s-Sutid Efendi’nin 92 beyitten olusan el-Kasidetu /-
Mimiyye’sindendir. Ebu’s-Sufid’un Ebu’l-Al4 el-Maarri’ye muaraza
olarak yazdigi bu kasideye Izzeddin Abdulaziz ez-Zemzemi ve
Musluhiddin Lari gibi zatlar tarafindan nazire, Abdurrahman Alemsah
ve Radiyiiddin Muhammed b. Ibrahim el-Halebi gibi alimler

tarafindan da serh yazilmustir.®*

‘Amili, Ebu’s-Sulid’un bu kasidesini zarafet ve akicihigm
zirvesinde olmakla nitelerken,** yukarida da gegtigi gibi pek gok alim
onu, nazire yazilmaya ve serh edilmeye deger bulurken, hukuk
tarihgisi Ahmet Akgiindiiz’in, Ebu’s-Sulid Efendi hakkindaki su

89 ibnu’Dumeyne, Abdullah, Divan ibni’d-Dumeyne, Daru’l-*Urdibe, Kahire, 1379, s. 84.
891 Akgiindiiz, Ahmet, Did, X, 371.
692 Ami, a.g.e.,l, 30.
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degerlendirmesi yadirganacak niteliktedir: “Ebiissutid Efendi devrin
gelenegine uyarak Tiirkce ve Arapca bazi siirler kaleme almigsa da,
onda bir sanat kabiliyeti oldugunu séylemek oldukea giictiir.”®%

‘Amili, Ebu’s-Sutid Efendi’nin siirinin sonunda kullandig
begenme ifadelerinin hemen hemen aymisim es-Serif er-Radi (6.
406/969) ve Ebu’l-Hasan et-Tihamt (6. 416/1025) gibi dil ve edebiyat
iistatlarinin siirleri i¢in de kullanmakta ve sdyle demektedir: “Bu siir,

giizellik ve kalitenin en iist seviyesindedir.”®*

el-Keskiil’de Edebi Sanatlar

Bilindigi gibi Memluklu ve Osmanli donemlerindeki siiri, dnceki
donemlerin siirinden ayiran en belirgin 6zellik, sekil ve siis boyutudur.
el-Muhassindtu’l-bedi ‘iyye olarak tanimlanan edebi sanatlarin ihdasi
ve kullanimi bu dénemlerde zirve noktasma ulagmustir.®® Osmanli
doéneminde yasanus olan bir alim olarak ‘Amili de bu durumdan
etkilenmis ve pek ¢ok edebi sanat 6rnegi nakletmistir. el-Keskil’de
yer alan baslica sanatlar ve sanat 6rnekleri sunlardir:

Istitba‘: Ta lik, muzd ‘af ve muvecceh gibi baska kelimelerle de
ifade edilen bu sanat, Sekkaki (6. 626/1229) tarafindan istithd “ olarak
adlandirilmistir. Istithd*, bir konu sebebiyle bir kisinin o konudaki
sifatin1 dile getirirken, baska bir sifatin1 da zikretmek demektir. Bu

sifatin zikri, vmek i¢in olabilecegi gibi yermek igin de olabilir.%%

‘Amili de bu sanati istithd ‘ olarak ifade eder ve ona dair s6yle bir
ornek nakleder:

Bir Irakli, kadinin da hazir bulundugu bir ortamda bayram hilalini
gordiiglinii sdyler. Ancak kadi, onun sahitligini reddeder ve o giinil
bayram olarak ilan etmez.

Bunun iizerine adam sdyle der:

893 Akgiindiiz, Ahmet, Did, X, 367.
694 Ami, ag.e.,ll, 273.

89 Emin, Bekri Seyh, Mutdla‘Gt fi's-Si‘ri'l-Memliki ve'l-Usmani, Darw’l-ilm 1i'l-
Melayin, Beyrut, 1986, s. 163-164.

696eI—Medeni, Ali Sadruddin b. Ma‘stim, Envdru'r-Rabi‘ fi Enva ‘i’l-Bedi‘, Matba‘atu
Nu‘man, Necef, 1968, VI, 148.
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Kadimiz kordiir ya da kér gibi davraniyor.

Bayrami ¢alds, herhalde bayrami yetim mali ile karistiryor. ®”

Burada istitbd“ sanati, korlik sifatinin yaninda yetim malinin
calinmasindan bahsedilmesiyle gerceklesmistir.

Husnu’t-ta‘lil: Ince ve edebi bir mana igin, bir olaya ya da duruma
gergek sebebi disinda baska bir sebep gostermek demektir.®® <Amili,
es-Salah es-Safedi’den (6. 764/1363) soyle bir husnu’t-ta‘lil 6rnegi
nakleder:

YR PRL AT S SR

Gofdl G A G Ll A8 Gea K Lok

Sanmayin ki sevgilim bana acidigi icin agliyor, keske oyle olsa!
Acidigy icin degil, kili¢ gibi olan kirpiklerini sulamak icindir
aglamast.”

Burada husnu’t-ta‘lil, aglamanin, acimaya degil kilica benzetilen
kirpikleri sulamak sebebine baglanmasi seklinde ger¢eklesmistir.

Tesbih: Kelime olarak benzetme manasina gelen tesbih, edebi bir
kavram olarak bir seyin baska bir seye bir ya da birden ¢ok agidan
benzetilmesi anlamina gelir.”® Tesbih, musebbeh (benzetilen),
mugebbehbih (kendisine benzetilen) ve tesbih edati olmak Uzere (g
unsurdan meydana gelir. Birbirine benzetilen iki sey arasinda mana ya

897 Amii, a.g.e.,ll, 184.

698 Cevdet Pasa, Ahmet, Belagat-i Osmaniyye, Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, istanbul,
1323, s. 149.

699AmiIT, a.g.e.,ll, 50.

7OOeI—KayI’51VénT, el-Hasan b. Rasik, el-‘Umde fi Mahdsini’s-Si ‘ri ve Adabihi ve Nakdihi,
Daru’l-Cil, Beyrut, 1981, |, 286.
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da sifata da vechu ’s-sebeh (benzetme yonii) denir.”®* Belagat ilminin
en 6nemli konularindan biri olan tesbihin, el-makllb, el-mutlak, el-

mesgriit Ve el-ma ‘kiis gibi pek ¢ok tiirii vardir.”®

Tesbih gesitlerinden séz eden ‘Amili,"® Arap dilindeki en giizel

tesbih 6rnegi olarak niteledigi su hikayeyi nakleder:

En giizel tesbih 6rneklerinden birisi, Farazdak’m naklettigi su siirde
yer almaktadir: Adi b. er-Rika® “balield L 5 53 <o (Tesadiifen
mekant tanidi ve oraya aligtt) musrast ile baslayan kasidesini
okudugunda yanindaydim. Ceylan yavrusunun boynuzunu tasviri
sadedinde “4355 353 H& &l a3 (Oyle bir ceylan yavrusu siiriiyor
ki, boynuzunun ucu) misrasina ulagtiginda, tamam dedim, bunun isi
bitti, artik toparlayamaz. Bu kurumus siyahl Arap bunun devamini
nasil getirebilir ki diye kendisine acidim. Ancak “ 3133 (e Cilial 28
Wi (miirekkebe batmus kalem ucu gibidir) musramni soyleyince
acimam kiskangliga doniisti. 704

‘Amili, ¢ok sayida olmasa da el-Keskal’de bazi tesbih 6rneklerine
yer verir. Bunlardan biri de, Misirl vezir ve sair Ibn Mekanis’ten (6.
794/1392) naklettigi ve siirin giizel 6rneklerinden biri olarak niteledigi
beyitlerdir. ‘Amili bu siirde tesbihin hareketlerde ve durusta oldugunu

soyler. Soyle ki:

Il g adls pad e cice Uiy

A Ll n GO S 1) Gusdal LD be e

Bardaktan ayrilamayan ¢aydanhgimiz
Cocugunu emziren anne gibidir.

Ya da dindar bir mecQsT gibidir,

Bardag bir alev olarak algiladiginda ona secde eder. 705

01 Vehbe, Mecdi & el-Muhendis, Kamil, Mu ‘cemu’l-Mustalahdti’l- ‘Arabiyye fi’l-Lugati

ve’l-Edeb, Mektebetu Lubnan, Beyrut, 1984, s. 99.

702eI—Kefevi, Ebu’l-Baka’, el-Kulliyyat, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1998, s. 272.

03 Amili, a.g.e., 1, 322.
04 Amili, a.g.e., Il,93.
"5 Amili, a.g.e. Il 114.
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Tevriye: Kelime anlamu itibariyle bir seyi gizleyip baska bir seyi
ortaya ve One ¢ikarmak demek olan tevriye, terim olarak iki anlam1
olan bir kelimeden yakin anlami degil uzak anlami kastetmek
demektir. Buradaki yakin anlamlilik lafzin manaya delaletinin agik
olusundan, uzak anlamliik ise delaletin gizli olusundan
kaynaklanmaktadur.”®

‘Amili, el-Keskal’iin baslica kaynaklarindan olan Salah es-
Safedi’den ¢ok sayida tevriye Ornegi nakletmektedir. Iste bazi
ornekler:

Ornek 1:

o &

‘;:i%‘;i’(‘.,g' S &l G al)

Gormiiyorlar sabrimi basima gelen musibet ve belaya karst
Dilimin adetidir susar, kalbim ise yarahdir.””

Bu siirde tevriye “AS™ fiilindedir. Burada yakin anlam
“konusmak” iken, sair uzak anlam olan ‘“yaralama” manasini
kastetmistir. Bilindigi gibi “~5” kok kelimesinin anlamlarindan biri de
yaralamaktir.”%

Ornek 2:

n Y e AKIAL (e Euid AR a1 pidat ) GG

IR L aaddd g A G A afaay G &

Bana acryarak vuslatta bulunacaginizi umuyordum
Fakat hicranimizdan basima gelmeyen kalmad
Sunu anladim: Bu éyle bir hicrandir ki

"08¢|.Medeni, Sadruddin b. Ma‘sim, Envdru'r-Rabi‘ fi Envd‘i’l-Bedi*, Matba‘atu’n-
Nu‘man, Necef, 1968 V, 5.

07 Amiil, a.g.e.,l, 263.
708 Ibrahim Mustafa ve Arkadaslari, el-Mu ‘cemu ’I-Vasit, Cagr1 Yayinlar, Ist., 1989, s. 796.
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Gozlerimin onun igin kan akitmasi gerekir, nitekim de oyle
oldu.”®

Bu siirde tevriye “cs_2” fiilindedir. Cera fiili hem “akmak” hem de
“meydana gelmek ve gerceklesmek” anlamlarma gelir. Baglamda
akmaktan s6z edildigi i¢in ilk akla gelen, fiilin bu anlamda kullanilmis
olmasidir. Fakat sair tevriye yaparak bu yakin anlami degil uzak anlam

olan “meydana gelmek ve gerceklesmek” anlanimi kastetmistir."*°

Tazmin: Bir sairin kendi siirine bagka bir sairden musra ya da
misralar almasi demektir. Sair, tazmin yaptiginda bunu belirtmesi
gerekir. Zira bir sair baskasindan aldig1 bir misra ya da beyti kendi
siiriymig gibi alirsa veya kelimeler degistirmek suretiyle bagka bir
saire ait olan bir manay1 kendisine aitmig gibi kullanirsa, bu tazmin
olmaz hirsizlik olarak kabul edilir. Eger siir meshur olup sairlerce
biliniyorsa tazminde siirin kime ait oldugunu belirtmeye gerek
yoktur.”** Mesela Yezid b. Muaviye’ye nisbet edilen « Vi e 455 K 5l
el &g beytini Hafiz-1 Sirazi olarak meshur olan Semsuddin b.
Muhammed (6. 792/1390) divanindaki ilk gazelinde tazmin
etmektedir.”*?

Bu agidan el-Keskal’e baktigimizda goriiyoruz ki ‘Amili kendi
siirlerinde tazmin sanati kullandigi gibi bu sanati iceren siirler de
nakletmektedir. ‘Amili uzun sayilabilecek bir siirinde kendisinden
kisa bir siire 6nce vefat eden Abdurrahman Cami’nin (6. 998/1492)
“BLall #lay Wlall & ) #&” misrasina tazmin olarak bir siir yazmustir. Iste
o siirden bazi beyitler:

A b ddh fiy ey AdeBey i o

709AmiIT, a.g.e., I, 40.

710 Omer, Ahmed Muhtar, Mu ‘cemu’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti ’I-Mu ‘dsira, *Alemu’l-Kutub,
Kahire, 2008, 1, 367.

i Cevdet Paga, Ahmet, Bel&gat-i Osmaniye, s. 163.
2 Sirazi, Hafiz, Divan-1 Gazeliyydt, Intisarat-1 Safi Alisah, Tahran, 1388 h.s., s. 1.
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Dedi ki, ne istiyorsun? Dedim ki, agizdan bir opiiciik, ey
gonlimiin arzusu!

Dedi ki, hadi al, kazandin. Dedim ki bir daha, dedi ki hayir
asla!

Sonra sag kolumu ona yastik ettim. Sabah olunca, dedi ki, bu
kadar yeter.

Dedim ki acele etme, dedi ki kalk, sabah riizgdr esti, horoz

otta.”®

‘Amili’nin babasindan naklettigi bir siirde de ayni misra tazmin
edilmistir.”™* Ancak ‘Amili bu musrai siirinin son musrasi olarak,
babast ise ilk misras1 olarak tazmin etmistir.

‘Amili, i¢inde tazmin sanat: bulunan siirler de nakletmistir. Salah
es-Safedi’ye ait olan su beyitlerdeki “Jiall 252 e & slis ¥ misrasi
Hassan b. Sabit’e aittir:"*

O alpdd) 0B okl 1 ad¥ Ade GBS Hial) G

oo

Sl 23l oo Gsilg ¥ —iaa b 8 83 Y

Olgunluk yasina gelince sevgilim sand ki
Askindan vazgegecegim
Allah etmesin! Cunkl ben

Gordiigii her karartinin arkasina diisenlerden degilim.”™

Istihdam sanati: iki veya daha ¢ok anlami olan bir kelimeyi
anlamlarindan birini kastederek kullanmak, daha sonra da bir zamirle

713AmiIT, a.g.e.,l, 109.
14 Ami, a.g.e.,l, 108.

"5¢|-Merzaki, Ahmed b. Muhammed, Emali el-Merz0ki, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut,
1995, 5.228.

"6 Amili, a.g.e.,II, 106.
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o kelimeye gondermede bulunarak diger anlamini kastetmek, ya da iki
zamir kullanarak her bir zamir ile ayri manalara atifta bulunmak
demektir. Birinci ¢eside ornek:

Lzl 1608 y slie] a3 panky sla 03 1)

Birinin topragina yagmur yagdiginda
Oramin sahipleri kizsa da hayvanlarimizi orada otlatiriz.”™”

Buradaki semd’ kelimesinden “yagmur”, ‘e’ ifadesinde
bulunan ve semd’ kelimesine donen zamirden kasit ise onun diger
anlami olan “bitki” kastedilmektedir.”*®

Su 6rnekte ise dort istihdam var:
LALE a 3Ry (i iy Gal b L0352 Qo

4

<yas s h
1&1 IR} ‘Aa'é

P Z. . - % - %
“ot 1151.:.1ix‘..i "

LaLSL ab e ) L 2By o il
A1) gt i b Lgtla&s faat &l

Gonlimde ne ceylanlar var!

Gonliim zaten onlarin otlagidir.

Altindan bir kapan kurdum

Sonra onlari avladik

Bir pimara dogru gidiyorken bana séyle dedi:

Altimi harcadn, géze siirme c¢ek, giinesin dogusu swrasinda,

pinar basinda.™®

1 Ami, a.g.e.,l, 418.

"8g) Medeni, Sadruddin b. Ma‘sim, Envdru'r-Rabi‘ fi Envd‘i’l-Bedi*, Matba‘atu’n-
Nu‘man, Necef, 1968 I, 307.

19 Amili, a.g.e.,l, 418.
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Son musradaki “!” kelimesinden altin, ona donen birinci
zamirden (&8&) goz, ikinci zamirden (lLilk) giines, iigiincii
zamirden (a1)5%2) ise pinar kast edilmektir.

Teveith Sanati: Kelime anlami bakimindan ydnlendirmek
manasina gelen tevcih, edebi bir sanat olarak sairin giirinde kullandig:
kisi isimleri veya ilmi kaideleri bagka anlamlara yonlendirmesi ve o

manalarda kullanmas1 demektir."?°

‘Amili’nin naklettigi tevcih ihtiva eden baz siirler, birinci kisma
yani kisi isimlerine, bazilar1 isim ise farkli ilim dallarindaki kaidelere
dair orneklerdir. Kisi isimlerine dair iki 6rnek vermektedir. Her iki
ornek de aruzla alakali olup ikisinde de aruzun kurucusu olan Halil b.
Ahmed el-Ferahidi’nin isminde tevcih sanati kullanilmistir. Bu
sanatin kullanildig1 6rneklerden biri sudur:

Jush S8 Jhia 4 a3y WA & Gl gle ()

°

RIRECR 5 <P B S [ S X W N

Aruzcu bir sevgilim var, ¢cok zulmeden
Ona olan agkim da onun zulmii gibi biiyiiktiir
Dedim ki, kalbimi par¢aladin, beni iizdiin

Dedi ki, sevgili boyledir, paramparca eder.”*

Burada el-Halil isminde tevcih sanati et-rakti‘ kelimesinde de
tevriye sanati vardir. Ciinkii fakti* kelimesinin yakin anlami, vezni
bulmak igin siiri boliimlere ayirmak iken,’?? burada uzak anlam olan
parc¢alamak manasi kastedilmistir.

iktibas Sanati: Kelime anlamu itibariyle atesten bir parca almak
manasma gelen iktibas, edebi bir terim olarak nesir ya da siirde,
Kur’an’dan oldugunu belirtmeden, ondan bir boliime yer vermek

"2¢) 111, Safiyuddin, Serhu 'I-Kafiyeti I-Bedi ‘iyye, Daru Sadir, Beyrut, 1992, s. 122.
"2LAmili, a.g.e. I, 120.

22 Altinct, Muhammed, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal fi’l-Edeb, Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye,
Beyrut, 1999, 1, 274.
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demektir.””® Baslangigta tazmin sanatin  bir tiri  olarak
degerlendirilen iktibas, hicri VI. yiizyildan itibaren bu sanatin
kapsamindan ¢ikarilarak Kur’an ve hadis tazminine iktibas adi
verilmistir. Ancak Kur’an’dan yapilan nakillerin iktibas oldugunda
ittifak bulundugu halde hadis iktibaslarini tazmin kapsami iginde
gorenler de vardir. Bazi alimler, iktibasin kapsamini genisleterek

biitin ilim dallarindan yapilan nakillerin iktibas oldugunu
724

sOylemislerdir.

‘Amili, el-Kesk@l’de nahiv, sarf, fikth ve reml (bir tiir kum fali)
ilimlerinden iktibaslarin oldugu siir 6rnekleri nakletmektedir.

Nahiv ilminden iktibasin bulundugu 6rnek:
F - o 2 « on - o 4 P - P % -
.A.alau.u;_a.a@.i_uji\& ?.QJSU.&‘_‘,.L,‘_\_A#
Aie ¥y HAidl a¥y o Jhe oalin B sy b
Hastalandim, ¢ok komsum var

Fakat kimse beni gérmek istemiyor
O kadar yalnizim ki

Silast ve aidi olmayan ismu’l-mevsule dondim!”

Sarf ilminden iktibasin bulundugu bu siirde “Iltikau’s-sakineyn
muhaldir.” kuralina atifta bulunulmaktadir:

A B Gty R LS
L4 Lyl S5 i 5

Ey dertli kalbimin sakini
Orada senden baskasina yer yok
Neden kalbimi kirdin?

2341 Medent, 11, 217.
724 Durmus, Ismail, DI4, “iktibas”, XXII, 52.
25 i, a.g.e.,l, 106.
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\
Onda iki sakin bir araya gelmez ki!"*

Fikih ilminden iktibasin bulundugu bu beyitlerde ise “Ekin ekene
aittir.” Kuralina atifta bulunulmaktadir:

bl aBN g Aiy B g LS 15—l 1y Gl
?rthj_u posd O Ay AAd ok n afada Al

Goziim miithis bir giil biiytitti

Ay gibi parlak bir yanakta

Neden onu 6pememe mani oluyorsunuz?
Bilmez misiniz, ekin ekenindir.

‘Amili, daha sonra babasinin buna cevabini da nakleder. Bu cevabi
siirde ise yine fikhin bir kurali olan “Koélenin ektigi ekin, efendisine
aittir” kuralina atifta bulunulmaktadir:

g3 Upith U LIGA B Gk 0

el oy LaVALNEE Ui Adali ¥ Amg

Bizim anlayisimizda seven koledir
Kdélenin miilkii olmaz, kélenin ektigi efendisinindir.””

‘Amili’nin Siirleri ve el-Keskil’deki Alint1 Siirler

el-Keskal’de yer alan siirleri farkli bakimlardan degerlendirme
imkan1 vardir. Siirlerin ait olduklar1 donemler, ¢esitleri ve konulari
gibi. Nitekim Ndre el-Kevkebi, el-Kesktl’deki siirleri hem dénem
hem de konu bakimindan ele almistir. Ancak bize gore bu siirleri
konularina gore tasnif etmek ve degerlendirmek daha isabetli olur.
Cinkii Bahauddin el-’Amili’nin siirde de nesirde de dénem veya
zaman Ol¢iisii ya da kriteri yoktur. Daha once de belirttigimiz gibi

28 Amili, a.g.e. 11, 100.
27 Ami, a.g.e.,l, 106.
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onun i¢in 6nemli olan naklettigi manzum ya da mensur metnin igerigi
ve etkinligidir.

‘Amili’nin siirlerinin bashca kaynag: el-Keskal’dur. Binaenaleyh
oradaki siirleri ele alirken ‘Amili’ye ait olan ve ona ait olmayanlar
bakimindan ele almamiz daha uygun olur. Yaptigimiz tesbite gore el-
Keskal’de ‘Amili’ye ait kirkin iizerinde siir vardir. Herat sehrinin
tasvirine dair siirinde oldugu gibi yiizii agkin beyitten olusan siirleri

728

oldugu gibi'“ tek beyitten olusan siirleri de vardir. Mesela:

Wil g Lii®y Ga 58 i dh Ha e el ¥

Allah, bizi algaltmak isteyenleri yiiceltmez
Bize boyun egdirmek isteyenler bize boyun egeceklerdir.”

el-Keskll incelediginde yaridan ¢ogunun siir  oldugu
gorlilmektedir. Bunlar, ait olduklar1 dénemler ve igerdikleri konular
bakimindan aralarinda biiyiik farkliliklar olan siirlerdir. Yani el-
Keskiil’de hemen her donemden ve her konuda siir bulmak
miimkiindiir. Cahiliye doneminden siirler oldugu gibi Islami dénem,
Emevi dénemi ve Abbasi donemi ve Hicri 11. asra kadar ki butlin
donemlerden siirler mevcuttur. Yine siirin agradi olarak ifade edilen
konu ve amaci bakimindan da c¢ok farkli siirler el-Keskil’de
mevcuttur. Dini siirler ¢ogunlukta olmakla beraber, el-Keskiil’de
gazel, mersiye, hiciv, fahriye, hasret ve sitem gibi siirin hemen her
tiiriinG bulmak miimkiindar.”°

‘Amili, Imruu’l-Kays,” Tarafa b.’Abd,”*?> ve Zuheyr b. Ebi

A733

Sulm&™ gibi Muallaka sairlerinden alintilar yaptig1 gibi Kays b. el-

28 i, a.g.e., |, 147.
29 i, ag.e., l,264.
730 el-Kebkebf, a.g.e., s. 21.
3L Amilt, ag.e.,l, 322.
32 i, a.g.e.,l, 364.
733 i, a.g.e.,l, 365.
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Hatim,”* el-*Asa,”® ve Hatim et-T41"*® gibi Cahiliye doneminin diger
sairlerinden de nakiller yapmaktadir. el-Keskil’de Cahiliye donemi
kadin sairlerinden Zerka’ el-Yemame’den de siirler meveuttur.”®’

Her ne kadar ‘Amili, Cahiliye dénemi sairlerinden alintilar yapnus
ise de onun esas kaynagi, Edebiyat tarihi kitaplarinda gectigi sekliyle
Islami donem, Abbasi donemi, Emirlikler dsnemi ve Osmanli dénemi
sairleri olmustur. Esasinda el-Keskil’iin kaynaklari s6z konusu
oldugunda, bazi arastirmacilarin yaptigi gibi’®® zaman kriterine gore
degerlendirme ve tasnif yapmak ¢cok da dogru degildir. Zira daha dnce
de belirttigimiz ‘Amili i¢in bdyle bir dert yok. Bir bilgiyi, bir hikayeyi
ya da bir siiri el-Kesk(l’e alirken onun i¢in tek 6l¢ii, el-Keskil’iin
hazirlanma amacidir. Bu amag¢ da nakledecegi metnin nadir, dikkat
cekici, egitici ve eglendirici olmasidir. Bagka bir ifade ile bu amaglar
cercevesinde kayda deger olmasidir. Bu yoniiyle baktigimizda el-
Keskal’deki alinti siirlerinin degerlendirme ve tasnifinde konu ve
sairleri esas almak daha aciklayici olacaktir.

Agradu’s-si‘c  (konu ve amag) acisindan baktigimizda el-
Keskal’deki siirlerde su tiirlerin 6ne ¢iktigini goriiyoruz:

Dinti siir

Daha 6nce de ifade edildigi gibi ‘Amili’nin siirlerinde en ¢ok 6nce
cikan dini igerikli siirlerdir. Bunu yadirgamamak gerekir, ¢linkii
sonucta ‘Amili, sair vasfindan daha ¢ok alim vasfi ile tanman bir
sahsiyettir. Nitekim su musralarinda kendisi de bu durumu ifade
etmektedir.

Julil ba Al Lie MY Al Bl

G Nah e il ali Gy el (el A B

734 Amili, a.g.e.,l, 364.

735 Ami, a.g.e.l, 54.

36 Amili, a.g.e. Il 397.

737 Ami, ag.e.l, 317.

738 Bkz: el-Kebkebf, a.g.e., s. 22-88.
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Acisini gektigim derdimi
Bana unutturacak bir seyler aradim
Siirden daha iyi bir yol bulamadim

Halbuki siir yazmak bana gore degildir.”

‘Amili dini siirlerinde Hz. Peygamber (s), Ehl-i Beyt, hac
mekanlar1 ve $ia nezdinde kutsal sayilan mekéanlarin methi, vaaz ve
nasihat gibi konular 6ne ¢ikmaktadir.

‘Amili, Hz. Peygamber’i riiyada gordiikten sonra soyle bir siir
yazmistir:

Qs & 515 s—tal) 5333
Juial) 3y 45 a1k
J—agh M e 138
Jsh iay gkl Al
Ja Ahiy ity 4l
JA £ g (o 3 ag 31—

D3 &3 G il &dE L

o Ly 8 A
W a8 (e Jhagll Cula jab
L—lally Ly 34 gl
Lgadd b iae G4 Y
Likad i gl 3 a5
2N Ga 4 U L
saie & cibal) gBLS

A Ao sl &g

Sansimin zirvede oldugu bir gecede

Vuslat sevinci kisaltti geceyi

Goz agip kapayinca bitti

Sanki yatsi ile sabah bitisikti

Zaten vuslat geceleri boyle kisa olur.

Goz dalinca uykuya

Sans uyandi, onca sansizliktan sonra
Merhamet dilemek icin ziyaret ettim onu gece vakti

739 Ami, a.g.e., |, 148.
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Feda olsun ona canim, ¢cocuklarim ve malim

Dertlerimi ve k6t halimi arz ettim kendisine
Kulunu sefkatle karsilad:

Oyle bir sefkat ki inci kolyeden daha kiymetli
Alacagimi aldim ben

Halbuki bunu hak etmiyordum’®

‘Amili, su beytilerde ise Hz. Peygamber’in (s) ravzasmna olan
Ozlemini dile getirmektedir:

‘:ﬂﬁiy‘ M (ﬁd;‘ Zj j’j gé‘-." "’~°~i: z—:‘;Lujl o a:'/

LY A B e i) ) e Ga 8aEL
Hangi makamda olursam olayim

Aglyor gozlerim Medine ye olan ozlemimden.

Onun ravzasina dogru yiiriimek

Daha giizeldir meleklerin kanad iizerinde yiiriimekten.”*

Su beyitte ise ‘Amili, hac mekanlarma olan sevgisini dile
getirmektedir:

CEAY 135 e g3 a3a @) i 13U A&y a3

il 1340 815 La A B 08 S LY i e g

Ey ahali! Ben Mekke’de misafirim
Bu Zemzem, bu Mind, su ise el-Hayf mescididir.
Kag kezdir oksuyorum gozlerimi, emin olmak igin

Acaba gordiigiim gercek mi, yoksa hayal mi?™®

‘Amili, Sia mezhebinde kutsal olarak kabul edilen mekanlara
ozlemini de siirlerinde dile getirmektedir. Su beyitlerde ‘Amili,
Meshed’deki Imam Riza tiirbesi hakkindaki duygularini ifade
etmektedir:

740AmiIT, a.g.e., |, 146.
4L Ami, age., |l 101.

42 Ami, a.ge., |, 24.
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Bu, efendimin kubbesidir

Musa’min gordiigii ates gibi goriindii
Ayakkabilarm ¢ikar

Clinkii sen kutsal vadiye ulaﬁm.743

‘Amili’nin el-Keskal’de yer verdigi dini siirlerin bir kismu ise vaaz
ve nasihat igerikli olan siirlerdir. Bu konudaki pek ¢ok siirden en
dikkat gekeni ‘Amili’nin, kendisine ait olan Riyddu’l-Ervah adl
kitabindan naklettigi kasidedir. Yaklasik elli beyitten olusan bu
kasidenin bazi beyitleri soyledir:

Ey arzular denizine dalan kimse!

Allah seni hidayet etsin bu ne gevsekliktir?

Omriinii cehalet ve giinahla tiikettin

Yavas ol ey magrur yavas ol

Genclik gecti sen hala gafilsin

Korliik ve saskinlik elbisesi iginde bobiirleniyorsun

Daha ne kadar hayvanlar gibi saskin saskin dolasirsin
Elinde firsat varken degerlendirmezsin

Arzularimin arkasinda gitmekten baska bir sey yapmazsin
Nefsin her zaman asi

Kalbin giinahlarda bogulmusg

Per¢eminden tutulacag giin vay haline

Agaran saglar basinin iistiinde sana sesleniyor:

“Haydi, gitme vaktidir!” diye, fakat sen gafil ve bihabersin
Giinah denizindesin, vaize kulak vermiyorsun

Vaazini uzatsa da

Kalbin gaflet ve saskinliktan kurtulmuyor

Cehaletin gittikce artryor

Degersiz diinyayr kazanmak igin

Sabah aksam galzszyorsun.m

43 i, a.g.e., l,125.
44 Amiil, ag.e., |, 170.
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Dini siir ¢ergevesinde ele alabilecegimiz siirlerin bir kismi da
lumle ilgili olanlardir. ‘Amili’ye ait olan su beyitlerde bu konu ele
alimmaktadir:

IR o iy G 8 Al G 13
PR S I S I loyas 33 el Somdy

Bu 6limi sevmez
YeryUzunde yuriyen herkes
Akl yardimci olur, sayet diigiinselerdi

Onu en biiyiik rahatlama oldugunu gé'riirlerdi745

‘Amili’nin dikkat cekici siirlerinin baginda Sia inang¢ sisteminin
onemli unsurlarindan olan el-Mehdi/el-imam el-Muntazar hakkindaki
Vesiletu’l-Fevz ve’l-Eman fi Medhi Sdhibi’z-Zaman adl siiridir. Bu
Oonemi ve uzunlugu sebebiyle bu siir Seyh Ahmed el-Minini
(1172/1758) tarafindan serh edilen siir bir ek olarak el-Kesk(l’iin
sonuna eklenmisgtir. 77 beyitten olusan bu siir, Sia inancinda on ikinci
imam olarak kabul edilen Muhammed b. Hasan el-Askeri’nin ahir
zamanda mehdi olarak gelisine dairdir. Esasinda Sii olmayan Ahmed
el-Minini, dénemin yoneticilerinden Muhammed Efendi Hasimzade
el-Hasimi’nin siiri ¢ok begenmesinden dolay1 serh edip kendisine
sunar. ‘Amili’nin, bu siiri Son imam’m ¢ikisin1 hizlandirmak ve buna
tesvik etmek i¢in yazdigimi belirten el-Minini, bu tiir disiinceleri

yanlis ve ham hayal olarak niteler. "

Vesiletu’l-Fevz ve’l-Emdn fi Medhi Sahibi’z-Zaman siiri, sadece
Son Imam’in zuhuru ile ilgili degil, esasinda miiellifin duygu, inang
ve disiince diinyasinmi yansitan bir siirdir. el-Bahru 't-tavilin vezninin
secilmesi ve kafiyelerin genislik, enginlik, hasret ve T{ziintl
konularinda olmasi siirdeki heyecan ve coskunun biyiikligiini
gostermektedir.”’ iste siirin bu 6zelligini gosteren ilk musralar:

"5 Amili, a.g.e., II, 143,
"8 Amili, a.g.e., I, 431.
4 Abbas, a.g.e., s. 370.
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Necid ten bir simsek ¢cakti anilarimi tazeledi

Clzva, el-Uzeyb ve Zi-Kdr daki anilar:

Batun o gizli 6zlemlerimizi harekete gecirdi canlandird:
Icimizdeki ask atesini aleviendirdi

Ey Guveyr ve Hacir gececikleri

Yagmur yiiklii bulutlarla bolca sulanasin!

Ey Mezimeyn'de ¢adwrlar: bulunan komsular!

. . 748
Evinden ¢ikandan sizlere selam olsun!

Gorildiigih gibi sair burada hatiralarinin oldugu zaman ve mekéna
kars1 6zlem ve hasretini ifade etmektedir.

Bu giristen sonra sair, zamanin kotiiliiglinden dem vurarak soyle
der:

g o 3% b A Laillg iy M i
JRU a6 G ANy aia Ay al aals

Dostlarim, ne oluyor su zamana?
Durmadan benden intikam aliyor.
Aldi dostlarimi evimi yikti

Dertsiz hayatimi dertli hayata ¢evirdi.”®

Daha sonraki yirmiden fazla beyitte ise sair kendini Gver ve
zamanin, kendisini diger insanlarla bir tuttugundan sikayet eder.
Ahlaken hos karsilanmayan kendini Gvmenin, ‘Amili gibi ilim ve

"8 Amili, a.g.e. II, 432.
49 Amili, a.g.e. II, 437.
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irfanla taninan bir sahsiyet tarafindan yapilmasi farkli yorumlara
neden olmustur. Kasidenin sarihi olan el-Minini, nefis tezkiyesinin ve
kendini begenmenin Islami ilkelere aykir1 oldugunu belirterek
‘Amili’yi elestirirken,” arastirmaci Niire el-Kebkebf ise el-imam el-
Muntazar’s évmeye layik olabilmek igin ‘Amili’nin bu ifadeleri
kullandigini séylemektedir.”™

O K Be el S e Al Cudlall & 48487 (Rabbulalemin’in
halifesi ve golgesidir / Yeryiziindeki herkesi gélgelendirir.)’>
beytiyle sair, asil konuya girer ve otuza yakin beyitte el-Imam el-
Muntazar’s metheder ve vasiflarii siralar. Sair, el-Imam el-
Muntazar’t ‘Allah’in yeryliziindeki halifesi ve golgesi’, ‘urvetu’l-
vuska’, ‘huccetulldh’ ve ‘zamanin anahtarlar1 elinde olan’ gibi
sifatlarla niteler ve dinin, Allah’in kitab1 ve kullarinin diismanlardan
korunmasi konusunda kendisinden yardim ister.

Burada dikkat gekici olan hususlardan birisi, ‘Amili’nin Mehdi’yi
methederken matematik  alanindaki  bilgisini  kullanmasidir.
Mehdi’nin ilminin biitiin beseri ilimlerin iistiinde oldugunu dile
getirirken soyle der:

Sl Al eald b yaal ik i ey alk i

Oyle bir giice sahiptir ki, sagirlar1 karekokii olmayan sayilari
karekoklerini bulmakla yukimli tutsa, karekoklerini
soyleyeceklerdir.”®

el-Minini’nin bu beytin serhinde belirttigi gibi 2, 5 ve 10 sayilari,
kendileriyle carptirildiklarinda 4, 25 ve 100 sayilart ortaya
¢ikmaktadir. Matematikte 2, 5 ve 10 sayilari, sirasiyla 4, 25 ve 100’{in
cizri yani karekokii olarak kabul edilmektedir. Insanlar, 4,25 ve 100
sayilarmin karekokiinii (tam say1 olarak) bilir fakat 2, 5 ve 10

70 Ami, a.g.e.,ll, 468.
751 R
el-KebkebT, a.g.e., s. 193.
52 Amili, a.g.e.ll, 467.
753 Ami, ag.e.,ll, 471.
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sayllarimn ~ cizrini  bilemezler.™ iste yukaridaki beyitte sair
matematikteki bu bilgiyi kullanarak Gaib Imam’i normal insan
giiciinil asan bilgi ve donanima sahip olmakla methetmistir.

Uzun medihlerden sonra sair erken gelmesi ve kendilerini
Kurtarmasi i¢in yardim istemekte ve Gaib Imam’a soyle
seslenmektedir:

D8 il da od iy
T o3 5 b 35 1B
e B ady 1 3ae
Jaa) & $12Y) b el
B R I A

2B e A il B 55

Ls Gl o A58
HENy geay) B35 Sl
g ki) b Ligls umils
aile 08 Gy d) e all g

ol 0sla 18 330 5

Ey Allah i insanlar iizerindeki delili ve rahmeti
Senin rizan olmazsa kader iglemez

Yetis imdadina iman  diyarimin,  senlendir
Zira kalmadi orada harap olmayan menzil
Kurtar Allah in kitabini,

Durmadan zarar veren asi gurubun elinden

Seni bekleyen yarali kalpleri tedavi et
Diismanlar onlart ¢ok yaraladi.

Kurtar Allah’m kullarini biitiin zalimlerden.
Temizle Islam diyarim her kdfirden

Ne olursun acele et, bitilin diinya sana feda olsun!

Bekleme, Allah askina ¢cabuk gel!755

ocaklari

Sair, kasidesini ilk boliimde oldugu gibi siirini 6vgii ile bitirmekte
ve soyle demektedir:

TS4Amili, a.g.e. II, 472.
755+ ..
Amili, a.g.e.,ll, 486-494.
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S S8 Y aas baal Lgils Yk ey @iag 1)

Bu hakir Bahai takdim ediyor sana bu kasideyi

Misk kokulu, zarafetinden tir tir titreyen bir glizel gibi olan bu
kasideyi

Onun zarif ve sik dizimi,

Seher riizgdri ve ¢icek kokusundan daha tistiindiir
Tekrarladikca lezzeti daha da artar

Bikkinlik vermeyen Necid hikdyeleri gibidir. 756

Vesiletu’l-Fevz ve’l-Emadn fi Medhi Sihibi’z-Zaman kasidesinin
disinda da ‘Amili, Gaib imam ve Ehl-i Beyt’e olan muhabbetini ifade
etmek icin pek c¢ok siir yazmistir. 34 beyitten meydana gelen bir
siirinde de ‘Amili bu konudaki duygularmi su musralarla ifade
etmistir:

O 5 283 Ge IS § Jai A Uli—a IS Y

Ot fra inag 5,31 Y &
Gl e a8 30 (il e
Jia g Gl 33l Ade 25 3
Ju b g G b LB

Jatl) gy 3 {a A1 &)
R A PY S, EY i
Gash b ) G5l O
Al ki e Hgasty
A sidag slha aLd

SFES s PEEQUR g s

Ey yokluguna dayanamadigimiz yiice kimseler!

"6 Amili, a.g.e., 11, 486-494.
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Sizden uzak olmaktir benim icin en kotii sey.
Estiginde kuzey riizgdri sizin tarafinizdan
Aywamaz olurum sagimi solumdan

Ey Akik ve Cezva daki dostlarim!
Dayanamaz kalbim, bu hicran: tasiyamaz
Yok mu hasretinizi ¢ekene bir yol?

Yoksa kapattiniz mi ona biitiin kapilari?

Bu dur durak bilmeyen sizlaniglarimdan dolayr kinamayin beni,
Zira tas degil kalbim, demir degil.
Eremedim muradima, kagti elimden sevgilim
Yanwyor igim her an.

Vardr ayriliga tahammiil edecek bir kalbim,

Kaybettim onu su tepelerde bir yerde.”™

Alint1 siirler bakimindan baktigimizda ise el-Keskal’deki siirlerin
onemli bir kisminin dini siir oldugunu goériiyoruz. Burada 6ne ¢ikan
siirler ise Hz. Ali’ye ait olan siirlerdir. ‘Amili Hz. Ali’ye ait siirleri
cogunlukla “Hz. Ali’ye nisbet edilen divandan” bashg ile
nakletmektedir.”®

Hz. Ali’ye ait siirlerin ¢ogu, vaaz ve 6giit igerikli olan siirlerdir.
Mesela:

PICSERURCRVIR S WA Y R PR S ¥ g i
Wl 3l 0B 8 YY) g gl S e 3ali Y
Nefis aglar diinya igin

Oysa bilir ki kurtulus, onu terk etmektedir
Oldiikten sonra kisinin oturacagi tek ev

Olmeden énce insa ettigi evdir.”™
‘Amili’nin naklettigi Imam Zeyenu’l-‘Abidin’e ait olan su
beyitlerde ise musibet aninda nasil davranilacagi anlatilmaktadir:

757AmiIT, a.g.e.,l, 189.
"B Amili, a.g.e. I, 157, 158, 159: II, 53, 74, 346.
TS Amili, a.g.e. 11, 106.
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\
AR AN B & e G el Byay Gl 1)
MY el Y aadl K L&) @AY ) GRS Y

Bagina bir bela veya sikinti geldiginde sabret

Asillerin sabri gibi olsun, béylesi daha etilidir

Sakin derdini insanlara sikayet etme! Bunu yapmatk,

Sonsuz merhamet sahibini, merhamet etmeyene sikdyet

etmektir.”®

‘Amili, ‘Sufi Siirleri’ bashg: ile bir bolim agmakta ve orada
onlardan bir dizi siir nakletmektedir. Mesela:

A Gl e s BB G By VA 1 08 35 -
IR P . T - By s ﬁ,.; o4 “ . - it
gw&,\uggc;ﬂ.\&déj mﬁs@amég@g.mdsa

Donmek istediginde nefis, dedim ki:

Yol kapanmadan 6nce dén!

Bana sorulsaydi eger “En biiyiik arzun nedir?” diye
“Dostlara yakin olmak” derdim.

Onlar razi iseler biitiin sikintilar ganimettir.

Sevgilerini kazanmak ugruna ¢ektigim her azap tathdir.”

Vasf

Kelime anlami itibariyle bir seyi siislemek ve 06zelliklerini
s0ylemek manasina gelen vasf siirin bir amaci olarak sairin, g6z oniine
serercesine bir seyin 6zelliklerini zikretmesi demektir.”®?

‘Amili’nin vasf tiiriinden siirlerine farkli rnekler verilebilse de,
Herat sehrinin vasfina dair 100 beyitlik kasidesi, bu konudaki en
dikkat c¢ekici 6rneklerden biridir. Besmele hamdele ve salvele ile

760AmiIT, a.g.e.,l, 74.
6L Amin, a.g.e.,l, 369.
762 Matlab, a.g.e., 11, 440,
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baslayan siir, giris ve sehrin genel 6zellikleri boliimlerinden sonra
havasi, suyu, kadnlari, iiriinleri, izimii, karpuzu, Mirza medresesi ve
Herat’in en giizel bolgesi olarak kabul edilen Gazergah’in vasfi
konularma ayrilmig bolimlerden olugmaktadir. Siir, sairin Herat
6zlemi hakkindaki sonug¢ boliimii ile tamamlanmaktadir.

‘Amili’nin ez-Z&hire olarak adlandirdigi bu kasideden sectigimiz
bazi misralar soyledir:

adyhisalydigd

C

A3 gt L Jass
S5 ba AD e a8
boal—u i ja BLal) &g
ABlia Yy Lgd J—a Y
S 2 g R O

Al ki g3 diay B

A58 soa (e Laisa
BI5GB Ll &) -8
Laanlly I8N &3 &g o]
b A gk Jha W S
ABLBl) A Bl
ciad) idayl Guad Sl
535 bl 88 G (5

E) - . o 59 /"L
2 Ad—ua e Lganky

Herat kuskusuz hos bir sehirdir, miithig giizel ve yiicedir
Havasi1 hastaliklara manidir, sanki cennetten bir esintidir.
Herat’in suyu, Nil ve Firat’a denktir denilse

Abartilmig olmaz, pek ¢ok delil vardw bunun igin.

Kadinlar:
blydleyicidir

tirkek ceylanlar  gibidir,

gozleri

Meyvesi ¢ok lezzetlidir, zararsiz ve korkusuzdur

Uziimii vasfedecek giicte degilim; zira en giizel yas hurma

kadar guzeldir.

Cekirdegi zeki olan kimsenin fikrinden daha ince,
Kabugu gurbette olan kimsenin kalbinden daha yumusaktir.

baytin ve
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Karpuzu giizelligiyle, zeki uzmanlar: hayrete diisiiriir’®

‘Amili, meyve ve sebze tasvirine dair siirler de nakletmektedir.
Abdullah b. Zekeriyya el-Kazvini’nin (6. 682/1283) ‘Acdibu’l-
Mahlukat adli kitabindan naklettigi su beyitlerde elma tasviri
yapilmaktadir:

Loby L) 33—5 Lely  Lapss B ol ) b
GV AdE RN Jidy  Ada A il p133

O, 0zii itibariyle ruhun ruhudur, 6zlenir ve sevilir

o . A )
Kalbin ilacidir, ona gii¢ verir, iiziintii ve kederini giderir.

Su beyitlerde ise patlican tasviri yapilmaktadir:
Galy Adiay 23 Ay A el gad @il
Gy a8 gse B 8 e Wask e da i sl Glh
Giizel bostanda yetisen ne patlicanlar gérdiim!
Rengi asigin gozlerini andirr

Cigerlerinden ayrilmis ceylan kalbi gibidir
Asik kalpler icin kartalin pengesi gibidir.”®

‘Amili’nin naklettigi vasf orneklerinden biri de ‘Amr b.
Ma‘dikerib’in (6. 21/643) savasa dair tasviridir:

Joed 08 gyl s A3 Gk La 031 QoA

Jlh ol b 3R Gl G ny &Ai Y A

R i AL R W Y &S Ll & A plai &

63 Amili, a.g.e. I, 147-153,
764 Ami, ag.e.,l, 153.
765 Ami, a.g.e.,l, 125.
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Baslangigta savas, siis ve karizma igin

Maceradan maceraya kosturan geng gibidir.

Kizisip alevlendigi zaman

Kimsesi olmayan yash kadin gibidir,

Saglari agarmis ve dokiilmiis kadin gibi

Koklanmak ve épiilmek istenmeyen bir kadin gibi...”®

Cimri vasfina dair bir ornek:

Jap Laad g8y ) 1588 13 adhy Gl &
J—‘J‘HJA-‘eﬁu-ﬂl_\_q E!sfulgdf}-&” »

Birilerinin evine misafirler geldi
Onlara kokusmus ve kurtlanmis et yedirdiler
Kirli kapta, icine fare diismiis olan hasta devenin siitiinii

icirdiler.”®’

Kahve vasfina dair beyitler:
Omalidl b 1Al e byl U
ol (b g 835 e i i

Benim, esmer sevgili
Fincanlarda goruntriim
Kokum tutsi kokusu gibidir

Cin’e kadar yayimis namim.”®

Biri sag goziinde digeri ise sol goziinde sas1 olan iki kisinin yan
yana oturusunu vasfeden su beyitlerde ilging manzara ortaya
¢tkmakadir:

Vol ol 381 A ) el 538

766 Matlab, a.g.e., 1, 165.
57 Amili, a.g.e.,l, 220.
768 Ami, a.g.e.,l, 300.
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Sag goz sasi olan birinin yanna
Sol gozii sast olan biri oturustu.
Dedim ki: Bakin ne ilging bir manzara!

ITki sas1 bir dmdya sarllinl§.769

Zikr ettigimiz vasif 6rnekleri disinda ‘Amili, yaban esek,’”
yagmur ve kar’’* gibi daha pek ¢ok konuda manzum vasf ornegi

nakletmektedir.
Mersiye

Bilindigi gibi mersiye 6liimiinden sonra bir kimse i¢in aglamak,
onun giizel sifatlarmi siralayip kendisini methetmek demektir. Oliim
anlan duygularin daha da kabardig1 ve egemen oldugu zamanlardir.
Dolayisiyla da bdyle bir ortamda sdylenen normal sozler bile etkili
olurken, burada okunan bir siir ¢ok daha etikli olacaktir. Nitekim bir
bedeviye, ‘Neden Araplarin en giizel siirleri mersiyelerdir?’ diye
soruldugunda soyle cevap vermistir: Ciinkii biz ‘Cigerimiz yaniyor.’
deriz.”?

Arap siirinin temel konu ve amaglarindan birinin mersiyeler
olmasmin sebebi siirdeki duygu ile oliim andindaki duygunun
birlesiminden kaynaklanan duygu yogunlugu olsa gerektir.

Amili’nin el-Keskll’deki tek mersiyesi babasinin vefat1 iizerine
yazdig1 kasidedir. Kii¢lik yasta iken annesi ve abisinin vefati ile
babasinin kendisinden uzakta Bahreyen’de yasamasi, babasmin
vefatinin, iizerinde daha da etkili olmasina neden olmustur. Yani bir
anlamda ‘Amili’nin, annesi ve kardesine olan 6zlemi de babasi
hakkinda yazdigt bu mersiyeye yansimistir. 23 beyitten olusan
kasidenin bazi misralar1 soyledir:

769 Ami, a.g.e.l, 301.

70 Amili, a.g.e. I, 14.
L Amili, a.g.e.,l, 394.
2 Matldb, a.g.e., Il, 7.
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Harabelerinin tizerinde dur ve “Nerede Selma?” diye sor
Ve sula oradaki agaglar gozyaslarinla

Gezdir gozlerini etrafta,

Dinlendir ruhunu oradaki hatiralarla.

Oradan haber verecek kimseyi bulamazsan da

Cevreyi ve yesilligi kagcirmis olmazsin.

Ey Bahr! Bahreyn de ikamet ettin

Boylece birbirine benzer ii¢ bahr (deniz) olustu.

Uc deniz ki sen onlarin en comerdi ve en bereketlisiydin,

Tad: en giizel ve en hos olaniydin.””

‘Amili’nin  naklettigi mersiyeler arasinda dikkat g¢eken
mersiyelerden biri Hz. Fatima’nin mersiyesidir. Anlatildigina gore,
babas1 Hz. Peygamber’in vefati lizerine Hz. Fatima, Hz. Peygamber’in
mezarindan bir parca toprak yiiziine serpti ve su beyitleri okudu:

,,,,,,

R PRI B SIS PL: B\ FIC BT L S

Ahmed’in mezar topragini koklayan
llelebed misk koklamazsa ne olur ki?!

Bagsima dyle musibetler geldi ki

Eger giinlerin basina gelseydi geceye doniisiirlerdi.”

13 pmi, a.g.e.,l, 268.
T4 Amili, a.g.e. 11, 393.
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‘Amili’nin Hz. Peygamber hakkinda naklettigi mersiye
orneklerinden biri de Hz. Ali’nin su beyitleridir:

By diie L&ob o, BUilap ) ei

i3 Guanls daag sk Ga

Benim gozbebegimdin sen,
Onun igin sana agladi gozlerim
Senden sonra kim 6luirse 6lstn,

.o . . 775
Ben sadece senin igin endige ediyordum.

‘Amili, Serif er-Radi’nin Ebd Ishak es-Sabi hakkindaki’™® ve
Ebu’l-Hasan et-Tihdmi’nin oglu hakkindaki’”’ uzun mersiyeleri
bagka mersiyeler de nakletmektedir.

Gazel

Kelime anlami bakimindan geng erkeklerle geng kizlarin birbiriyle
konusmasi anlamina gelen gazel,”’® bir edebiyat kavrami olarak ask,
kadilarla asikane konusmak, onlarla dostluk ve sohbet konularini ele
alan siir demektir.

Gazellerin baslica konusu ask olmakla birlikte ¢ok farkli konularda
yazildig1 goriilmektedir. Askin verdigi mutluluk veya 1stirabi, nese ve
zevki, sevgilinin giizelligi ve ona duyulan 6zlemi konu edinen gazeller
oldugu gibi manevi yonii agir basan ve yol gosterici olan hakiméne ve
arifane gazeller de vardir.””®

Bahauddin el-’Amili’nin pek ¢ok rubaisi gazel tiiriinden siirler
olup kimisinde sevgiliyi aya benzetmekte kimisinde de sevgiliden
ayrilis1 dile getirmektedir. Mesela:

15 Amili, a.g.e. 11, 347.
176 Matldb, a.g.e., Il, 273.
777 ~
Matldb, a.g.e., Il, 180.
778 ~
Matlb, a.g.e., 1, 144.
779 sarag, M. A. Yekta, Klasik Edebiyat Bilgisi, Gokkubbe, istanbul, 2011, s. 47.
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Ey vuslati ile bana can veren karanlik gecenin mehtabi!

Sizi ziyaret ettiginde, beni menetmesiyle yok etti.
Allah askina acele et akit kanimi,

Firak gecesini tahammiil igin kalmadi takatim.™

Sevgiliden ayrilikla alakali bir rubaide ise s6yle denmektedir:
ol jhag asbp B G-y ) Ll e Gy as
Al 889 al2h fadlly g g Ay galia Aglls

Nice uykusuz gece gegirdim firakinizda
Tek tesellim 6zlemlerimdi
Sohbet arkadasim derdim, ¢erezim uykusuzlugumdu

. . . . A7 .« 7. 781
Gozyasim sarabim, gozlerim ise saki idi.

Su rubaide ise sevgilinin gozleri anlatilmaktadir:
Qe ¥ Ll by adida Al L
Jjmiad) 215 A& s o d8 &g i
Ey gozleriyle buyileyen

Ve adil olmayan zalim!
Bile bile harap ettin kalbimi.

Insan yasadigi eve bunu yapar mi?"™®

‘Amili’nin babasna ait bir gazel:

780AmiIT, a.g.e.,l, 124.
8LAmil, ag.e.l, 43.
82 Ami, a.g.e.,l, 142.
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Kokladigim her giil sana olan 6zlemimi arttirdl

Bir dal egildiginde, sana egildigini sandim.
Gozlerinden bana gelenin ne oldugunu bilmezsin
Bedenim uzakta olsa da, kalbim senin yanindadir.
Yerylzindeki her glzellik sana nisbet edilir.

Kalbimi, kas yayindan gelen oklarla yaralandi.

Ey arzum! Hastaligim da ilacim da senin elindedir
Ne olurdu, iyilesmek i¢in dudaklarindan bir

icebilseydim!™

sarap

Ask ve gazel dendiginde elbette ki ilk akla gelen Mecnun’un
Leyla’ya olan askidir. Nesir bolimiinde de gegtigi gibi ‘Amili Leyla
ve Mecenun’a dair pek ¢ok hikaye nakletmektedir.  Amili’nin bu tavr
bu konudaki siirler i¢in de gegerlidir ve o bu konuda pek ¢ok siir
nakletmektedir. ‘Amili, naklettigi su beyitlerin girisinde “Leyla’nin
Mecnun’una aittir:” bagligini kullanmaktadir:

LAl (g o5h by ol e B Ge &iad 1)

783 Ami, a.g.e.,l, 125.
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Uzaktan Leyla’ya baktigimda

Icimdeki ask atesini sondiirmek icin.

Komsular derler ki, Leyla’yi gérmek mi istiyorsun? Askindan
olesin!

Baskasni goren gozlerle Leyla ’y1 nasil gérebilirsin,
Gozyaslariyla onlart temizlemeden?!

Baskasunn sézlerini dinlemis olan kulaklarila

Onun sdzlerinden nasil lezzet alabilirsin? ™
Leyla’ya nisbet edilen beyitlerde ise sdyle denmektedir:
o . & 4% TR TP s - A A Lo
G el gl Al 2l 3= e (5 Tl

2 ¥
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Mecnun askini agikladi
Ben ise sakladim ve askimdan oldiim.
Kryamet giiniinde, “Kim asktan 61dii?” diye soruldugunda

; < 785
Ben dnce ¢tkacagim sadece.

‘Amili’nin naklettigi gazel Ornekleri arasimnda sevgilinin sagi,
yanagi, agz1 ve gdzleri gibi farkli organlarinin giizelligine dair olanlar
da vardir. Ibnu’l-Verdi’ye (6. 749/1349) ait olan su beyitler ise sagin
uzunluguna dairdir:

Al b AR EN G BAG faed Ak (el ol Gl

agard e A Ld e a0 el pd

784 Ami, ag.e.,l, 175.
785 Amii, a.g.e.ll, 44.
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Sevgilimin giizel sagini nasil unuturum?!

O, benim onun yamndaki sefaat¢imdir.

Sag, beni 6ldiirmeye kastettigini fark edince
Kendini sevgilinin ayaklari iizerine atn.™®

Abdulmuhsin es-Stri’ye (6. 419/1028) ait olan su beyitlerde ise
sevgilinin farkli giizelliklerine atifta bulunulmaktadir:

TSP e I T PR U A PR

o
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Senin dislerini giizel gormeyi bana ilham edenin askina,
Yanaklarina giilden bir értii ¢cekenin agkina

Sana olan vuslatimi hicrana ¢cevirenin askina,

Agzina i¢ecek olarak bali yerlegtirenin askina (soyle bana:)
Gozlerin ne dedi ki, kalbim hemen kabul etti?"®’

‘Amili’nin naklettigi gazel siirleri arasinda hasta ve Oziirlii
kimselere olan asklara dair ornekler de vardir. Su beyitlerde ama
birine olan ask anlatilmaktadir:

gl ol A baddph el maly b Gl 8
G A AL Akl A ggh At BRI a3l el Y
Gozlerimin bitkin oldugu bir vakitte asik oldum bir dmadya,
Sanirim gérmemesi haydsindandir.

Gozlerinin nergise benzemesini kusur sayma,

Onun giizelligi heniiz agilmamis gonca gﬁzelligidir.788

786 Amili, a.g.e. 1, 43.
87 Amili, a.g.e.l, 44.
88 Amili, a.g.e.l, 44.
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Su beyitler ise atesli bir hastalig1 olan birinin agkina dairdir:

LSas b Jdl Lad)y  Aak B W A LAY

Sahip olduklar: nimetler igin kiskanmiyorum insanlar
Senin hummani kiskanyyorum.
Ona yetmez mi?

g N 789
Boynuna sarilmis, neredeyse agzini épecek.

Hasret ve Sitem

el-Keskil’de yer alan siir tiirlerinden biri de hasret ve sitem
siirleridir. Sevgiliye hasret ve sitem siirleri oldugu gibi dostlara hasret
ve sitem siirleri de el-Keskal’de mevcuttur. ‘Amili’nin ait olan su
beyitlerde sevgiliye hasret dile getirilmektedir:

giadl ik La 13 (e
) Gl Qb 2B
) i3l i
i 3 e aa
i Jb ) L
R

clia) La el gall Gmad

i Ay, B
Loy a3 iy
N T 0. e S
Lg—id alia guls
P S gL B R
P . SN W

Uzun bir aradan sonra postact miijdeyi getirdi.

Allah askina el-Hama’'nmin komsularimin soylediklerini anlat

bana

Ey saki! Sun, mutluluk kapilarmin anahtarin

789 Ami, a.g.e.l, 44.
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Sarap kadehini (dolastir) ¢iinkii o hidayet nurlarinin
penceresidir.

Yavrucugum! el-Hama halkina olan ozlemimden dolayr eridi
kalbim

Iste geldi ilkbahar geldi... De ki ey ihtiyar ne zamana kadar?

Kalp riistiinii kaybetti, artik vaazlar da onu dizeltemez.””

Yine ‘Amili’ye ait olan su beyitlerde ise dostlara sitem
edilmektedir:

T X T S A [ T W { A K QU
6358 b AN gL S )y W Y
il pg ity e Sagains

P ESUYRPIPIE P I S |

Gaflette gecti omriim, boyle gecer kalani.

Dolastir kadehi ve ver ey saki!

Ey riizgar, eger ugrarsan Huzva'ya

Ilet oradakilere selamlarimi, bildir onlara ézlemimi
Onlara de ki: Sebepsiz ve haksiz yere bozdunuz ahdinizi

. o 791
Ben ise sonsuza dek duracagim séziimde.

Safiyuddin el-Hilli’ye (6. 750/1349) su beyitlerde ise bir dosta
sitem vardir:

Jads ¥ AN, Ay albiilishescieg

JE24 38340 gaLs iy el 1 AL ety

"0Amin, a.g.e. 11, 343.
9L Amin, a.g.e.l, 180.
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Jaei 0 g3iiy Jasld Ae Jidy AT by

Moo ha g a . ha w %o Saa sk . s
d—t_‘-jl-—‘jdj—ﬂ—-lﬂ_.ﬂj M"*‘AL_AJL"«‘QA‘”’_:,X

byiligi vaat ettin ancak yerine getirmedin, mert insanlara bu
yakismaz.

Biiyiik ordular karsilastiklarinda bana yardim edecegini
sOyledin

Keskin mizraklarin kirildigi savaglarda sana ¢ok yardim ettim
Yaptigimla sana minnet edecek degilim ki ¢ok sey soyleyeyim
Ben hep yaptim hi¢ séylemedim sen ise séyler hi¢ yapmazsin.
792

Su beyitlerde ise hem sitem hem de hasret vardir:
il L e Gady  flia 08 ] ol
tath el e Ujie Qb 8 W iy i e g

Kalbin derdini biliyorsun
Gozler ise akitiyor yaslari.
Ey son arzum ve yegane timidim!

Uzad: bu kiisliik, ne zaman barz5zrzz?793

Irfan (Hamriyyat/Tasavwuf)

‘Amili’nin en giizel siirlerinin, ilahi aska dair olan tasavvufi ve
irfani siirleri oldugunu soylemek yanlis olmasa gerektir. Zaten
yasadigt cografya ve donem gbéz Oniinde bulunduruldugunda
‘Amili’den daha farkhi bir sonu¢ beklemek miimkiin
goriilmemektedir. Zira daha 6nce de gegtigi gibi ‘Amilf igin yapilacak
en kisa tarif, mutasavvif ve sii bir alim olmasidir.

192 mi, a.g.e.,l, 133.
98 Amili, a.g.e. II, 316.
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Tasavvuf ve irfan edebiyatinda sarap, saki, meyhane ve kadeh gibi
kavramlar kullanildig1 i¢in Arap edebiyatinda bu edebiyat tiiriine
sarab edebiyati anlaminda hamriyyat adi da verilmektedir.”®* Esasinda
hamriyyat kavramu el-A‘sa, el-Ahtal ve Ebu Nuvés gibi sairlerin sarap
ve sarap meclislerine dair siirleri i¢in kullamlan bir kavaramdir.”®®
Ancak bu siirlerdeki sarap ve kadeh gibi bazi kavramlar, daha
sonralar1 tasavvufi edebiyatta mecazen ve birer sembol olarak
kullanilmigtir. Dolayisiyla bu tarz siirler i¢in de hamriyat kelimesi

kullanilmustir.

‘Amili de bu tiirden siirler yazan ediplerdendir. O bazi siirlerinde
sarab1 temiz ve temizleyici olarak gormektedir. Bir siirinde soyle
demektedir:

I S
B8 15 L e GRAG O sl Pl £33
GE R o e B e Gt e GRS 0K e

Ey merhametli saki, iyilestir kalbimi
Ciiriimiis kemige can veren (iksirle).
Sarabi temiz suyla evlendir (karistir),
Aklumi da ona mehir yap.

Uziim bagimin kizidwr, yashyr genglestirir,
Onu tadann, baskasiyla isi olmaz.
Kalbiyle ondan nefret eden yaslya de ki:

Korkma, Allah tévbeleri kabul edendir ve bagislayandir.”®

‘Amil’nin bu tarzdaki siirleri, el-Keskal’de de mevcuttur. Mesela:

——an B RSN A il et pla i

o4 Abbas, a.g.e., s. 417; el-Kebkebf, a.g.e., s. 221.
9% el-Matldb, a.g.e., I, 472.
796 -

Nefisi, a.g.e.,s. 173.
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A L Lghe p1adY Sy Ay B Wi g
Dostum, dmrim tikendi bitti,

Gegmis zamani yakalamak igin kalk
Yika kirlerimi sarapla

Doldur kadehleri onunla.””

‘Amili, kendisine ait olan su beyitlerde kil u kaldan, medrese ve
zahiri ilimlerden rahatsizligini dile getirir, vaaz ve nasihatin derdine
derman olmadigim ifade eder:

Joal G—a bzl adly Q58 b ey a8
poadllfle (BELA A G sl i) Wy B 051 20
Aupwgbsdlaa a8 Agial B e A @
AW I LA Gl 4 B0 G B
Maal B Al Gl le 38 33 23 G 13l 1 sludid

Omrii kil u kdl ile tiikettik, kalk dostum kalmad vakit.

Kalk da yok et kederleri, zahiri ilimlerle zayi oldu émriim

Ey medresedekiler! Ogrendiklerinizin tiimii vesvesedir.
Sevgiliden baskasin diisiiniiyorsaniz, 6biir diinyada nasibiniz
yok demektir

Sarapla kalbi yikayin, her ilim ahirette fayda vermez.”®

Arap edebiyat tarihinde ‘Amili’nin yasadigi dénem, el-Asru’l-
‘Usmani yani Osmanli Donemi olarak kabul edilmektedir. Siirde
ammice kelime ve ifadelerin kullanilmasi, vezin ve seklin 6n plana
¢itkmasi ve ebced hesabiyla siire tarih koyma gibi sebeplerden otiirii
bu donemde siir ve edebiyatta gerileme yasandigi belirtilmektedir.
Ancak gerileme nedeni olarak gérilen bu 6zellikler, ‘Amili’nin
siirinde son derece azdir. Bu yiizdendir ki, onun siiri donemindeki

97 Ami, a.g.e.l, 164.
98 i, a.g.e.,l, 159.
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diger siir drnekleriyle kiyaslandiginda oldukga iyi diizeyde oldugu
kabul edilmektedir.”*

Manzum Hikayeler ve Bilmeceler

Nesir boliimiinde gectigi gibi el-Keskiil’iin 6nemli bir kismi
hikayelerden olugsmaktadir. Hikdyelerin yan1 sira el-Keskil’de dikkat
ceken edebi tirlerinden biri de bilmecelerdir. Nesir bélimundeki
kadar olamasa de ‘Amilf, el-Keskil’de manzum hikaye ve bilmeceler
de yer vermektedir.

‘Amili’nin hac yolculugu sirasinda yazdig siirlerden biri, manzum
hikaye tiiriindedir. Hikayede kotii yola diisen ve fuhusla taninan bir
anneden soz edilmektedir. Bir seferinde oglu annesini suglsti yakalar
ve Oldirlir. Bunu duyanlar nigin kars1 tarafi degil annesini
oldiirdiigiinii sorduklarma ¢ocuk soyle der:

M ldal adalan Ay f el Ll ek
U 08 Laid B 5 B8 AL LA sk i a1 g

Eger onu oldiirmeyip istedigi igi yapmasina firsat verseydim
Her giin bir insan éldirecektim

Eger o, kilicin tadini almasaydt

Isim giiciim insanlart 6ldiirmek olacakt.

‘Amili bu hikayeyi naklettikten sonra mesaj bélimiine gegmekte
ve bu boliimdeki beyitlerde nefsi fahise kadina benzetip onun da aym
sekilde oldiiriilmesi gerektigi sonuca varmakatadir.

‘Amili, mensur bilmecelere yer verdigi gibi manzum bilmeceleri
de yer vermektedir. Onlardan biri kapiya dair olan su bilmecedir:

P4 . s 28 . % A o o - (el ° _
oS A& 2 b A Se ) A} La

@ T Ay - 2

01) (b gpt—ial e Bda G plog

99 el-Kebkebt, a.g.e., s. 230.
800Ami, a.gee. I, 173-174.
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Tersine ¢evirdiginde onii arkas1 gibi olan sey nedir?
Satilir fakat miigterinin malmin muhafazasi, onun geri iade
edilmesindedir (kapatilmasina baghdir). **

Muaraza

Kelime anlami itibariyle bir seyin karsisma onun benzerini
cikarmak, ticarette trampa yapmak demektir. Edebi bir terim olarak
ise vezin ve kafiye bakimidan bir siirin benzerini sdylemek ya da
yazmak demektir. Muarazada esas olan mana degil lafizdaki fesahat
ve belagattir. Muarazanin 6ne ¢iktig1 yerlerin basinda Endiiliis
gelmektedir. Zira Endiiliisliiler, Dogu sairlerinin siirlerine muarazalar

yaziyorlards.®?

Muaraza yapilan siirlerin basinda Muhammed b. Said el-Busiri’nin
Kasidetu’l-Burde’si gelmektedir. Bu kaside gerek halk nezdinde
gerekse ulema arasinda ciddi bir ilgi gormiis. Yaygim bir sekilde
okunmus, yazilmis hatta ezeberlenmistir. Defalarca serh edilmis ve
pek cok sair benzerini yazmak icin 6zel gayeret gdstermistir. Ibn
Safiyuddin el-Hilli (6. 750/1349), Cabir el-Endelusi (6. 780/1378),
Ibnu’l-Makarri (6. 837/1433) gibi klasik dénem alimlerinden bu
803 cagdas sairlerden Ahmed
Sevki de Nehcu’l-Burde adiyla bir muaraza yazmustir. Arap
edebiyatinda bedi‘lyyat olarak bilinen yeni bir tiirlin olusumunda
etkili olan Kasidetu’I-Burde ve onun muarazalarinda bahru’l-basit ve
meksur mim kafeiyesi kullanilmis ve bu 6zellik Hz. Peygamber’in
methinde dair siirlerde standart bir 6zellik halini almigtir.2*

kasideye muaraza yazanlar olugu gibi

Oyle anlasiliyor ki ‘Amili’nin babasi da bu gelenege uymus, o da
Burde kasidesine bir muaraza hazirlamustir.®” iki kaside de aymi bahir

80LAmi, a.g.e.,ll, 349.
802 Matldb, a.g.e., 11, 305.

803 Seyh Emin, Bekd, Mutdla‘Gt fi's-Si‘ri’l-Memliki ve'l-‘Usmdni, Darw’l-“limi 1i’l-
Melayin, Beyrut, 1986, 5.267-268.

804 Seyh Emin, a.g.e., s. 269.
8057, _.in
Amili, a.g.e.,l, 199.
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(basit bahri), ayn1 kafiye (meksur mim) kullanilnus. Ikisi de gazelle
baslamis.

Medh/Medth

Birinin iyiligini sOylemek ve onu Ovmek manasinda olan
medh/medih,®® daha once de gectigi gibi Arap sirinine baslica
tiirlerinden biridir. Medih siirleri, gazel gibi diger siir tiirlerinden daha
sonra ortaya ¢ikmugtir. Ciinkil siir s0ylemek, baslangigta kisilerin daha
cok duygu planinda gerceklesen sahsi bir is idi, para kazandiran bir i
degildi. Cahiliye donemi sairlerinden en-Nabiga ez-Zubyani’nin (0.
605 m.) Gassani krallarindan en-Nu’man b. el-Munzir hakkinda 6vgii
siirleri yazmas1 ve bu yolla biiylik bir servet kazanmasiyla birlikte
medih siirleri artmaya ve yayilmaya basladi. Cahiliye donemin diger
Oonemli bir sairi olan el-A‘sa (6. 7/629) ile birlikte siir tam anlamiyla
ticari bir meta haline geldi. Sairlerin ¢ogu ayni yoldan giderek
halifeleri ve yoneticileri dven siirler yazdilar. Medih siirinin baglica
sairleri, Zuheyr b. Ebi Sulma, el-A‘sa ve el-Ahtel’dir.2%

Medih siiri dendiginde elbette ki ilk akla gelen, Hz. Peygamber’i
oven siirlerledir. Fars ve Tiirk edebiyatinda daha ¢ok na‘t olarak
bilinen®® bu tiir siirler, daha 6nce de gectigi gibi el-Bisiri’nin
Kasidetii’I-Burde’si ile birlikte zirve noktasina ulagmis ve en yaygin
siir tiirlerinden biri olmustur.

‘Amili’nin el-Kesk@l’de naklettigi medih siirlerinden biri,
Memluklular dénemi kadin sairlerinden ‘Aise bint el-Ba‘ini’ye (0.
922/ 1516) ait Hz. Peygamber’in methine dairdir. ‘Amili’nin “Yiice
Sevgiliyi metheden kaside” basligiyla naklettigi bu uzun kasidenin
bazi beyitleri soyledir:

edll e (A P a5 B o B8 el

808 Sami, Semsettin, Kamas-i Tiirki, fkdam Matbaast, ist., 1317, s. 1313.

807 Bedevi, Ahmed Ahmed, Ususu n-Nakdi I-Edebi, Daru Nahdati Misr, Kahire, 1996, s.
177-180.

808 (icekler, Mustafa, “Na‘t”, Did, XXXII, 435.
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Yemin ederim ki evrendeki battin gtzellikler
Hasan ve Hiiseyin'in dedesinin giizelliginden diisiiktiir.
Oyle bir makama sahiptir ki

Kiyamet giiniinde onsuz hi¢ kimse kendini kurtaramaz™

Amili’nin medih siiri olarak zikre deger buldugu 6rneklerden biri
de Mihyar ed-Deylemi’ye (6. 428/1037) ait olan ve bir toplulugu
metheden beyitlerdir. Mihyar ed-Deylemi’yi iyi bir sair olarak
niteleyen ‘Amili, onun ashinda Mecusi oldugunu fakat es-Serif el-
Murtada’nin telkinleriyle Islam’1 kabul ettigini sdyler. Séz konusu
beyitler sunlardir:

o al o8 o (D gl gkl 4300y ) i
Ol o Uha AN A Audl dd hABGa ALK

Yol kenarina kurdular ¢cadirlarin,
Misafir agirlamak icin savagstyorlar.
Misafir sevgisinden neredeyse

Odun yerine kendilerini yakacaklar.®®

Su beyitlerde ise Ibrahim b. Abbas es-Soli (6. 243/857) Abbasi
vezirlerinden Ibn Zeyyat’1 (6. 233/847) methetmektedir:

A8 L 1y S Gy AGSSA 0l el 4

1REE La 13 SN dijan Y3 o &) Aady) dipag
Ywrtict bir aslandir onu kaskirttiginda,

Takdir edildiginde ise iyi bir babadir.
Zengin oldugunda uzaklari bile bilir,

Fakirlestiginde yakinlar: bile tamimaz.™

809 Amili, a.g.e., 11, 360.
810Amini, a.g.e. 11, 100.
8LLAmIN, a.g.e.II, 156.
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Hiciv

Methin ziddi olup birini siirle yermek demektir. Medih birinin
giizel ozelliklerini ifade etmek olduguna gore, onun ziddi olan hiciv
de birinin kotii 6zelliklerini dile getirmek demektir. Bir kisiyi kotii
vasiflarla nitelemek hiciv oldugu gibi giizel seylerin kendisinde
bulunmadigimi séylemek de hicivdir.*?

Temel konularindan biri ahlak olan el-Kesk@l’de yer alan hiciv
orneklerinden biri bir cimrilikle alakalidir. Su beyitlerde cimri bir kisi
hicvedilmektedir:

i) ) Al B 435008 Qb o Gsika cial
GiBAN Gacilad 1A A O il GBE 14 A &He

Evinin kapisinda sayf (vaz) yazildigin gordii,

Yanlis olarak dayf (misafir) okudu hemen kilicina davrandh.
Ona haywrdir dedim,

Hubz (ekmek) dedigimi zannedip korkudan 61dii.

Bir cimri evinin kapisinda “—x=" (yaz mevsimi) kelimesinin yazili
oldugunu gordii, kelimeyi “—x=" (misafir) olarak degistirdi ve hemen
kilicna davrandi. Ona “I:” (Hayirdir?) dedim, “1 3> (Bir ekmek
verir misin?) soyledigimi sand: ve korkudan 61dii.*"

Imam Gazali’nin 6grencilerinden ve Nizamiye Medresesi
hocalarmdan olan Ebu’l-Feth el-Bakarhi 6liimiine yakin zamanlarda
dénemin ulemasim sdyle hicvediyordu:

Gluliall Gy i) 058 Ggtshy A (palldall J38 G9)sda

Zalimlerin etrafinda doniiyorlar

Hac ve umre zamaninda Ka 'be etrafinda dondiikleri gibi.*™

812 Matlab, a.g.e., 11, 420.
813 Ami, a.g.e.,l, 384.
814 Ami, a.g.e.l, 56.
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el-Keskdl’deki hiciv konularindan biri de sakal ve boya ile yapilan
secde izi®® gibi sekli unsurlarla sahte dindarhk gosterisinde
bulunmaktir. Bu konudaki dikkat ¢ekici 6rneklerden birisi sudur:

palh Lgd Gund ddygh A58 A0y fimaa LT
S i Alp ki I i s

Bir arkadasim var, uzun ve anlamsiz bir sakali var
- < 816
Bazi kis geceleri gibi uzun, karanhk ve soguktur.

Recez / Urclize

Kelime anlami itibariyle ayaga kalkmasi sirasinda devenin
ayaklar1 ya da kalgalarinin hastalik sebebiyle titremesi ve sarsilmasi
demektir. Edebi bir terim olarak ise harf sayisi az ve pargalari birbirine
yakin olan bir siir veznidir. Bu vezinde hareke ve siiklinlar arka arkaya
geldigi i¢in devenin bir hareket edip bir durmasina benzetilerek bu
sekilde adlandirilmistir. Recez tiirtindeki metinlerin siir olmadigini
sOyleyenler olmussa da Aruz ilminin kurucusu olan Halil b. Ahmed
onu siir olarak kabul etmistir. Vezni alti adet mustef“ilun olan
urciizeler, Arap siirinin ilk tiirii olarak kabul edilmektedir.®*’

Muellif <Amili de el-Keskil’de bazi urciizeler nakleder. Bunlardan
biri de Fazil Mecduddin b. Mekéanis’in meshur urciizesidir. 166
beyitten olusan bu uzun urciizede sair genclere hitap etmekte ve onlara
farkli konularda nasihatlerde bulunmaktadir. Giris ve sonug
boliimlerinde siirin  6nemi ve buradaki nasihatleri dinleyecek
muhatabindan sz edilerek soyle denilmektedir:

I 1 2 - 3 - T O °r
[ W) v B u.....u_k ¥ d—-ﬁ
bt el o B R

_&

815 Amili, a.g.e. I, 50.
816 Amii, a.g.e.,ll, 20.
817 Matlab, 1, 133.
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éxl AWy 41 ¢ é\;<x\13xA;.

Var mi kibar, hos ve uyumlu bir geng
Inciden degerli séziimii dinleyecek

Ona, her zaman gecerli olacak sevindirici bir tavsiye veriyim®
Tavsiyeyi al, onun birlikte selami da

18

. 81
Onu serefli kimseler tasir, selam olsun sana.

Muzdevic Siir

Kafiyenin beyitler arasinda degil misralar arasinda ayni oldugu siir
tiriidiir. Cogunlukla recez vezeninde olan bu siirler Abbasiler
doneminde ortaya ¢ikmig ve daha ¢ok Nahiv ve Fikih gibi ilimlerin
Ogretiminde kullanilmistir.®° ‘Amili de bu tiirden bazi siirleri el-
Keskdl’e almigtir. Bunlardan biri, Fars atasozlerinin Arapgaya
tercimesi olan ve Ahmed b. Muhammed el-Mervezi (6. 334/945)
tarafindan nazmedilen siirdir. Iste bu siirden bazi beyitler:

T e Y
Sl sy (g5 A jlaall gl L gdan b

Aiaanig Aadiad alab agiy B 080 Al Ga

Gecenin en giizel sifati asktir,
Gece gebedir ne doguracag: bilinmez.
Esege dair bir atasozde,

“Bazen esek baytara anirir” denmigtir.
Evinde yiyecegi olmayanin

818AmiIT, a.g.e.l, 87.
819 Ami, a.g.e.,l, 95.
820 \atlab, a.gee., 11, 278.
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Kalacag bir yeri yoktur.821
Mufahara

Arap siirinin agradindan (konu, amag) biri olan fahr, sairin,
Ozelliklerini ve gegmiste yaptiklarini siralayarak kendisini ve
kabilesini 6vmek icin yazdig1 siir tiirtidlir. Sairlerin kendilerini
ovmede yarismalaria da mufahare denir. Ebu’l-Huseyn Ibn Vehb ve
Eb0 Hilal el-*Askeri gibi siir munakkidleri fahr siirlerini ayr1 bir tiir
olarak degil medihin bir ¢esidi olarak tasnif etmislerdir. Zira medh
siirinde de fahr siirinde de 6vgii vardir. Bir farkla ki medh, sairin
baskasini vmesi, fahr ise kendisini ve kabilesini dvmesi demektir.8?2

Arap siiri 6zellikle de cahiliye siirinde 6nemli bir yeri olan fahr ve
mufahare siirinin el-Keskal’de bu nisbette yer almadigimi goriiyoruz.
‘Amili bu konuda sadece bir drnege yer vermektedir. Bu mufahara,
comertligi ile meshur olan Hatim et-Tai (6. 605 m.) ile ayn1 kabileden
olan Ebu Temmam’m (6. 231/845)%? diger kabilelere karsi comertlik
konusundaki muféaharesidir:

Ll o OBl Ly 3 A Ao B s 08
1

A G b SHEIG W 0 a5 Gl i 58 B
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Hatim comertlik meydaninda yaristi bereketli yagmur ile
Insanlar hangisinin Hatim hangisinin  yagmur oldugunu
anlayamad.

Her kes diinya mali biriktirirken, o dagitmaya devam etti.
Peki, gercekte kim karly ¢ikti?

Dileyen diledigi sey ile yarissin,

Bu seref bizim kabilemizden baska hi¢chbir kabilede yoktur.

82LAmili, a.g.e. I, 342-343,
822\ 1atlb, a.g.e., 11, 159.
823 Zeyyat, Ahmed, Térihu I-Edebi'l-‘Arabi, Daru Nahdati Misr, Kahire, t.y., s. 290.
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Seref daginik halde surada buradaydi

Ay, giinleri topladig: gibi biz de onu kendimizde topladik. 824

Mustahdes Siirler / Siirde Yeni Tiirler

Arap edebiyati tarihi 6zellikle de klasik donem sonras1 Arap siiri
alanindaki arastirmalartyla bilinen Bekri Seyh Emin, klasik agrdadu ’s-
si 7 esasina dayali olmayan ve Memluklular ile Omsalilar doneminde
ortaya ¢ikan yeni siir tiirlerine kategorik olarak el-es ‘dr el-mustahdese
adim1 vermektedir. Siirde yeni tiirler olarak anlayabilecegimiz bu
kavramin kapsamina siirde ebced hesabi ile tarih koyma, sadece
noktasiz/noktali harflerden olusan siirler, her kelimesi ayni harf ile
baslayan siirler ve manzum bilmeceler gibi klasik donemde olmayan
siirler girmektedir.®%®

Bir Osmanli dénemi alimi olan miiellifimiz Bahauddin el-’Amili
de edeb’ bir mecuma olan el-Keskal’de bu tiirden ¢ok sayida siire yer
vermistir. Bunlardan biri musaggar (kiigiilteme yapilmig) isimlerden
olusan siirlerdir. ‘Amili el-Keskal’iin bir boliimiinde arka arkaya, her
biri yaklagik on beyitten olusan ve neredeyse biitiin kelimeleri
musaggar (ism-i tasgir) isim olan tig siir nakletmektedir. el-Keskdl’iin
temel kaynaklarindan es-Safi el-Hilli’ye (6. 750/1349) ait olan siirin
iki beyti soyledir:

sl Gaaid abid a0 o i b BiE
o 2 o go_® o F o a6 3 @ . « 5 0.3 “ay G L
St (2 il o) dgaag LAl @ sl dloag

Yanaginda minik bir giiliin iginde kii¢iik miskten bir nokta
Bencik midir yoksa dévmecik mi?

Giindiiz ortasinda su az miktarda parlayan seycik

Biraz mutluluk i¢indeki aycik midir yok senin minik yizln

mii?%%

824 Amiil, a.g.e.,l, 350.

825 Emin, Bekrd Seyh, Mutdla‘Gt fi's-$i‘ri’l-Memliki ve'l-“Usmani, Darw’l-“Ilmi 1i'l-
Melayin, Beyrut, 1986, s. 161-288.

826 Amili, a.g.e. II, 377.
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el-Keskiil’de yer alan yeni siir tiirlerinden biri de muhmel
(noktasiz) harflerden olusan siirlerdir. Mesela ‘Amili’ye ait olan su
beyitlerde higbir noktali harf bulunmamaktadir:

adle a8l patiie; adk & ajcatlag
al Zas by adl Sl 3ai i aldi Ly adl a s X

Hact vuslatimiz, hastaligi ise hicraminiz olan asigin vay haline!
Zira ummadigi ¢cok hicranlar gordii fakat umdugu nice vuslati

g6remedi. %

S6z konusu doneme ait siir tirlerinden biri de mulamma‘ adi
verilen birden ¢ok dille yazilmis olan siirlerdir.®® <Amili, kendisine
ait olan uzunca bir Arapca kasidede Mevlana Celaleddin er-Rimi’nin
Mesnevi’sindeki ilk misrasim1 kullanmakta ve bunu kendisi de
belirtmektedir. Kasidenin ilgili beyitleri sunlardir:

Jaal iz B8 Loy O30 b ek Uy a
bl o L Gashly el il Lkl &
eyl palsad putil) B ciy L £33
10 cbSa Lgnlin Jly CulS—d 05 8 ) sy
AL dbeddl B0 Al g% amidg

Omrii kil u kalde gecirdik, ey dostum, kalk, zaman kalmadi
Costur beni Fars siirleriyle, kalbime saldiran derdi kov
el-Hekim el-Mevlevi el-Maneviye ait Mesnevi beytiyle basla,
Dinle bak ney, nasil da sikdayet ediyor, ayriliktan soz ediyor

827AmiIT, a.g.e.,l, 145.

828 Altunci, Muhammed, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal fi’l-Edeb, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
Beyrut, 1999, s. 825.
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Kalk, benlimle biitiin dillerle konus, belki bu sene uyanir
kalbim.*

829 Amili, a.g.e.,l, 164.
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“Arap Edebiyatinda Keskdl Gelenegi -Bahauddin el-’Amili
Ormegi-” adli calismanizda su sonuglara ulastik:

- Aralarinda kimi farkliliklar olsa da keskdller ‘Uyiinu 'I-Ahbar, el-
‘Tkdu’I-Ferid ve el-Mustatraf fi Kulli Fennin Mustazraf gibi edebi
mecmualarin devamu niteliginde olan eserlerdir.

- Keskdller, edebi mecmualardan farkli olarak basta tefsir, hadis ve
fikih olmak {izere tip, matematik ve astronomi gibi hemen her ilim
dalindan bilgiler ihtiva eden kitaplardir.

- Keskil, isim olarak oldugu gibi kiiltlir ve anlayis olarak Farsga
yonii agir basan eser tiiriidiir. igerik yoniinden ise basta Arap¢a olmak
iizere farkli diller de bu tarz eserlerde kendine yer bulmustur. Bagka
bir ifadeyle keskil, Farsca olan bir kab1 farkli diller ve kiiltiirlerden
metin ve bilgilerle doldurmaktir. Bu yiizdendir ki ilk ve en énemli
keskiil, Arapga olmasina ragmen Fars¢a keskillerin sayisi ¢ok daha
fazladir. Bu telif tarzi, biitiin Miisliiman halklar tarafindan hiisni
kabulle kargilanmig ve hemen her dilde keskiller yazilmstir.

Bununla birlikte sunu sOylemek yanlis olmaz: Genel olarak
keskiller, Sii ve tasavvufi yonii agir basan eserlerdir.

- Keskil, miiellifin ajandasi ve not defteridir, kayda deger buldugu
her sey oraya yazar. Keskil miiellifi i¢in kayda deger olan, nadir
olandir; yeni, sasirtici, etkileyici, diislindiiriicti, giildiiriicii, egitici ve
eglendirici olandir.

- Kesktl, miiellifin, menkul bilgilerin yani sira, kendisine ve
yakinlarina ait siirler, mektuplar ve goriislere yer verdigi kitap tiirtidiir.

- Keskil tarzinda oldugu halde adi keskil olmayan pek ¢ok eser
vardir.

- Keskiller, hemen her ilim dalindan ve alandan bilgiler
icermelerine ragmen one ¢ikan konulari, ahlak, tasavvuf, edebiyat ve
eglencedir. Eglendirici unsurlart arasinda fikralar, hazircevaplar ve
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bilmeceler oldugu gibi cinsel igerikli hikayeler de 6nemli bir yer
almaktadir.

- Bahauddin el-> Amili’nin el-Kegkil*ii tiiriin ilk 6rnegi oldugu gibi
en etkili ve en meshur olanidir.

- Keskiiller, diger eserlere nazaran, miiellifin ilmi ve fikri kisiligini
daha c¢ok yansitan eserlerdir. Bu durum, miiellifin kendisine ait
metinlerden anlasildigi gibi naklettigi metinlerdeki se¢iminden de
anlasilmaktadir.

Bu cercevede Bahauddin el-’Amili’nin belirgin 6zellikleri olan
Siilik ve tasavvuf ehli olma vasiflarinin yani sira tip, matematik,
mihendislik ve astronomi gibi ilim dallarindaki vukufiyeti de el-
Keskiil’e acik bir sekilde yansimistir. Diyebiliriz ki Bahauddin el-
’Amili’yi tanimak isteyen onun el-Kegkiil’iine bakmali. Ciinkii onun
hemen her yoniiniin orada bir izi ve yansims1 vardir.
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Keskald belirli bir ilim, sanat, siir ve hikaye tirlne tahsis
etmek mimkiin degildir. Hicbirinin kalibina sigmaz fa-kat
her birinden kesitler icerir. Zaten onu diger eserler-den
ayiran da duzen disihgi, ¢ok renkliligi ve cesitliligi-dir. Ne
keskulun konusunu ne de adini belirleme imkani vardir.
Zaten kulun, kdlenin adi olmaz ki... Bize ne isim verilirse
adimiz odur. Su isme bakin... “Keskdl”... Yani avare avare
gezen... Zaten bu tur eserlerin adinin keskdl olmasi
gerekmez. Mesela Nirdki, hazdin (hazineler), Seyh Bahai g
(‘Amili) ise mihlat (torba), ismini kullanmis-tir. Zenbil, 7

diyenler olmus tubra diyenler olmus... Ko-nulari rengarenk 2‘
oldugu gibi okuyucular da cesit gesit-tir. Her kesimden
insan onu okur. Her cesit muhatabi vardir. Filozof, fakih,
matematikgi, tliccar, 6grenci, yasl, geng, kadin, erkek...
Keskal, modern teknolojinin demir ¢arklari arasinda ezilen,
hayat denizinde internet dalga-lan arasinda kaybolan

glnimz insani icin bir tesellidir.
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