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SUNUS

Dinin insan i¢in 6nemi ve vazgegilmezligi psikolojik, sosyolojik ve tarihi gibi pek
¢ok agidan temellendirilen bir olgudur. Insanin 6tekileri tanima merak ve istegi
dinler i¢in de s6z konusu olmustur. Antik donemlerden giinlimiize bu ¢ergevede
pek cok aragtirmaci benimsedikleri yontemler ve elde ettikleri malzemelerle or-
taya koyduklar1 eserler yoluyla dinleri anlamada anahtar roller listlenmistir. He-
rodot Antik Misir’da inancin izleri slirmiis, caglar1 asan calismalariyla adindan
s0z ettiren Birtini Hint Diinyasinda gezinerek dinlerin derin tecriibelerini agiga
cikarmaya calismistir. Her ne kadar Dinler Tarihi’nin kdkeni modern dénemle
iliskilendirilse de soz konusu isimler, Islam literatiirii ve Miisliiman alimlerin
daha dnceden yaptiklari ¢alismalar Dinler Tarihi’nin kadim ge¢misini ortaya ko-
yar. Modern dénem akliselim Batili din bilimcilerinden bazilarinca Sehristani’nin
calismalariin Karsilagtirmali Dinler Tarihinin ilk 6rnekleri olarak zikredilmesi
bu yiizdendir. Kiiresellesen ve dijitallesen diinya birbirini her bakimdan tanima-
nin gerekliligine ve vazgecilmezligine biitlin giicliyle isaret ederken Dinler Tarihi
benimsedigi tarafsizlik diisturu ve her tiirlii 6n yargidan arindirilmis ¢aligmalar
ortaya koyma hedefiyle yeni yaklagimlar ve yontemler gelistirme arayiginda olan
bir disiplin olarak temayiiz eder. Nitekim Dinler Tarihi’nin kullandig farkli yon-
temler ve inceledigi cesitli konular yenilige agikligina ve ihtiya¢ odakli olusuna
isaret eder. Tarih, Arkeoloji, Antropoloji gibi disiplinlerin yani sira Tefsir *den
Hadis’e Din Felsefesinden Din Psikolojisi’ne ve pek ¢ok alana katki verici 6zel-
ligiyle 6n plana ¢ikar. Bu minvalde gelistikce gencglesen ve dinamiklesen Dinler
Tarihi hem akademik hem de genel okuyucular nezdinde dikkatleri daha fazla ¢e-
ker. Ilahiyat Fakiiltesi mezunu olsun veya olmasin pek ¢ok alandan arastirmacinin
ilgisinin s6z konusu olmas1 ve Dinler Tarihi alaninda lisans {istli ¢aligmalar yapan-
larin sayilarindaki gozle goriiliir artiglar ve ortaya ¢ikan nitelikli caligmalar bunun
acik gostergelerindendir. Bu itibarla Dinler Tarihi alaninin Tiirkiye’de yakaladig:
ivmeye katki sunmak ve gelisimine destek olmak amaciyla geng arastirmacilarla
alanda ¢aligsmalariyla bilinen akademisyenleri bir araya getirmek suretiyle bilgi
ve tecriibe aktarimini saglamak hedeflenmistir. Boylelikle geng¢ aragtirmacilarin
yiiksek lisans ve doktora ¢aligmalarini sunma ve tanitma imkani saglanarak calig-



tiklar1 ve ilgi duyduklari alanlari hocalart ile istisare ederek daha verimli ¢aligma-
larin ortaya ¢ikmasi beklenmektedir. Ayrica konusmaci ve oturum baskani olarak
davet edilen hocalarin 6grencilerin sunumlarimi yakindan takip ederek goriis ve
yorumlariyla gen¢ arastirmacilart destek ve katkilariyla tesvik edecekleri diisii-
niilmektedir. Boylece alanda ilk olan bu organizasyonu kendi 6l¢eginde “Dinler
Tarihi So6leni” olarak nitelendirmek miimkiin olabilecektir.

Bu kitapta otuz ii¢ arastirmacinin birbirinden degerli ve emek mahsulii bildirile-
ri yer almaktadir. Bu vesileyle Sempozyum Diizenleme Kurulu iiyelerine, bilim
kuruluna ve destegini esirgemeyen danigma kurulunun dogal iiyeleri olan Tiirki-
ye’deki Dinler Tarihi akademisyenlerine tesekkiirlerimizi sunariz. Ayrica katkilar
nedeniyle Yunus Emre Enstitiisti’ne, Milel Nihal Dernegi ile Tiirkiye Dinler Tari-

hi Dernegi’ne de miitesekkiriz.

Prof. Dr. Ali Osman KURT
Diizenleme Kurulu Bagkani
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Dinler Tarihi Yazarhgi’nda Tevhidden Sirkin Muhtelif Formlarina Gecisin
Sistematik ve Tarihi Cihetten Rekonstriiksiyonu: Cicero’nun ‘Tanriarin
Dogast’ Ornegi

Abdurrahim KARABULUT

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Istanbul 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii [karabuluta22@?29mayis.edu.tr], Orcid ID: 0009-0003-3628-2644
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Giris

Dinler Tarihi yazarligini tevhid ve sirk kavramlarina zemin olusturacak diizlem-
de tartisma konusu yapmak, en basta Dinler Tarihi Arastirmalarinin bir disiplin
olarak tesekkiiliiniin beraberinde getirdigi yeni metot ve yonelimlerle karsilasti-
rilmasini gerektirir. Dinlere mukayeseli yaklagmanin niteliksel olarak incelenme-
si, tanr1 inaniglarinin ¢esitlenmesine karsin tanr1 tasavvurunu zihninde ibate eden
toplumun fenomonolojik olarak ele alinmasi, toplumun inanglarinin imkan sun-
dugu 6l¢iide yonelimlerinin ve bu yonelimlerin tarihsel gelisiminin incelenmesi,
ortaya ¢ikan sembol ve ritiiellerin anlamlandirilmasi, dinler tarihi ¢alismalarinin
s0z konusu metodolojik esaslarini teskil eder. Ortaya ¢ikan {iriinler, dinlerin bir-
birleri ile irtibatin1 saglayacak sekilde ¢esitli saiklerle kullanima sunulmustur. Bu
manzara tevhid ve sirk meselesi i¢in bu makale 6zelinde hem cesitli vechele-
riyle yeni bir yaklagimi benimseyecek hem de bu yaklagimin islerligine imkan
hazirlamak adina 6rnek metini yeniden kurma denemesiyle tevhidden sirke varan
egilimleri ve bu egilimlerin dinamiklerini agiklayacaktir. Bu agiklamalar, 6zelde
metin iizerinde sistematik olarak, genelde ise tarihi yoniiyle biitiin bir inang tari-
hini anlamaya imkan olusturacak sekilde niibiivvet merkezli Dinler Tarihi Yazar-
1181 i¢in bir giris denemesi olacaktir. Bugiin en genel gecer manada Dinler Tarihi

yontembilimleri, en objektif anlamiyla nebevi merkezli bu metotla ele alinacaktir.
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Ancak sirk formunun zihinlerinde yer tutmasiyla tezahiir eden inang kiiltlerinin
din olarak kabul goriip géremeyecegi meselesinin tartismaya agik olmasi, tevhid
kavraminin mahiyetindeki birligin birden fazla dini tartismaya miisaade etmeme-
si, beni hem karsilagtirmali hem de fenomonolojik bir yaklagimdan farkl bir yere
yonlendirmistir. Bu kisim niibiivvet merkezli pozisyonumun birinci dayanagidir.

Bu makalede tevhid kavrami kadir-i mutlak, essiz-benzersiz, biricik ve kendisi
sebebiyle var olanlara benzemeyen bir tanri tasavvurunu esas alirken, sirk kav-
rami ile kast edilen, tevhide mugayir her sey olarak, yani tevhidle beraber bulu-
nan sirkten,! ¢ok tanrici bir inan¢ sistemine kadar tazammum edilen farkli sirk
formlaridir. Tevhidden sirke yonelimi inceleyecegimiz metnin, kendi igerisinde
sistematik ve hiyerarsik olarak ilerlemesi, s6z konusu bu intikalin anlagilmasini
kolaylagtirmistir. Bu baglamda niibiivvet merkezli bir yazim gelenegini dikkate
almamizin ikinci gerekgesi de bu verilerden yola ¢ikarak tevhidin tek basina var-
liginin girki ortadan kaldirmamasi ve bunun i¢in bir niibiivvet kategorisini gerek-
tirmesidir. Yani tek bir vahiy ya da tann tasavvuru sirke miisaade etme imkanina
sahip olabilir. Dolayisiyla tevhid ve sirk kavramlarinin ontolojik yapisiyla ayris-
masinin sonucu olarak niibiivvet kurumu ile bu noktada kesismektedir.

Kritige tabi tutacagimiz metin ile ilgili olarak J. Ross, Ingilizceye terciime ettigi
‘Tanrilarin Dogas1’ eserinin 6nsoziinde, Cicero’nun Yunan kiiltiiriinii temsil eden
en iyi Romal1 yazar oldugunu ayrica sdz konusu eserin ise Yunan dini diigiincesi
ile ilgili en iyi bilgi kaynaklar1 arasinda oldugunu aktarir.? Eser Cicero tarafindan
MO ilk yiizy1lda tamamlanmugtir.® Bu eserde Cicero, déneminin teolojik bir soru-
nu olan tanrilarin dogasi hakkindaki diisiinceleri ele almistir. O, tanrilar hakkinda
inceleme yapmanin ne kadar gii¢ bir durum oldugunu daha eserinin en baginda su
ifadelerle dile getirmistir. ‘‘Felsefede simdiye dek agiklanmamis pek ¢ok konu
var ama tanrilarin dogasiyla ilgili sorun senin de gayet iyi bildigin gibi Brutus®

1 Tevhidle beraber bulunan sirk ve niibiivvet baglami i¢in Bkz. Ciircani, Mevakif (Tiirki-
ye El Yazma Eserler Kurumu, 2. Basim, 2021), 3/626 “(...)Ugiinciisii yiice Allah’m su
soziidiir: ‘Onlarin ¢ogu sirk kogsmadan Allah’a iman etmezler.” Kuskusuz bu ayet, ima-
nin sirkle birlikte olduguna delalet etmektedir. Oysa Hz. Peygamber ’in (s.a.) getirdigi
seylerin tamamini tasdik, sirkle birlikte bulunmaz. Ciinkii tevhit, Hz. Peygamber’in
getirdigi bilinen seylerdendir. Su halde iman, o tasdikten ibaret olamaz.”

2 J. Ross, Cicero: The Nature of the Gods (Londra: Penguin Boks, 1972), 52.

3 Eserin i¢inde bu ¢alisma i¢in ‘bitti” ibaresini kullansa da farkli kaynaklarda eserin ta-
mamlanmadig1 ve Cicero tarafindan son okumasinin yapmadigina dikkat cekilir. Bkz.
Cicero, Tanrilarin Dogast, gev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar (Dogu Bat1 Yaymlari,
2. Basim, 2021), 22.

4 MO 44 yilinda julius Caesar’a kars1 diizenlenen suikastin planlayicilarmdandir. Ro-



Dinler Tarihi Yazarligi’nda Tevhidden Sirkin Muhtelif Formlarina... ¢ 5

bunlarin i¢inde en zor ve en belirsiz olani.”’® Bir tanribilimci olarak da anilan Ci-
cero’nun bu ifadeleri ve devaminda sdyledikleri, konunun incelenmesinin 6nemi-
ne vurgu yapar. O, eserinin bagligindan da anlasilacag {izere tanrilarin varligin
kabul eder ve asil inceleme konusu olarak gdziine kestirdigi tanrilarin dogasini ele
alarak karsisinda duran ¢esitli okullara mensup segkinlere, kendi diisiince gele-
nekleri igerisinde sorular yoneltir. Diyalog halinde karsimiza ¢ikan bu eserde Ci-
cero genelde dinleyicidir.? Konugsmacilar ise Gaius Vellius (Epikurosgu), Quintus
Lucilius Balbus (Stoac1) ve C. Aurelius Cotta (Akademici)’dir. Cicero’nun yazim
islubuna muhtelif eserlerinde tespit ettigimiz sekliyle o eserinin kahramanlari-
nin ya da konusturdugu isimlerin temsil ettigi felsefi-diislince okullar1 hakkinda
bilgiler vererek sonrasinda yapilacak tartigmalara geleneksel bir zemin hazirlar.
Aslinda tartigmalar1 da kendisi baslatir ve yonlendirir. Konugmacilarin mensubu
oldugu okullar1 birbirleri ile yiizlestirerek fikirlerini ortaya atar. Bunu yaparken
kendi tasvip ettigi goriisii soylemekten kaginir. Amaci tartigmay1 tarafsiz bir se-
kilde yonetmektir. Tanrilarin Dogas1 eserinde de bu ¢izgiyi aynen takip ederek
kendi mensup oldugu akademici geleneginde getirdigi bir tavirla sorular sorar ve
diyalogu ilerletir.

Ug kitaptan/fasildan olusan bu eserinin ilk kitabinda Cicero, Epikuros¢u dgretiye
karg1 Akademici goriisii, ikinci kitapta Stoaci dgretiyi, liglincii kitabinda ise Sto-
act Ogretiye karst Akademici goriislere deginir ve bunlar arasinda karsilastirma
yapar.” Biraz daha detaylandiracak olursak eserin birinci kitabinda C. Velleius,
Epikurosc¢u tanri anlayisint savundugu konusmasini ii¢ boliime ayirir; 6ncelikle o
kendinden 6nceki kozmoloji anlayisini elestirir. Bu kozmoloji Platoncu ve Stoa-
c1 kozmolojidir. Daha sonra presokratik filozoflarin tanri anlayiglarint muhtasar
ve elestirel bir dille aktarir. Nihayetinde ise Epikurosgu tanr1 anlayisina deginir.
Ancak Epikuroscu bu kabul, birinci kitabin sonlarinda Aurelius Cotta tarafindan
curiitiilecektir.

Ikinci kitabin baskahramani ise Stoa dgretisi temsilcisi Lucilius Balbus’tur. O
konusmasini dort boliime ayirir i1k boliime tanrmnin varligini kanitlayarak baslar.
Daha sonra kanitladigi bu tanrinin dogasini ele alir. Ardindan diinyanin tanrisal

ma’nin entelektiiel cevresinde saygin bir yeri vardir. Felsefi anlamda Akademi okuluna
baglhdir. Cicero’nun mektuplarindan anladigimiz kadartyla aralarmda yakin bir dost-
luk vardir. Cicero ayrica bazi eserlerini ona ithaf etmistir.

s M. Tullius Cicero, De Natura Deorum: Tanrilarin Dogasi, ¢ev. Cigdem Menzilcioglu,
(Istanbul: Kabalac1 Yaymevi, 2012), 22.

s Cicero, “Ons6z”, De Natura Deorum, ¢ev. Cigdem Menzilcioglu, 25.
7 Cicero, “Onsdz”, De Natura Deorum, ¢ev. Cigdem Menzilcioglu, 15.
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Ongoriiyle nasil yonetildigine deginerek gerek dogadan gerekse tarihten aldigi or-
neklerle tanrilarin diinyevi islere karistiklarini 6ne siirer.®

Ucgiincii kitapta Cicero, ifade ettigimiz iizere Sotacilara kars1 akademi okullarini
karsilagtirir. Burada stoacilar hakkinda sert elestirilere yer veren Aurelius Cotta
bir nevi tiim bu diyalogun galibi olmustur. Bu sert elestirilerin arkasinda tanrilar
hakkindaki diislinceleri batil inanglardan arindirma gayesi giider. Bunu yaparken
de tanrilar hakkinda konusmanin gii¢ ve bu alanda ki bir¢ok konunun belirsiz
oldugunu ifade ederek dindarlig1 ya da saf dindar inan¢lilig1 zedelemekten kaginir.
Eser, o zamana kadar dinleyici konumunda olan Cicero’nun, tiim bu ortaya
atilan gortsler neticesinde gergege en yakin goriis olarak Stoa’y1 buldugunu dile
getirmesiyle son bulur.

Inceleyecegimiz eserin kritige tabi tutacagimiz ikinci boliimiinde, stoac1 Lucilius
Balbus’un anlatisinda tevhidin izlerinden yola ¢ikarak yukarida ifade ettigimiz
sekliyle sirk ve tiirevlerine gecis asamasi bagka bir bicimde ifade edilecektir.
Balbus’un bu anlatisinda ilk basta var olan tek ve her seye giicii yeten tanri,
yerini bircok tanriya birakarak devam eder. Iste bu anlati aslinda her ne kadar
Balbus’un baglam igerisinde tek bir konuda ifade ettigi goriisler olsa da bize
dinlerin pozisyonlarinin kendi i¢indeki muharriklerinin varligi ile nasil tek
tanr1 inancindan, ¢ok tanrili inanca evirildigini gosterir. Bu c¢alisma s6z konusu
dinamikleri ve kaygilart gbz Oniine alarak tevhid inancinin bazen agik bazen
ise kapali ifadeler kullanarak yerini sirke nasil biraktigini géstermesi agisindan
onemlidir. Eserin ikinci boliimii, bu sorusturma ig¢in en uygun yerdir. Bundan
dolay1 6zellikle kitabin ikinci bolimi tartigmanin esasini olusturacaktir. Bu ikinci
kisimda yukarida ifade ettigim sekliyle Balbus hakimdir. Cicero’nun kendisine
yonelttigi tanr ile ilgili sorulart gesitli basliklar altinda cevaplar ve 6zel olarak
stoaci tanr1 6gretisinin genel olarak ise tevhidin sirke donilisiim siirecini bizlere
gostermis olur. Bunu yaparken de kendi ¢ercevesinden orneklerle tanri-adlem
ve tanri-insan iligskisini 6zetlemeye caligsir. Ancak sonunda sirke diismekten
kurtulamaz.

8 Cicero, De Natura Deorum, ¢ev. Cigdem Menzilcioglu, 164.
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Diyaloglar arasinda konuya iligskin girdilere ulasmak ve en genel anlamiyla
inang eksenindeki egilimi gorebilmek i¢in metni daha analitik incelemek isabetli
olacaktir.

1. Metin Rekonstriiksiyonu

Rekonstriiksiyonunu yapacagimiz kisim eserimizin Q. Lucilius Balbus tarafindan
dile getirilen tanr1 hakkindaki anlatisinin ve agiklamasiin oldugu ikinci kitap/
boliimdiir. Ik boliimde konusmanin hakimi olan Cotta sdzlerini sonlandirir ve
Cicero tarafindan s6z Balbus’a verilir. Balbus sozlerine Cotta’y1 yeniden din-
leyebilmesinin miimkiin oldugunu belirterek baglar. Ancak bunun i¢in bir sarti
vardir; o da Cotta’nin safsata tanrilari ortadan kaldirmak i¢in serdettigi belagatli
tutumunu, hakikatleri anlatmak i¢in de kullanmasidir. Cotta’nin hem rahip hem
de bir filozof® olmasi1 Lucilius Balbus i¢in bu beklentiyi arttirmistir ve anlamli
kilmistir. Balbusun bu beklentisi kendi ¢ikis noktasini belirlemesi agisindan bize
onemli bir ipucu verir. Burada Balbus, bu beklentisinin bir geregi olarak Akade-
mici Cotta’nin tanr1 hakkindaki goriislerinin Akademiciler gibi degisken ve be-
lirsiz olmasinin aksine Stoacilar gibi sabit ve kesin olur der.!® Bu ifade Balbus’un
birazdan One siirecegi tanrilar hakkindaki goriis ve tartigmalar1 igin bir hareket
noktasi olusturmasi agisindan 6nemlidir. Ayrica tevhid-sirk diializmini Balbus un
ifadeleri lizerinde tartismak, yani Stoaci gelenegin sabit ve kesin agiklama {islubu
cercevesinde elde edilen kanaatleri bilmek, miispet bir tartismaya imkan verir.
Diyalogun devaminda Cotta, 6nce kendisinin degil Balbus™un sdylediklerini din-
lemek istedigini ifade ederek sozii Balbus’a verir. Bunun iizerine Balbus, ken-
di mensubu oldugu okulun tanrilar hakkindaki goriislerini “‘Bizimkiler éliimsiiz
Tanrilar hakkindaki bildiklerini genelde dorde aywwrlar.” diyerek geleneksel
bir tutumla baslar. Bizimkiler dedigi stoacilardir. Bu sekilde Balbus once tanri-
nin var oldugunu ispatlama isine girisir, sonra tanrinin dogasinin nasil oldugu ile
ilgili agiklamalara yer verir, ardindan diinyanin tanrisal 6ngoriiyle yonetildigine
deginerek gerek dogadan gerekse tarihten aldigi 6rneklerle tanrilarin diinyevi is-
lere karistiklarini 6ne siirer ve bir tanri-alem iliskisi ortaya koyar. isbu dért zemin
aslinda 6zel olarak tevhidden sirke gecisin semasi, genel olarak ise bu semanin
dinlerin tarihindeki iz diisiimii olarak yorumlanabilir niteliktedir.

9 Cicero, Tanrilarin Dogas, ¢ev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 30.
10 Cicero, Tanrilarin Dogast, gev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 30.
11 Cicero, “Onséz”, De Natura Deorum, ¢ev. Cigdem Menzilcioglu, 164.
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[k konu, yani tanrinin var olmasi ve onun apagciklig1 hakkindadir ve Balbus’un
bunda hig siliphesi yoktur. Hatta bu konuda konusmay1 bile gereksiz gordiigiinii
ifade eder. Kendisi de en belirgin sekilde bunu soyle ifade eder: ‘*Gokyiiziine
baktigimizda ve gokteki varliklar: aklimiz da canlandirdigimizda, bunlar1 yéneten
son derece akill tanrisal bir giiciin varlig1 kadar acik ve belirgin ne olabilir.”” Ve
Ennius’un dizesine isaret eder: ‘‘Bak parlayana ta yukarida iste o Jipiter.”’'> Ve
sOyle devam eder: ‘O her seyin efendisi hem bir bas isaretiyle!® her seyi yoneten
hem de her yerde hazir bulunan ve her seye giicli yeten tanr jiipiterdir.”’'* Bu
sozler Balbus™un ve tiim tek tanrili dinlerin esasini teskil eden tevhid anlayisinin
bir ifadesidir. O, her seye giicii yeten, tek bir kadir-i mutlak tanridir. Hicbir ehl-i
tevhid bundan kusku duymaz. Balbus’da da durum bdyledir. ‘‘Bundan kusku du-
yan birinin gilinesin varligindan neden kusku duymadigini hi¢ anlamiyorum.’’!?
Balbus kendisinde ve kendisi gibi diislinenlerde tanri fikrinin bu kadar esasli ol-
masinin sebebini miikkemmel tanr1 tasavvuruna baglar. Yani insanlarin zihinlerin-
de miikemmel bir tanri tasavvuru olmasaydi onlar bu tanriya erisemezlerdi. Ay-
rica bu erigilen tanr1 tasavvurunun da istikameti yani asirlar boyunca siire gelen
bu tanr1 inancinin siirekliligi de konuya delil teskil eder. Buna mukabil diizmece
tanrilara sahip olanlarin tanrilarini ve dolayisiyla inanglarini yitirdiklerini sdyler.
Balbus’un teorisi en 6z haliyle sudur: Tanrinin mitkemmelligi ona olan inanci
stirekli kilar, alelade diizmece tanrilara inang ise ayni derecede yiter. Kendisin-
de var olan miikemmelligin geregi olarak aslinda kadiri mutlak tanrinin kendini
savaslarda gostererek varligini hissettirdigini ifade eder. Bu hissedisler sirasinda
ornegin bir¢ok kralin ve askerin bunu tecriibe ettigini ama birgogunun akli alma-
dig1 i¢in bunu ifade etmekten ¢ekindiklerini, bazilarinin ise alay ettigini anlatir.

Her ne kadar Balbus en basta tanrinin var oldugunu konusmaya bile deger go-
rilmeyecek kadar agikar bir sey oldugunu ifade etse de konugmasi onu tanrilarin
varligr hakkindaki agiklamalara yonlendirir. Yine buraya eklemlenebilecek dik-
kat ¢ekici bir nokta ise Balbus’un atalari ile ilgili agiklamasidir. O, atalarinin go-
zlinde dinin ve tanrilarin ¢ok biiyiik olduguna deginir ve onlarin bu sdylemlerinin
kendi tartistig1 konularin igerisinde hi¢ yadirganmayacagini ifade eder. Aslinda
bu kisim tevhidden sirke gegisin tarihi siireci baglaminda okunabilir. Yani ifade

12 Ennius’un thyestes oyunundan bir boliim. Bu konu hakkinda Bkz. Provis, The Autho-
rity Of Ennius And The Annales In Cicero s Philosophical Works (Classics Department
University of Canterbury, August 2012-May 2014), 56

13 Romalilar tanrilarin baslarina 6ne egip olur anlaminda bir isaret yaptiklarina inanir.
14 Cicero, “Onséz”, De Natura Deorum, ¢ev. Cigdem Menzilcioglu, 167.
15 Cicero, Tanrilarin Dogast, cev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 84
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ettigi gibi her ne kadar Stoac1 Balbus tek bir anlatim igerisinde tevhidden sirke
yoneliyorsa da bu aslinda tarihi siirecin de gostergesidir. Balbus’un atalarinin go-
rlslerini konuya delil getirmesi de bu tarihi siirece isaret edebilir.

Balbus devam eder ve herkesin kafasinda tanrinin varligi tasavvuru vardir der.
Ama ilgingtir ki bunu tabi olarak degil fitratin imkan halini esas alarak vaz-1 ila-
hi'® olarak temellendirir. ifadesi sdyledir. “Herkesin anlastigi ortak bir nokta var-
dir; Tanrilarin var oldugu kavrami. Insanlarin kafasina dogduklart giinden beri

sanki kazimiyor gibi yerlestirilmeye baglanmigtir. 7

Gorildiigi iizere Balbus tanri tasavvurlarinin gesitlenmesinin onun yani tanrinin
varligini siipheye diisiirmeyecegini soyler. Ona gore her ne kadar tanri tasavvur-
lar1 ¢esitlense de buna ragmen tanrinin var olmadigini kimse séylemez. Ardindan
insanlarin kafasinda tanri fikrinin olusmasimin dort nedenini siralar. Bunlardan
ilki olaylarm &nceden sezilmesidir. Ikincisi topragm bollugu ve verimliliginin in-
sanin islevine sunulmus olmasidir. Ugiinciisii insanlar1 korkutan yildirim, firtina,
deprem ve salgin hastaliklar gibi doga olaylaridir. Doérdiinciisii ve Balbus’a gore
en dnemli kisim gokyiiziiniin, yildizlarin ve gezegenlerin essiz diizeni, giizelli-
gi ve onlarin gans eseri olmasinin imkansiz olmasidir. Insanlarin bu tecriibelerle
karsilagsmasi 6zellikle evrenin diizenini tecriibe etmesi ile ortaya ¢ikan sey, var
olan biitiin bu evrenin nedensiz olamayacagi diigiincesidir. Burada yani dordiin-
cli maddede kayda deger nokta ise Balbus’un agiklamalariin ilerleyen kisminda
s0z konusu o yildizlar1 ve gilinesi, miikemmellikleri neticesinde tanr1 olarak var
saymasi olacaktir. Yani su an tanrinin varligini delillendirmek i¢in kullandig: ale-
min kendisini de tanrisallastiracaktir. Bu haliyle neticede Balbus, tam kargisinda
oldugu goriisii adeta sahiplenir ve desteksiz, temelsiz bir tanrilar formuna -girk
formuna- ulasir.

Balbus bu asamadan sonra artik ulastigi miitkemmel tanr1 anlayisin1 bulandirma-
ya baglar. Burada ifadelerinden kendisinin kafasinin karigik oldugu anlasiliyor.
Tanrilar hakkindaki bu siirecin devamindaki gayesi, tanrilarin dogasi hakkinda
bilgi vermektir. Bunu yaparken de ¢esitli isimlerden bahseder. Ortaya ¢ikan neti-
ce Balbus’un en basta ifade ettigi mutlak tanr1 tasavvuruna oldukea ters ve uyum-
suzdur. O, bu asamada kendi goriislerini, Khrysippos’un'® diliyle aktarir ve onun

16 Din tanimi ve vaz-1 ilahi agilimi i¢in Bkz. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili
(Tiirkiye El Yazma Eserler Kurumu, 1. Basim, 2021), 1/203

17 Cicero, Tanrilarin Dogast, cev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 90
18 MO. 280-207 yillarinda yasamus stoaci filozof ayn1 zamanda stoa okuluna da bir
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doga-tanr fikrine sozili getirir. Burada Balbus kendini de kasitli olarak elestirmek
icin Khrysippos sdylediklerini alintilamis olabilir. Khrysippos sdyle der:
Dogada insan aklinin mantiginin giiciiniin yeteneginin yapamadig1 bir sey var-
sa kuskusuz insandan daha iistiin bir sey vardir goksel olaylar ve diizeni siirekli
olan her sey insan tarafindan gerceklestirilemez. Onun yarattiklari insaninkin-

den daha iyidir. Ona tanridan daha iyi bir ad bunabilir mi yoksa dogada insan-
dan daha iyi ne olabilir®

Burada her ne kadar Khrysippos, bir tanr1 kanitlamasi yapsa da kendi nazarinda
iistll kapal olarak tanri-doga fikrini ifade eder. Bu da tevhid anlayisinin yani Bal-
bus’un en bastan beri ifade ettigi tanr1 tasavvurunun temellerini sarsar. Aslinda
burada insan1 akil sahibi olmasindan ve bu sahipligin bir bedeli olmasindan dolay1
yiiceltir. Ciinkii bu yiicelik kendi basina tanrilara karsi kiistah¢a ve adaletsizce
olur. Dolayisiyla bu adaletsizlikten kurtulmak i¢in ya mitkemmellik reddedilecek
-ki bu imkansizdir- ya da bu mitkemmel olanin tanri1 kabul edilmesi gerekecek-
tir. Ayrica Chrysippus insan digindaki sair miikemmel diizen ve sistemlere sahip
yapilarinda bir var edeni olmasini sorunlu goriir. Sahip oldugu o mitkemmellik
onun bir netice olmasini engeller. Hatta eserde bu durumun aksini kabul etmenin
ahmaklik oldugunu ifade eder. Ulastigimiz bu mitkemmelligin kaynagina ise Bal-
bus isaret eder. Onun i¢in tiim bu milkemmelligin kaynagi ise diinyadir. Ve bizzat
kendisi de baska miikemmelleri besleyecek kadar mitkemmeldir.

Kuskusuz higbir sey diinyadan daha iyi daha istiin daha giizel degildir ondan
daha iyi hicbir sey var olmadigi gibi daha iyi bir seyin var oldugu diisiiniilemez
bile. Akil ve bilgelikten daha iyi bir sey yoksa bunlar en iyi oldugunu onayla-
digimiz seyin i¢inde var olmalidir.?’

Balbus bu kapali sdylemlerini agiklamak istediginde ise her yoniiyle kdmil bu
diinyanin tanr1 oldugu sonucuna ulasir. Gerekge ise diinyanin akilli, mutlu ve
sonsuz olmasidir. Evet, bu kendi diisiince gelenegi agisindan makul olsa bile bu
ilkelere nasil ulagtig1 hakkinda bir bilgi vermez.

Ayni bigimde diinyanin akilli mutlu sonsuz oldugu sonucuna varilabilir. Bu
nitelikleri olan varliklar olmayanlardan daha iistiindiir herhangi bir sey diin-
yadan daha iyi degildir. Bundan diinyanin tanri oldugu sonucu ¢ikarilacaktir.?!

donem baskanlik etmistir. Stoact diisiinceyi en iyi temsil eden birisi olmasi ile ilgili
Bkz. Cicero, Tanrilarin Dogast, gev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 48

19 Cicero, Tanrilarin Dogas, ¢ev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 91
20 Cicero, Tanrilarin Dogas, ¢ev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 92
21 Cicero, Tanrilarin Dogast, gev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 93.
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Gorildiigi gibi Balbus agik¢a diinyanin tanr1 oldugunu da ifade eder. Ama sdyle
bir soru sorulabilir. Belki Balbus’un bastan beri bir olan ve varligindan siiphe du-
yulmayan tanri, diinyanin kendisi midir? Evet, bu en azindan simdilik miimkiin-
diir. Ciinkii kendisi metnin devaminda diinyanin akilli ve canli varliklar1 var ettigi
icin canl1 ve akilli olmasi gerektigini diisiiniir. iste bu kisim en basta vurguladig
tanrinin nitelikleri ile ¢esitli vechelerde ¢elisir. Ayrica diinyanin tanrilagmast sii-
recinde, su diisiincesinin biiylik etkisi vardir; O, insanlar ve diger canlilarin ya-
samsal giicle var oldugunu diisiinerek aslinda ruha vurgu yapar ve seleflerinden
bu konuda destek alarak diigiincesini temellendirir. Daha sonra diinyanin igerisi-
nin de bu yasamsal gii¢le dolu oldugunu-buna ydnlendirici giigte der- ve bu se-
beple diinyanin da akilli olmasi, her seyi adeta kucaklamasi-bir arada tutmasi- bu
diinyanin da tanr1 olmasini gerektirir.

Artik diinya kuskusuz tanridir ve her ne kadar nitelikleri ve konumu tartisilsa da
tek olarak karsimizda durur. Bu kabulden sonra Balbus 6zellikle Platon’un nefs/
ruh teorilerin ele alir. Ciinkdi bir sekilde kabul ettigi inancin1 desteklemesi gerekir.
Buras1 ayn1 zamanda Balbus’un konuyu ele alacagi dort konudan ikincisidir. Yani
var olan tanrinin niteliklerini ve keyfiyetini agiklar. Bu da aslinda diinyanin ak-
linin olmasinin ispatlanma siirecinin bir sonucudur. Dolayisiyla tanrinin dogast,
diinyanin dogasina doniisiir. Evrenin diizeni, bitkilerin olusumu, hayvanlarin bir-
birleri ile miinasebeti, insandaki akletme kuvvesi gibi her sey tanrilarin dogasinin
bir pargasidir. Doganin bu unsurlarinin her bir varligi ve akilla irtibati tanri-diinya
tarafindan icerisindekilere saglanir. Adeta onlarin varlig1 diinyaya baglidir. Aslin-
da bu dogrudur. Bugiin bile bizim ve diger canlilarin varlig1 diinyanin varligina
baghdir. Ancak biz diinyanin tanr1 oldugunu sdylemeyiz. Bunun klasik diisiince-
deki en gegerli sebebi diinyanin ve diinyadaki varliklarin miinasebetleri, olus-bo-
zulusa konu olmasi bakimindan miikemmel olmamasidir. Bunun tam aksi olarak
ise Balbus’un ifadeleri su yonde nesviinema bulur:

Bu akil insaniistii bir sey olmalidir ve insanlara Tanr1 tarafindan yani i¢in-
de kusursuz ve soyut aklin var olmasi gereken diinya tarafindan verilmis
olmalidir. Diinyadaki nesnelerin diizeninde bir olaganiistiiliik ve kusur-
suzluk vardir. Kars1 koyan bir giic olmadiginda, ciftlikte, bagda bahgede
doganin kendiliginden olaganiistii bir sonuca ulastigin1 goriiyorsak, re-
sim, el sanati ve Obiir sanatlarda kusursuzluk amaglaniyorsa, ayni bigim-
de tiim dogada herhangi bir seyin ¢ok daha fazla kusursuzca yapilmasi
ve tamamlanmas1 gerekir. Bir¢ok dis etki dogadaki tek tek varliklarin ku-
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sursuz olmalarini engelleyebilir, tiim dogaya ise higbir sey engel olamaz,
doganin kendisi tiim varliklarini i¢ine alip korur.??

Bu ifadeleri ile Balbus her seyin kaynaginin, daha dogru ifade ile tekrar donecegi
yerin diinya oldugunu, diinyadan kastin ise doganin ta kendisi oldugunu izah eder.
Diinyaya/Dogaya atfettigi bu akil sahibi olmanin bir geregi olarak kompozisyo-
nuna, bilgeligi de eklemler. Ciinkii diinya akillidir ve higbir sey ona engel olamaz,
tek egemen odur. Dolayisiyla onun ayni zamanda bilge de olmas1 gerekir. Ve en
basta Jiipiter i¢in sOyledigi alayc1 tavirlari burada da kullanir. Her seyi kucaklayan
doganin cansiz, akilsiz ve bilgelikten yoksun oldugunu diisiinmeden daha man-
tiksiz bagka bir seyin olmayacagini sdyler. Ciinkii insanlar arasinda da bilgelik
vardir. Eger diinya bilge degilse insandan daha asagi olmasi gerekir. Dolayisiyla
Balbus’a gore bu sagmadir. Bu sagma olduguna gore diinya baslangictan beri hem
bilge hem tanr1 sayilmalidir. Balbus bu agamadan sonra yine diinyanin tanr1 olma-
siin diger bir sebebi olarak erdeme deginir. Tanrisal olan diinyanin erdemle dolu
oldugunu ama bu erdemin diinyanin tanrisalligindan kaynaklandigini ifade eder.
Stirec kisaca sOyledir, diinyada erdem vardir bunun i¢in akillidir ve nihayetinde
o, tanridir.

Buraya kadar Balbus, tevhid esash bir anlatidan yola ¢ikarak ¢esitli akil yiiriit-
melerle onun igerisini doldurmaya c¢aligmigtir. Onun i¢in tanriin gereklilikleri
erdem, bilgelik ve akildir. Bunlari igerisinde barindiran ve kucaklayan bir sey
varsa onun tanrt olmasini gerektirir. Ve var olanlarin varlig1 ya da erdemlinin
erdemi, bilgenin bilgeligi, akillinin da aklinin kaynagi bu diinya/doga tanridir.
Her ne kadar tanrinin niteliklerini son agiklamalarda bulandirsa da aslinda buraya
kadar kismen de olsa tevhid anlayigint devam ettirdigini gdérmek miimkiindiir.
Ciinkii heniiz tanr1 olan yalnizca diinyadir. Ama metnin bundan sonraki kismi
Balbus’un da agikga ifade edecegi sekilde yeni seylere tanrisallik atfedecektir.
Bunun temel sebebi ise ¢ikig noktasi diinyaya/tanriya ulasmasinda yaptigi akil yii-
riitmedir. Diinyanin tanrisal oldugu anlagildigina gore ayni tanrisallik, aetherin®
en hareketli ve en temiz kesiminde dogan yildizlara da verilmelidir. Bu yildizlar
Balbus’a gore herhangi bir elementle karsilasmamiglardir. Tiimiiyle sicak ve par-
laktirlar. Bunun sonucu olarak hem canli olduklarin1 hem hissettiklerini hem de
anladiklarini sdylemeye hakkimiz vardir.2

22 Cicero, Tanrilarin Dogast, gev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 97.
23 Esir maddesi

24 Yildizlarin tanr1 olmasi ve akilli ve duyumsayan olmalarina iligkin stoa dgretisi, Platon
ve Arisoteles’e hatta Babil ve Misir diisiincesine kadar gider.
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Gorildigi gibi Balbus agik¢a aetherin yildizina da tanrisallik veriyor. Burada
onun tanrisal olmasinin sebebi yine akil ve erdemin ya da bilgeligin getirisi olarak
canlilik, hissetme ve anlama kapasitesinin olmasidir. Balbus, bu yetiler sayesinde
aetherine, gokylizli de denilebilecegini ifade eder. Nihayetinde diger gok cisim-
lerin ya da yildizlarin da onun iiriinii oldugunu, ondan dogduklarini séyler. Tiim
yildizlarda aetherinden dogduguna gore onlara da tanrisallik verilmesi gerekmek-
tedir. Ciinkii onlar da ayni1 yetileri i¢erisinde barindirir. Burada Balbus yildizlara
diger tanrilarda olmayan bir sey daha ekler. O da onlarin duygu sahibi olmalaridir.
Buraya su noktadan gelir; yildizlarin diizeni hi¢ bozulmaz ve hi¢ degismez. Bu
durum, Balbus’u etkiler ve ona gore diizenlilik igerisinde olup kargasadan uzak
olanlarda akilli ve duygu yiiklii olmalar1 gerekir. Ciinkii kararsizliklar1 ve endise-
leri yoktur. Bu iki 6zellik tanrisal olanlarda olmas: diisliniilemeyen seyler oldugu
icin yildizlarin her birini de Balbus tanrilarin arasina koyar.

Metnin bu kismindan sonra Balbus, bir tanr1 olarak diinya-doganin ya da yildiz-
larin yarattiklarina iliskin agiklamalara gelir ve geleneksel kozmoloji anlayisi ile
irtibatl olarak iddialarmi temellendirir. Burada aslinda yildizlarin ya da felek-
lerin dairesel hareketleri ve daireliklerinden yola ¢ikarak olus-bozulus aleminin
nasil var oldugu temellendirilir. Bu akil yiiriitme onu, evrenin bir diizensizlige ve
amagsizliga yol agmadigini tam aksine kendisinde diizen, baglilik, akil ve karar-
lilik olduguna ulastirir. Eger bir kargasa ve fesat varsa bu durumun ayin altinda
bulunan yeryiiziinde oldugunu anlatir. Eger bir kisi bu olus bozulusa konu olma-
yan evrenin, akildan yoksun, diizensiz ve kararsiz oldugunu ifade ederse o kiginin
akilsiz sayilacagini soyler. Balbus bu konuda ¢ok nettir. En basta soyledigi gii-
nesin olmadigini sdyleyen kisinin saglikli karsilanmayacagindan yola ¢ikarak tek
bir tanrinin oldugunu vurgulayan Balbus, bundan sonra artik tanrilarin niteligini
aciklamaya koyulur. Artik tanrilar ifadesini kullanir. Cilinkii artik onun i¢in birden
¢ok tanri vardir. Bu tanrilarin niteliklerini soyle ifade eder:

Bir biitiin olarak diinya hakkinda tartistik ve yildizlardan da soz ettik; tanrila-
rin ne bos oturduklart ne de yaptiklari islerde kendilerini sikintiya soktuklart
sonucuna vardik. Tanrilarin ne damarlari ne sinirleri, ne de kemikleri vardir,
giiclerini artirmak ya da azaltmak icin ne bir sey yer ne icerler ne de tanrilarin
diismekten, carpmaktan ve uzuvlarinin gii¢siiz kalmasindan kaynaklanan has-
taliklardan sakinacaklari bizimki gibi bedenleri vardir. (...) Onlarmn bigimleri
cok giizeldir ve gokyiiziiniin en i¢ agici1 bolgesinde otururlar; burada her seyi
korumak ve gozetmek i¢in uyum iginde dolasirlar ve yollarint gizerler. (...)
Hem Yunan bilgeler hem de bizim atalarimiz tanrilarin ¢ok yararli olmalarina
dayanarak yerinde bir kararla onlarin birgok baska 6zelliklerinin de oldugu
kanisina varmiglardir. Ciinkii insan soyuna ¢ok yararli ne varsa, insanlar onun
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tanrisal iyilik olmadan gergeklesmedigini diisliniirlerdi. Bunun i¢in Tanr1 ver-
digi iirtiniin adiyla anilirdi, 6rnegin tahila Ceres, saraba Liber deriz, Terentius
da soyle der: Yiyecek ve sarap olmazsa ask buz gibidir.®

Gorildigl gibi Balbus tanrilarin niteliklerini ve kendisinden onceki atalarinin
onlar1 nasil hissettiklerini ve onlarda tanrmin nasil karsilik buldugunu anlatarak
kendi olusturdugu tanrmin niteliklerini siralar. Tanrilarin insanlar gibi cismani
yapidan olusmadiklar1 ve onlara benzemediklerini, insanlardaki bulunan noksan-
liklardan dolay1 gerceklesen asli ihtiyaglarin onlar i¢in gegerli olmayacagi agiklar.
Sonrasinda ise atalarmin ve bilgelerin tanrilarda insanlarda bulunan her erdemin
kaynaginin oldugunu ifade ederek soyle ilging bir anekdot paylasir;

Tanrt verdigi {irliniin adiyla anilird1 6rnegin tahila Ceres, saraba Liber deriz.

(-..) Tabi onlarin her birini tanr1 saymryorlar tanriya adeta bir siikiir ve hakkini
verme geregi olarak verileni tanrilastiriyorlar.?®

Artik Balbus kendi sistemi igerisinde tanrilarin konumunu belirginlestirmistir. Bu
hiyerarsi igerisinde insanlarin, yani olus-bozulusa konu olan mahliikatin onlara
karst nasil bir tutum sergilemeleri gerektigini ve kendi ortaya koydugu tanrilarla
irtibatinin imkanini su sozlerle 6zetler:
Diinyanin ve onun tiim pargalarinin tanrilarin istegiyle hem baglangigta diizene
sokuldugunu hem de her zaman yonetildigini séyliiyorum. Bizimkiler bu tar-
tismay1 genellikle ii¢ asamada ele alirlar; Ik asama tanrilarm varligmi kabul
etmeleridir, bu kabul edildikten sonra, diinyanin onlarin kararlaria gére yone-
tildigini acikca sdylemeleridir. Ikinci asama her seyin, hisseden doganin etkisi
altinda kaldigin1 ve onun tarafindan ¢ok giizel bir bigimde yonetildigini, ardin-
dan da onun canl elementlerden yaratildigini kabul etmeleridir. Ugiincii asama
ise gokyliziindeki ve yeryiiziindeki olaganiistii olaylara hayran olmalaridir.?”

Gorildigi tizere bu irtibat1 Balbus {i¢ agsamada agiklar. Bunlardan ilki, insanin bu
tanrilarin varligini kabul etmesi gerektigidir. Bu sayede ancak diinya igerisindeki
olaylar1 anlamlandirilabilir. Diger asama ise var olanlarin doganin etkisi ile var
oldugu ya da onun sayesinde islevsel hale geldigidir. Burada diinyanin hisseden
olarak nitelendirilmesini 6nemlidir. Nitekim yukarida hissetme giiciinii, tanrilig1-
nin alameti olarak zikreder. Ayrica bu hissetme tanrinin kendi altindakilere irtibat
kurmak igin gereklidir. irtibattan kasit ise aslinda varlik verme ya da ruh verme
olarak anlasilabilir. Diger bir ifade ile bu yaratmadir. Son olan yani {igiincii asa-
ma hayranliktir. Balbus, hayranligin tanrilarin varlinin anlagilmasinin sart1 olarak

25 Cicero, Tanrilarin Dogas, ¢ev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 106.
26 Cicero, Tanrilarin Dogasi, ¢ev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 106.
27 Cicero, Tanrilarmn Dogast, ¢ev, F. Giil Ozaktiirk, U. Fafo Telatar, 113.
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One siirmiistlir. Aslinda gergek irtibatta bu hayranligin kendisidir. Biri tanrilarin
varligini bilir ve onun miidahalesine inanir, ancak asil irtibat, sz konusu yaratma

ve yeryiizil ile gokyiiziindeki diizen ve milkkemmellige hayranlik ile agiga ¢ikar.

Balbus artik eserine bu sozlerinin tekrari ve sairlerin konuya 6zgii siirleri ile de-
vam eder. Artik sistem tanr1 degil tanrilar etrafina kurgulanir. Bir olan ve her seye
kadir miikemmel bir yaraticidan, birden ¢ok tanriya gecisin asamalari, Balbus’un
ifadelerinde bu sekilde tezahiir eder.

Sonu¢

Tevhid ve sirkin kokenine odaklanmak dogal olarak dinler tarihi yazarligini da
degerlendirmeyi gerektiriyor. Bu degerlendirme yalnizca olaylar1 degil daha sa-
mil ele alindiginda toplumlarin tanrisal ya da ilahi deneyim ve tecriibelerini de
icine alir. Nitekim toplumlarin deneyimleri ve tanri-alem iliskilerinin g¢esitlen-
mesi; tanr1 nedir? Sifatlarinin nitelikleri nasildir? Tanr1 olmak i¢in gereken satlar
nelerdir? gibi sorulara da gesitli cevaplar1 dogurur. Ayn1 zamanda bu cevaplar o
toplumun hiyerarsik bir metafizigini olusturur. Mesela birden fazla tanriya ulas-
mak i¢in zorunlu olarak ilk tanrtya ulagmak icap eder. Gerekli olan nedensel siireg
ister nebevi olsun ister akli bir istidlalle olsun bu tezi ¢iiriitmez. Ciinkii konunun
asil fonksiyonu var olan tevhid inancinin, sirkin ¢esitli yapilarina evirilmesinin
dinamiklerini agiga ¢ikarmaktir. Esas alinan nebevi metot ise dolayli olarak ince-
lememin bir alt metni olarak yer almistir. Bu pozisyonu bu c¢alisma 6zelinde iki
yonden ele almak miimkiindiir. Birincisi tarih merkezlidir. Yani insanlik tarihi
ile peygamberlerin tarihinin ayni gegmise sahip olmasi sebebiyle, dinlere para-
lel bir insanlik tarihi olusturacak sekilde ¢alismamda yer almasidir. kincisi ise
sistematiktir. Ozellikle Balbus’un akil yiiriitmelerindeki niibiivvet kategorisinin
eksikliginin ortaya ¢ikardigi hatali istidlalleri gostermesi agisindan yine bu ma-
kalede kullanilmistir. Bu makale i¢in 6zellikle ikinci yoniiyle nebevi perspektif,

Balbus’un tanrilar hakkindaki diyaloglarinin agiklanmasiyla temellendirilmistir.

Eserin bir diyalog metni olmasi yoniiyle hem konusmacilarin sahsi kanaatlerini
acikca ifade etmesi hem de mensubu olduklart okullarin 6gretilerini aktarirken
birbirlerinin goriislerine kars1 apolojetik bir tavir sergilemeleri, tevhid ve sirke
dalalet eden sdylemlerini sistemli bir sekilde yeniden kurmayi zorlagtirmistir.
Bu durum da dakik bir ¢alismay1 gerektirmistir. En nihayetinde bu ¢aligma, yeni
perspektifler sunmasi agisindan makul bir dinler tarihi yazim iislubunun, bir me-
tin {izerinde denemesi olarak okunabilir. Ele aldigimiz Cicero’nun Tanrilarin Do-
gast isimli eserde bu dinamiklere ulagmak i¢in se¢ilmis bir metindir. Bu da eserin
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ikinci Boliimii olan Lucilius Balbus’un sozlerinden yola ¢ikarak miimkiin olmus-
tur. Balbus s6zlerine, kendinden dncekilerin yani Vellius ve Cotta’nin kendisini
tatmin etmedigini ifade ederek baslar. Ama kendisi de bu meselelerin tartigma-
ya konu olmayacak sekilde ac¢ik olacagim sdyleyerek tartigmadan ¢ekinir bir hal
sergiler. Lakin sonrasinda tartismaya ve sorulan sorulari cevaplamaya ¢ekimser
bir tutumla yonelerek, sozlerine ‘‘bizimkilerin tanr: hakkindaki yargilari’” diye
baslar. Bizimkiler derken kast ettigi Epikiir gelenegidir. O, bu iislubuyla kendini
on plana atmak istemez. Ilk olarak ait oldugu gelenegin, tanrilarm varligi ve
varliginin bedihiligini adeta giinesin inkar edilemez varligi ile iligkilendirmesine
deginir. Bu sOylem tevhid inancinin da ilk vurgusudur. Ciinkii giines tektir ve
onun yeryiiziinii aydinlattig1 gibi her seyi aydinlatir. Burada kadir-i mutlak bir
tanr1 betimlemesi vardir. Ilerleyen siiregte Balbus ulastig1 bu tek tanrmin nitelik-
lerini ortaya koyar, ancak bu nitelikler daha bagka varliklarin da tanr1 ya da tan-
risal olmasimi gerektirecektir. Bunlarin en basinda ise diinya/doga gelir. Balbus
gercek bir tanrinin akalli, canli, hisseden ve tiim erdemlerin ve varligin kaynagi
olarak diigiindiigli i¢in, diinyanin ya da var olan kozmosun da bu yetkinliklere
sahip oldugunu temel akil yiiriitmelerle ispatlamaya c¢alisir. Elde ettigi {irlinler
ona adeta yeni tanrilar kesfettirir. Dolayisiyla o yalnizca diinya/doga ile yetinmez
ve aetherin yildizinda da tanrisal karakterler oldugunu sdyler. Akabinde onun
acikca tanr1 sayilmasi gerektigini beyan ederek niteliklerini agiklamaya calisir.
Genel olara bu nitelikler canlilik, akillilik, hissetme, erdemlerin kaynagi olma ve
bilgelik olarak zikredilir.

flgingtir ki s6z konusu nitelikler aslinda niibiivvet temelli inanglarda, nebinin gorevi
olarak tevdi edilmistir. Nebi, erdemlerin kaynagidir. Ahlakin tamamlayicisidir.
Bilgedir. Hakimdir. Ona hikmet 6gretilmistir. Feraset sahibidir. Beseri aklin en {ist
temsilcisidir. Dolayisiyla nebinin rolil bir inang sisteminin olmazsa olmazi olarak
gorev yapmaktadir. Bundan dolay1 Balbus, var olan tiim bu amil nitelikleri fark
eder. Ancak ¢evresinde onlarla vasiflanacak kimseyi bulamaz ve onular elde ettigi
tanrilara ilistirir. Dolayisiyla yalnizca aetherin yildizi da tanr1 olmakla kalamaz
ve tiim yildizlar tanrisal olmakla nitelenirler. Bu agiklama aslinda yukarida da

ifade ettigim sekliyle metindeki nebevi sistematik yaklagimin somut bir tarafidir.

Farkli bir diizeyde mesele haline getirilen dinler tarihi yazarligi, tetkik etti-
gimiz Tanrilarin Dogast eseri i¢in tevhid ve sirk tasavvurlari minvalinde yo-
rumlanmistir. Bu makalenin ulagmak istedigi hedefler, 6zel olarak dinler tarihi
yazarligini farkli klasik metinler tizerinde problematik sinamaya tabi tutmanin

oniinii agmaktir. Genelde ise akademik tiriinlerin klasik malzemeyi ne baglamda
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tartistig1? (tevhid-girk) nasil bir yontembilim izledigi? (sistematik ve problematik)
ve hangi malzeme iizerinde buna imkan buldugunun? (de Natura Deorum) bir
sorusturmasidir.
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Giris

Rusya’da din bilimleri ile ilgili ¢aligmalar I. Petro doneminde (1694-1725) basla-
mis, 18. yiizyilin ilk yarisinda din bilimleri ile ilgili ¢aligmalar imparatorun istegi
dogrultusunda ortaya konmussa da entelektiiel diizeyde ¢aligmalar ancak 18. yiiz-
yilin ikinci yarisinda yapilmaya baslanmigtir. Ornegin V. N. Tatisev (1686-1750),
M. V. Lomonosov (1711- 1765), N. M. Karamzin (1766-1826), P. Krageninni-
kov (1711-1755), M. D. Culkov (1743-1792), A. Kaysarov (1782-1813) gibi Rus
din bilimcileri, folklorik ve etnografik kaynaklari incelemeye baglamiglardir. 19.
yiizyilin bagindan itibaren elde birikmis malzemeler sistematik hale getirilmis ve
ortaya elestirel makaleler ¢ikmaya baslamistir. Ornegin D. Anigkov’un tezi olan
“Birbirinden Farkli ve Ozellikle Egitimsiz Halklar Arasinda Tanri’ya Ibadetin
Baslangict ve Olusumu Hakkinda Felsefi Soylem” adli ¢alismasi bu durumun 6r-

neklerinden biridir.!

Carlik Rusya’sinda din bilimleri ¢aligmalar1 batidaki din bilimcilerinin istifade
edecekleri tarzda olmamistir. Ciinkli Rusya’daki ¢alismalarin kendine has metot-
lar1 oldugu sdylenebilir. 19-20. yiizyillar arasinda ortaya konan eserler Rus din
felsefesi ¢ercevesinde yayilim gostermistir. Rus din felsefesinin kaynagi ise Rus
milliyetciligi olusmustur.? A. Homyakov (1804-1860), 1. V. Kireyevskiy (1806-

1 Cjan Si, “Traditsiya [zuceniya Religii v Rossii: Kratkiy Istoriceskiy Analiz”, Mejduna-
rodnty Naugniy Jurnal “Inovatsionnaya Nauka” 5 (St. Petersburg, 2016): 67.

> AN. Svecikov, “Teoritiko-Metodologigeskiye Osnovi Sovremennogo Rossiyskogo Re-
ligiovedeniya” (St. Petersburg Doktora Tezi, St. Petersburg Devlet Universitesi, Felse-
fe ve Sosyal Bilimler Boliimii, 2009), 297.
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1856), Y. F. Samarin (1819-1876), K. Aksakov (1817-1860) gibi milliyet¢i Rus
din bilimcileri, dinleri sistematik bir sekilde incelemigler ve batinin rasyonel dii-
siincelerinden farkli fikirler ortaya koymuslardir. Onlarin ¢alismalarinin teme-
linde dini fenomenlerin sadece akilla anlasilmasinin miimkiin olmadig1 sonucu
cikmaktadir. Hakikate ulasmanin yegane yolu irade ve duygularin kullanimidir.®

19. ylizyilin sonunda St. Petersburg’da bilim okullarinin ortaya ¢ikmasiyla ilis-
kili olarak din arastirmalar {izerine tarihi ve etnografik materyallerin analizi ya-
pilmistir. Baskent St. Petersburg’da Bilimler Akademisi, Universite, Hermitage
ve Kunstkamera miizelerinin personellerinin, etnografya ve Antik Diinya Tari-
hi galismalari ilgilerini ¢ekmistir. Rusya’da yapilan arastirmalar sirasinda elde
edilen sonuglar, Avrupa’daki aragtirmalara da kaynaklik etmistir.*

19 ve 20. yiizyilin baslarinda, eski anitlarin ve etnografik materyallerin incelen-
mesiyle birlikte Avrupa’daki dini eserlerin ¢evirisi, Rus din bilimcilerinin ana
aragtirma gorevlerinden biri haline gelmistir. Bu donemde 6zellikle Ortodoks Hi-
ristiyanligi tarihi ile ilgili ¢alismalar daha fazla yapilmigtir. Bu konuda B. A. Tu-
rayev (1868-1920), V. P. Vasilyev (1818-1900), I. Y. Kragkovskiy (1883-1951),
M. Sirokogolov (1887-1939), F. Oldenburg (1863-1934), F. 1. Serbatskoy (1866-
1942), F. F. Zelinskiy (1859-1944) gibi isimler din bilimleri ile ilgili ¢aligma-
lar yapmuslardir. Elbette ki bu tiir ¢aligmalar Ortodokslukla siirli kalmamastir.
Ayrica Hiristiyan olmayan Antik Misir, Yunan, Roma, Hindistan, Cin ve Mezo-
potamya gibi medeniyetler de ¢aligmalara dahil edilmistir. Bu ¢aligmalarin ya-
pilmasinda siiphesiz en biiyiik katki St. Petersburg Universitesi Tarih ve Filoloji
Fakiiltesi’ne aittir. 19. ylizyilin sonu 20. yiizyilin basinda Rusya’da din bilimleri
bagimsiz bir disiplin haline gelmistir.®

Sovyetler Birligi doneminde, dini arastirmalar agir bir ideolojik sansiire maruz
kalmistir. Dini arastirmalar ateist elestiri biciminde yiiriitiilmiis ve bu ¢aligmalar
ideolojik miicadelenin bir araci olmaya zorlanmigtir. Ancak bu donem Rus din
bilimleri ¢aligmalart i¢in bir kayip sayilmamalidir. Tiim baskilara ragmen yine
de sistematik din bilimleri ¢aligmalar yiiriiten Sovyet din bilimcileri var olmus-

3 Sveckov, “Teoritiko-Metodologiceskiye Osnovi Sovremennogo Rossiyskogo Religio-
vedeniya”, 302.

4 M. M. Sahnovig, Peterburgskaya Religiovedceskaya Skola: Istoki i Traditsii, Vestnik
Rossiyskogo Soobsestva Prepodavateley Religiovedeniya (Moskova: Sotsialno Politi-
¢eskaya Misl, 2008), 26.

s Si, “Traditsiya Izuceniya Religii v Rossii: Kratkiy Istoriceskiy Analiz”, 68.
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tur. 1932 yilinda Leningrad’da kurulan SSCB Bilimler Akademisi dnemli bir
aragtirma merkezi olup egitim faaliyetleri yiiriitmiistiir. I. D. Amusin, P. I. Bo-
riskovskiy, B. L. Bagayevskiy, V. L. Bagayevskiy, N. Valk, V. O. Vasilenko,
A. H. Gorfunkel, A. 1. Klibanov, I. A. Krivelev, G. Lozinskiy, Y. Lurye, A. O.
Makovelskiy, M. E. Matye, A. I. Novikov, V. I. Rutenburg, A. B. Ranovig, A. V.
Predtegenskiy, V. Y. Propp, A. M. Pokrovskiy, V. V. Struve, A. P. Okladnikov,
M. 1. Sahnovig, B. 1. Sarevskaya, V. O. Saskolskiy, Y. P. Frantsev gibi isimler
din bilimleri alaninda sistematik calismalar yiiriitmiislerdir. Ornegin Nedelskiy ve
Frantsev tarafindan “Ac: Ceken ve Olen Tanri Miti (Mitinin Kokeni ve Gelisimi
Uzerine Bir Deneme)” (Mif o Stradayusem i Umirayusem Boge (Ogerk Prois-
hojdeniya i Razvitiya Mifa) adinda bir monografi derlenmistir. Yine Kovaleva,
Sahnovi¢ ve Kublanova’nin Yejegodnik dergisinin ikinci sayisinda makaleleri ya-
yimlanmistir. Bu ¢alismalarin ¢ogu Hiristiyanlhigin kokeni konusundaki problem-
leri ¢ozmeye odaklanan ¢aligmalardir. Bu donemde aragtirmacilar sadece dinlerin
tarihlerini incelemekle kalmamiglar, ayn1 zamanda dini, evrimsel ve sosyolojik
bir baglamda ele almislardir. Dini inanglarin tarihin farkli donemlerindeki roliind,
inancin psikolojik tarafini ve sekiilerlesme siireglerini analiz etmek i¢in ¢aba sarf
etmiglerdir.®

1950-60 yillarinda SSCB Bilimler Akademisi Etnografya Enstitiisii, tinlii Sov-
yet tarihgisi S.P. Tolstoy’un onciiliiglinde yirmi ciltten olusan “Diinya Halklar:.
Etnografik Denemeler” (Narodi Mira. Etnograficeskiye Ogerki) adinda biiylik
bir etnografik materyal yayinlamistir. Yine bu déonem yapilan ¢alismalarda Dogu
dinlerinin tarihini, ayrica Incil arastirmalarin1 ve Hiristiyan egilimlerini incele-

mek i¢in de ¢ok sey yapilmistir.’

Sovyet doneminin resmi ideolojisinin bir pargasi olan ateizm, dini arastirmalarin
genel hatlarinin sert bir yapida olmasina neden olmustur. SSCB’deki tiim beseri
ve sosyal bilimler igerisinde en ¢ok ideolojik baskiya sahip alan dini aragtirmalar
sahas1 olmustur. Bu donemdeki ¢aligsmalar1 din bilimei E. Elbakyan soyle 6zet-
lemektedir: “Aslinda Sovyet doneminde diinya goriisii ateizm olan bir ger¢evede

yiirtitiilen din bilimlerinin incelenmesi, bir¢ok agidan elestirilmeye miisaitti.”

6 M. M. Sahnovig, “Kulturnaya Revolutsiya v SSSR i Nauka o Religii”, Religiovedeniye
3(2015): 127-135.

7 M. M. Sahnovig, “Etos Istorii Nauki: O Rekonstruktsii Rossiyskogo Religiovedeniya
Sovetskogo Perioda”, Gosudarstvo, Religiva, Tserkov v Rossii i Za Rubejom 1 (2015):
33, 193-194.

8 Y. Elbakyan, “Fenomen Sovetskogo Religiovedeniya” Religiovedeniye 3 (2011): 142.
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1991 yilinda Sovyetler’in dagilmasiyla birlikte, Rus toplumunda meydana gelen
siyasi ve sosyal degisiklikler neticesinde sosyal bilimlerin i¢eriginden “bilimsel
ateizm” disiplini ¢ikarilmistir. Giiniimiizde basta Moskova Devlet Universitesi
Felsefe Fakiiltesi Din Felsefesi ve Din Arastirmalart Boliimii’nde ve St. Peters-
burg Devlet Universitesi Felsefe Enstitiisii Din Felsefesi ve Dini Arastirmalar
Boliimii’nde olmak iizere 15 farkli tiniversitede dini arastirma ¢aligmalar yiirii-
tiilmektedir. Rusya Federasyonu’nda Y. I. Arinin, Y. G. Balaguskin, O. Y. Va-
silyeva, A. Vatoropin, V. 1. Garaca, V. Glagolyev, L. M. Dmitriyeva, B. Yera-
sov, A. P. Zabiyako, Y. P. Zuyev, 1. Y. Kanterov, N. Kapustin, G. M. Kerimov,
Y. A. Kimelyov, A. N. Krasnikov, R. A. Lopatkin, R. N. Lunkin, A. V. Mala-
senko, L. N. Mitrohin, M. P. M¢edlov, K. I. Nikonov, A. A. Nurullayev, F. G.
Ovsiyenko, M. 1. Odintsov, D. V. Pivovarov, Z. A. Tajurizina, N. A. Trofimguk,
B. Filatov, E. G. Filimonov, M. O. Sahov, M. M. Sahnovi¢, V. V. Schmitt, V. K.
Sohin, Y. Elbakan, I. N. Yablokov gibi isimler sadece yabanci meslektaslarinin
deneyimlerini aktif olarak kullanmakla kalmamuislar, ayni zamanda Sovyet donemi
incelenmelerini de isin i¢ine katarak yerli bir dini-felsefi akademik gelenegin

temellerini olusturmuslardir.®

2011 yilinda Sovyetler Birligi’nin dagilmasmin 10. yilma 6zel 1. N. Yablokov
Rus din biliminin tarihini ve Sovyet déneminin dinini 6zetleyen ii¢ farkli bilimsel
dergide makaleler yayimlamigtir. Onun bu {i¢ makalesi de keskin bir karaktere
sahip olup ¢esitli polemiklere neden olmustur. Bunlardan biri, “Religiovedeniye”
dergisinde yayimlanan “Dini Calismalar ve Din Calismalar: Tarihi. Rus Edebi-
yatindaki Tartismalar” (Religiovedeniye i Istoriya Religiovedeniya. Diskussii v
Otegestvennoy Literature)’dir. Diger iki makalesi de Rusya’daki dini arastirma-
larin tarihiyle ilgili olup bagliklar su sekildedir: “Sovyet Din Fenomeni/Olgusu”
(Fenomen Sovetskogo Religiovedeniya) ve “Kurulusunun 10. Yildoniimiine Ozel
Religiovedeniya Dergisinin Bilimsel ve Teorik Sayfalarindaki Dini Aragtirmalar”
(Religiovedeniye na Stranitsah Naugno-Teoreticeskogo Jurnala Religiovedeniye
k 10-Letiyu Osnovaniya). Ayrica giiniimiizde dini aragtirmalarla ilgili makaleler
yine Moskova Universitesi Biilteni’nde nesredilmektedir. Bu nedenle, son yillar-
da Rusya’daki dini aragtirmalar ve dinler tarihi konulari, Rus din arastirmacilari-
nin ilgi odag1 haline geldigi varsayilabilmektedir.'® 18. yilizyildan giiniimiize Rus-

9 M. G. Pismanik, “Religovedi i Bogoslovi: Nujni i Vozmojni li Dialogi?”, Gosudarstvo,
Religiya, Tserkov v Rossii i Za Rubejom 3 (2010): 279.

10 Si, “Traditsiya Izuceniya Religii v Rossii: Kratkiy Istoriceskiy Analiz”, 70-71.
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ya’da din bilimleri konusunu kapsayan bu giristen sonra meselenin aydinlanmasi
icin sirastyla su konularin iizerinde durulmasi gerektigini diistiniiyoruz.

1. 20. Yiizyila Kadar Rusya’da Dinler Tarihi

Avrupa iilkelerinde 19. asrin baglarinda tiniversitelerde kurulan Dinler Tarihi kiir-
siileri Rusya’da ancak 20. asirda bagimsiz bir aragtirma alanmi olusturmustur.
Zira 19. asirda Rusya’daki din egitimi yalnizca ruhani okullarda 6gretilen bir di-
siplin olmakla beraber tarihi ve elestirel metotlardan uzak kalmistir. izin verilen
kaynaklar sadece Kutsal Kitap ve kilise otoritelerinin yazdiklar1 eserlerle sinirl
kalmistir.!!

Dinler Tarihiyle ilgili Rusya’da yazilan ilk eser Bernard Boltsano’nun 1834 yilin-
da kaleme aldig1 Dinler Tarihi Ders Kitabr’dir (Ugebnik Po Istorii Religiy). Daha
sonra 1854 yilinda yazilan Polya Leblana’nin Dinler ve Onlar Hakkindaki Hiristi-
yan Yorum (Religii i Ih Hristianskaya Interpretatsiya) ve 1862 yilinda telif edilen
Emilya Bernu’nun Din Bilimi (Nauka o Religii) eserleri drnek gosterilebilir.'?

Rusya’da dinler tarihinin gelismesinde ve bu alanda eser verilmesinde 6zellikle
oryantalizm, etnografya, klasik dénem tarihi, orta ¢ag ¢alismalar1 ve Modern do-
nem tarih caligmalarinin katkist oldugu soylenebilir. Fakat Avrupa’daki ortam-
dan farkli olarak Rusya’da bir dizi manevi sansiirden bahsedilebilir. Bu sansiir
genellikle kilise adina yalnizca Hiristiyanlik calismalari yapan fundamentalist
kesim tarafindan uygulanmaktaydi. Bu dénemde 6zellikle kadinlar dinler tarihi
alaninda kendilerini gdsterme adina erkeklerden daha fazla miicadele vermek-
teydiler. Boylece Rusya’da 20. yiizyilin basinda iki grup dini aragtirma sahasi
ortaya ¢ikmig oldu. Birincisi kilise babalarmin dini bir ¢er¢evede olusturdugu ve
kanonik metinlere dayandirilan bir gelenege sahip olan kutsal metin ¢alismalari'?,
ikincisi ise bilim insanlarmin akademik ozgiirliigiine ve elestirel yontemlere da-
yanan ¢aligmalaridir.™

1 Ed. M. M. Sahnovig, Y. A. Teryukova, Istoriya Religiovedeniya i Intellektualnaya Is-
toriya Rossii XIX-Pervoy Polovint XX Veka. Arhivniya Materiali i Issledovaniya (St.
Petersburg: izd. SPBGU, 2018) 5.

12 Sahnovig, Teryukova, Istoriya Religiovedeniya i Intellektualnaya Istoriva Rossii
XIX-Pervoy Polovini XX Veka. Arhivaiya Material i Issledovaniya, 6.

15 Bkz. K. M. Antonov, “Istoriceskoye Izuceniye Religii v Duhovno-akademiceskoy
Traditsii v Dorevolyutsionnoy Rossii”, Vestnik Pravoslavnogo Svyato-Tihonovskogo
Universiteta, 1 (2011): 33.

14 Bkz: E. A. Teryukova, E. A. Zavidovskaya, “The Archives of Academician V. M. Alek-
seev From the Collection of the State Museum of the History of Religion as a Source
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Birinci grupta yer alan eserlere 6rnek olarak Metropolit Makariy’in (Bulgakov)
(1482-1563) dokuz ciltten olusan Rus Kilisesi Tarihi (Istoriya Russkoy Tserkvi);
Bagpiskopos Filaret’in (Gumilevskiy) (1805-1866) Kilisenin Babalar: Hakkinda-
ki Tarihi Ogretim (Istoriceskoye Ugeniye ob Ottsah Tserkvi), Tiim Kilise Tara-
findan veya Yerel Olarak Onurlandirilan Rus Azizleri (Russkiye Svyatiye, Cita-
yemiye Vseyu Tserkovyu ili Mestno), Giinahkara Tanri’'nin Sesi (Glas Bojiy ko
Gresniku); A. V. Gorskiy’in (1871-1924) Kiyev Metropoliti Pyotr Mohila (Petr
Mogila Metropolit Kiyevskiy), Biiyiik Aziz Afanasiy’in Hayat: (Jizn Sv. Afanasi-
ya Velikogo), Moskova Sinodal Kiitiiphanesindeki Slav El Yazmalarmmin A¢ikla-
malart (Opisaniye Slavyanskih Rukopisey Moskovskoy Sinodalnoy Biblioteki)

gosterilebilir.

Ikinci gruba 6rnek olarak da A. N. Muravyov’un (1792-1863) Felsefe ve Deneyim.
Felsefe ve Kiiltiir Tarihi Denemeleri (Filosofiya i Opit. Ogyorki Istorii Filosofii i
Kulturt), Rus Kilisesi Azizlerinin Yasam: (Jitiye Svyatih Rossiyskoy Tserkvi), Ku-
zeyde Rus Thebaida’si (Russkaya Fivaida na Severe)'s, Ruslarin Kutsal Yerlerine
Yolculuk (Putesestviye po Svyatim Mestam Russkim); M. V. Tolstoy’un (1812-
1896) Iskendiye Patrigi Merhametli Aziz Yahya 'nin Hayati (J1zn Svyatogo loanna
Milostivogo, Patriarha Aleksandriyskogo), Rus Kilisesinden Hikayeler (Rasskazi
iz Istorii Russkoy Tserkvi), Biiyiik Rostov'un Eski Tapinaklar: (Drevniye Svya-
tine Rostova Velikogo), Eski Suzdal Bolgesinden Seyahat Mektuplar: (Puteviye
Pisma iz Drevney Suzdalskoy Oblasti); P. V. Znamenskiy’in (1836-1917) 1808
Reformundan Once Rusya’daki Dini Okullar (Duhovniye Skoli v Rossii do Re-
form1 1808 Goda), P. 1. Malitskiy’in (1851-1919) Pashkovetsler ve Teolojik Egi-
limleri (Paskovts i Th Bogoslovskiye Tendentsii), Rus Kilisesi Tarihi Rehberi
(Rukovodstvo po Istorii Russkoy Tserkvi), Tula Piskoposlugu’nun cemaatleri
ve kiliseleri (Prihod1 i Tserkvi Tulskoy Yeparhii); Y. Y. Golubinskiy’in (1834-
1912) Ortodoks Kiliselerinde Sunak Engelinin veya Ikonostasisin Tarihi (storiya
Altarnoy Pregradi ili Ikonostasa v Pravoslavnih Tserkvyah), Rus Kilisesinde Aziz-
lerin Kanonlasmasinin Tarihi (Istoriya Kanonizatsii Svyatih v Russkoy Tserkvi),

for the Study of the Popular Religious Beliefs in Late Imperial China”, International
Journal for Oriental Manuscript Research, 2017. 23/1. 61-70.

15 Erken donem Hiristiyan kesislerinin tinlii yerlesim yeri olan ve Eski Misir’da buluna
Thebaid’a ¢agrisim yapmasi i¢in kullanilmistir. Ancak Muravyov’un kastettigi, Vo-
logda ve Belozersk sehirlerinin bulundugu bolgedir. Bkz: 1. Soykin, “Svet Severnoy
Fivaidi: Stranits1 Istorii Vologodskoy Eparhii”, Jurnal Moskovskoy Patriarhii (Nisan:
2008), Erisim: 25.04. 2022), http://www-old.srcc.msu.ru/bib_roc/jmp/08/04-08/07.
htm
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Kiril ve Metodiy. Aziz Kiril ve Metodiy I¢in Tarihin En Onemli Kaynaklari, A. D.
Voronov'un Yazilar: (Kirill i Mefodiy. Glavneystye Istogniki Dlya Svv. Kirilla
i Mefodiya, Sogineniye A. A. Voronova), Konstantinopolis Greklerden Tiirk-
ler Tarafindan Alindigindan Giiniimiiz Yiizyilina Kadar Olan Grek Aydinlanma
Tarihinin Taslagi (Ogyork Istorii Prosveseniya u Grekov so Vremeni Vzyatiya
Konstantinopolya Turkami do Nastoyasego Stoletiya), Aziz Viadimir 'den (Prens
Viadimir) Once Rusya’da Hiristiyanlik (Hristianstvo v Rossii do Vladimira Sv-
yatogo) gosterilebilir.

20. yiizyila kadar Rusya’da Mezopotamya, Ortodoksluk, Bat1 Hiristiyanligi, Re-
form, Islam ve Uzakdogu tarihleriyle ilgili arastirmalar yapilmistir.

1.2. Mezopotamya Tarihi Arastirmalari

Mezopotamya tarihi hi¢cbir zaman Rus arastirmacilarinin 6ncelikli aragtirma ko-
nusu olmamistir. Bunun en 6nemli sebebi Rus topraklarinda dinlere kars1 ilk ola-
rak din adamlarinin ilgi duymalaridir. Universitelerde ise Ilahiyat fakiiltelerinin
olmayisiyla birlikte Kitab-1 Mukaddes’in de elestirilmesi yaygin degildi. Rus im-
paratorlugu’nun Baltik prensliklerinden gelen gd¢cmenler dinleri arastirma nokta-
sinda onciiliik etmislerdir. Ciinkii onlarin geldikleri bolgelerdeki iiniversitelerde
ve Yahudi okullarinda elestiri kiiltiirii yaygindi. Ornegin Rus-Yahudi oryantalist
ve ilk Rus semitolog D. A. Hvolson (1819-1922), Vilnius’ta dogmus ve once
Giinzburg’un Israil Haham Yahudi Okulu’nda okumus ve daha sonra 6gretmeni
aracihgiyla Leipzig Universitesi’ne girmis ve bu sayede teolojide uzmanlagmis-
tir. 1859 ve 1960 yillarinda St. Petersburg’da Almanca Eski Babil Edebiyatinin
Kalintilart Uzerine Arapga’dan Ceviriler (Uber die Uberreste Altbabylonischer
Literatur in Arabischen) ile Eski Babilliler Arasinda Tammuz ve Insan Iba-
deti Hakkinda (Uber Tammiz Und Die Menschenverehrung Bei Den Alten
Babyloniern Ubersetzungen) isimli iki monografi yaymlamstir.'®

Rusya’daki Mezopotamya dinleri ¢alismalarina oncii olan diger isim M. V. Ni-
kolskiy (1848-1917) olmustur. O, Moskova Universitesi’nde semitik diller ve
asuriyoloji uzmanidir. 1881 yilinda Friedrich Delitzsch’in yayinlanan Cennet Ne-
redeydi? adli eseri lizerine 1882 yilinda Zagranignogo Vestnika adli dergide bir
incelemesi yayimlanmistir. Bu inceleme Cennetin Durumuna Dair Asuriyolojik
Cikarimlar (Assiriologiceskiye Iziskaniya O Polojenii Raya) bashgi altinda nes-

16 V.V. Yemelyanov, “Religiya Drevney Mesopotamii vRabotah Rossiyskih Vostokove-
dov i Folkloristov (1859-1950), Istoriya Religiovedeniya i Intellektualnaya Istoriya
Rossii XIX-Pervoy Polovint XX Veka. Arhivniya Materiali i Issledovaniya, 30.
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redilmistir. Bu incelemede Nikolskiy, Delitzch’in cennetin Firat ve Dicle vadisin-
de bulundugu hipotezini elestirmistir."”

1.3. Ortodoks Tarihi Arastirmalari

Rusya’da ayr1 bir disiplin olarak Ortodoksluk Tarihi 19. ylizyilin sonlarina dogru
olusmustur. Moskova Universitesi’nin 6nde gelen tarihgilerinden Aleksey Lebe-
dev’in (1845-1908) Ana Temsilcileri Baglaminda Kilise Tarih¢iligi 4. Yiizyildan
20. Yiizyila Kadar (Tserkovnaya Istoriografiya v Glavnih Yeyo Predstavitelyah s
IV do XX v.) adl1 eserinde bu disiplinle ilgili Rusya’nin Almanya, Fransa, Ingilte-
re ve Italya gibi Bati iilkelerinden epey geride kaldigini ifade etmesi aslinda kendi
donemiyle ilgili dinler tarihgiligi adina sunmus oldugu bir 6zettir.'®

Miistakil caligmalar her ne kadar Avrupa’daki aragtirmacilarin ¢aligmalarinin bir
tekrar niteliginde olsa da Rusya’da sozliik ve terciime ¢alismalar 6zellikle Met-
ropolit Yevgeniy Bolhovitinov (1767-1837) ile 6nemli gelismeler kaydetmistir.
Metropolit Yevgeniy; akademide ileri diizeyde 6grendigi Eski Slavca, Grekge ve
Latince dilleriyle birlikte Moskova Universitesi’'nde de dgrenim gdrmekteydi.
Burada tanistig1 iinlii yazar ve gazeteci olan Nikolay Novikov’un (1744-1818)
sayesinde Fransiz Roma Katolik Bagpiskoposu Frangois Fénelon (1651-1715) ve
yine Fransiz filozof Sylvain Maréchal’in (1750-1803) eserlerini terclime etmistir.
Yine en 6nemli ¢aligsmalar1 arasinda kilise sozIigi niteligi tasiyan ve 1834 yilinda
Kiev’de yayimlanan Rus Kilisesi nin Hiyerarsileri Hakkinda Tarihi Bir Calisma
(Istorigeskoye Issledovaniye Ob Iyerarhah Rossiyskoy Tserkvi) ve 1818 yilinda
St. Petersburg’da basilan Rusya’daki Greko-Rus Kilisesi'nin Eski Yazarlarinin
Manevi Riitbesi Hakkinda Tarihsel Sozliik (Slovar Istorigeskiy o Brvsih Pisatel-
yah Dohovnogo Cina Greko-Rossiyskoy Tserkvi) gosterilebilir.

Dinler tarihi ve din fenomenolojisi alaninda calismalar yapmis bir diger 6énemli
isim Incil uzmani Gerasim Pavskiy’dir (1787-1863). Incil uzmanlar arasinda ilk
defa sistematik metot kullanan kisi odur. Pasvkiy tiniversitede ilahiyat derslerinin
yam sira “Insan Toplumunda Dini Fikirlerin Gelisim Hikayeleri” baslig1 altinda
fenomenoloji dersleri de vermistir.'” Bu durum Rusya Imparatorlugunun son do-

17 M. V. Nikolskiy, “Assiriologiceskiye Iziskaniya o Polojenii Raya”, Zagrani¢niy Vest-
nik 4 (1882): 222.

18 A. P. Lebedev, Tserkovnaya Istoriografiya v Glavnih Yeyo Predstavitelyah s IV do XX
v. (St. Petersburg: 1zd. 1. L. Tuzova, 1903), 519.

19 N. I. Barsov, “Protoirey Gerasim Petrovi¢ Pavskiy”, 1787-1863 gg.: Biografigeskiy
Ocgerk po Novim Materialam T. XXVII (St. Petersburg: Russkaya Starina, 1880), 111-
128.
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nemlerinde kurulan iiniversitelerde, teoloji derslerinin yan1 sira din felsefesi ve
din fenomenolojisi derslerinin ayn1 anda okutuldugunun bir gostergesidir.

1.4. Bat1 Hiristiyanhg1 Arastirmalar:

Rusya’da 20. yilizyilin baglarinda Bati Hiristiyanliiyla ilgili aragtirmalar kar-
silagtirmali bir metotla stirdiirilmistiir. Bu donemde Katoliklikle ilgili 6nem-
li ¢aligmalar yapan ii¢ isim On plana ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki Moskova’da
basrahip A. M. Ivantsov-Platonov’dur (1835-1894). ikincisi St. Petersburg’da Or-
todokslukla ilgili de calismalar yapan A. P. Lebedev’dir. Ivantsov-Platonov’un en
onemli eseri 1869 yilinda kaleme aldig1 Roma Katolikligi Hakkinda (O Rimskom
Katolitsizme) eseridir. Lebedev’in en énemli eseri ise 1887 yilinda yazdig1 Pa-
pa’min Egemenligi, ya da Ortodoks ve Katolikligin Kilise Ogretisindeki Farklar:
Hakkinda (O Glavenstve Papi, ili Raznosti Parvoslavnih i Papistov v Ugenii o
Tserkvi) adim tasmaktadir. Ugiinciisii ise karsilastirmali teoloji alaninda bir ordi-
naryiis profesor olan N. Y. Belyayev’dir (1843-1894). O 1877 yilinda yayinlattig
tezi Roma Katolikliginin Insanin Tanri’yt Memnun Etme Ogretisi Uzerine (Rim-
sko-Katoligeskoye Ugeniye ob Udovletvorenii Bogu so Storoni Celoveka) ile ¢ok
ses getirmistir. 1870 yilinda gerceklesen Birinci Vatikan Konsili’nde kabul goren
Papanin yanilmazlig1 ilkesinden sonra Belyayev’in yeni Katoliklige karsi meraki
o kadar artmistir ki kendisi Katolik Kongrelerine katilip onlar hakkinda raporlar
yayimlamigtir.?

1.5. Reform Tarihi Arastirmalar

Rusya’da reform caligmalariyla ilgili arastirma yapan énemli isim Baltik Alman-
larindan olan Aleksandr Wulfius’tur (1880-1941). Alman kokenli birisinin Avru-
pa’daki reformasyonla ilgili ¢alismalarin ilkini yapmasi son derece dikkat ¢ekici
bir olaydir. Ayrica Wulfius’un dikkat ¢eken bir diger 6zelligi eserlerini empati ve
objektiflik ilkesiyle kaleme almasidir. O, 16. yiizyilda Avrupa’daki hiimanizmi ve
dini béliinmeyi yeniden tanimlamigtir.?' Onun en bilyiik teorisi Manevi Gelisim
Sorunlari. Hiimanizm, Reform, Katolik Reformu (Problemi Duhovnogo Razvi-
tiya. Gumanizm, Reformatsiya, Katoliceskaya Reforma) adli eserinde belirttigi
iizere Avrupa’nin kiiltlirliniin bir biitiin oldugu goriistidiir. 11. yilizyildan itibaren
Avrupa’da kiiltiir bir biitlinii olusturmus ve bu durum ortak reformasyon siirecini
baslatmistir. Ancak Wulfius, 6zel karaktere sahip bazi bolgelerin olduguna da

20 Sahnovig, Teryukova, Istoriya Religiovedeniya i Intellektualnaya Istoriva Rossii XIX-
Pervoy Polovini XX Veka. Arhivniya Materiali i Issledovaniya, 72.

21 A. G. Vulfius, “Renessans i Reforma”, Naugno Istoriceskiy Jurnal 3 (1914): 1-5.
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inanmaktadir. Ornegin ona gore Italya’daki antik faktoriin pagan unsurlarla bir-
lesimi Kutsal Roma Imparatorlugu’nda oldugundan daha belirgindir. Ayrica o,
Max Weber’in goriisiiniin aksine, reform siireglerinde inang ve toplum arasindaki
iliskide simifsal ¢ikar veya toplumsal temelin eksikligine igaret etmigtir.?

1.6. islam Tarihi Arastirmalar:

15. yiizyildan itibaren Islam Rusya’nin i¢ dini sayilmaktadir. Bu durum Islam’m
Ortodoksluktan sonra iilkede en ¢ok arastirilma geregi duyulan din oldugunun
bir kanitidir. Fakat gerek Rus Ortodoks Kilisesi’nin i¢ boliinmeleri gerekse dev-
letin siyasi politikalar1 geregi Islam’in incelenmesi noktasinda arastirmalar eksik
kalmigtir. Ancak 18. yiizyilda I. Petro zamaninda Kur’an’in da Ruscaya terclime
edilmesiyle birlikte, Rusya’da Islam yalnizca Miisliimanlar {izerinden degil Isla-
mi akideler tizerinden de arastirilma konusu edinilmeye baslanmistir.? Kur’an’in
ve diger Islami kitaplarm ilk terciimelerini yapan kisiler D. K. Kantemir, M. I.
Verevkin ve A. V. Kolmakov’dur. 1722 yilinda 1. Petro’nun talimatiyla Islam ile
ilgili ilk kitap olan ve Moldovya hiikiimdart Kantemir’in (1673-1723) yazdig1
Sistem Kitabt (Kniga Sistima) yayimlanmigtir.2*

Islami Arastirmalarin ilk merkezi 1818 yilinda St. Petersburg’da kurulan Asya
Bilimler Akademisi Miizesi olmustur. Bu merkezi Moskova, Harkov ve Kazan’da
tesis edilen Universitelerde agilan kiirsiiler takip etmistir. Dogu’nun en 6nemli el
yazma eserleri burada saklanmaktaydi. 1826 yilinda bu akademide, Miisliiman
olarak yine Miisliiman bir ilahiyat¢inin oglu olarak dogmus fakat daha sonra
Iskog¢ misyonerlerinin etkisiyle Hiristiyanligi segmis olan Islam uzman A. K.
Kazem-Bek (1802-1870) 6nemli ¢alismalar yapmustir. Tiirkge, Tatarca, Arapga,
Farsca, Rusga ve Ingilizce bilen Kazem-Bek islam’m ilk kaynaklarmi kullanarak
Rusca 6nemli eserler kaleme almistir. Onun calismalarinda Islam ile ilgili éne
¢ikan ii¢ kelime vardir. Bunlar: Fanatiklik, kabalik ve sagmaliktir. Yine ona gore
Hz. Muhammed, Hiristiyanligin gercegine ulasamadan 6lmiistiir. Bu ifadeler di-
sinda o, Islam’la ilgili ciddi polemiklere girmemistir.> Onun en 6nemli ¢aligmala-
r1 sunlardir: Kur’'an’in Tam Diizeni (Uyumu) (Polnty Konkordans Korana) Islam

22 Wulfius A. G. Problem: Duhovnogo Razvitiya. Gumanizm, Reformatsiya, Katoliceska-
ya Reforma (St. Petersburg: Vvedeniye v Nauku. Istoriya), 99-100.

23 Bkz. Fatma Nur Erkan, Rus Ortodoks Kilisesi Kaynaklarinda Islam ve Miisliimanlar
(Ankara: Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, [slami Arastirmalar Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021), 28-30.

22 Erkan, Rus Ortodoks Kilisesi Kaynaklarin Islam ve Miisliimanlar, 34.

2 A. K. Kazem-Bek, “Islam. Mohammed”, Russkoye Slovo, 10/1860, 289.
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Tarihi. Muhammed’in Ortaya Cikisindan Once Dogu 'nun Sivasi Bir Incelemesi
(Istoriya Islam’a. Obozreniye Vostoka V Politigeskom Otnosenii Pered Poyavle-
niyem Muhammeda), Dogu Dillerindeki Kelimelere Benzer Rusca Kelimelerin
Agiklamasi: (Obyasneniye Russkih Slov Shodnih so Slovami Vostognih Yazikov)
ve Uygurlar Hakkinda Bir Arastirma (Issledovaniye ob Uygurah).?

Asya Bilimler Akademisi Miizesi 1855 yilinda kapatildiktan sonra Kazem-Bek
hem &gretmenleri hem de dgrencileri yeni kurulan St. Petersburg Universitesi
Dogu Dilleri Bolimii’ne transfer etmistir. Bu boliimiin ilk dekan1 Kazem-Bek tir.
Sonraki dekan ise dnemli bir Arap bilimci olan Viktor Rozen’dir (1849-1908).
Rozen sayesinde Rus Dogu Bilimi Avrupa’ya ag¢ilmistir. Rozen, Reinhart Dozy
(1820-1883), Martijn Theodoor Houtsma (1851-1943), Charles Schefer (1820-
1898), Theodor Noldeke (1836-1930) gibi oryantalistlerle mektuplagsmistir. Yine
onun, Yahudi asilli iinlii Macar oryantalist ignaz Goldziher (1850-1921) ile ya-
kin arkadas oldugu bilinmektedir. Ona gore Islam’a yonelik gergege gotiirecek
olan tek yol ilgili kaynaklar1 dikkatli bir sekilde gbzden gecirmek suretiyle tarihle
gergek arasinda baglanti kurmak ve sistematik bir sekilde bu gercekleri elestir-
mektir.?” Rozen’in 6nemli eserleri El-Bekri ve Diger Yazarlarin Rusya ve Slaviar
Hakkindaki Rivayetleri (Izvestiya Al-Bekri i Drugih Avtorov O Rusi I Slavyanah),
Eski Arap Siiri ve Elestirisi’dir (DrevneArabskaya Poeziya i Yeyo Kritika).?®

1.7. Uzak Dogu Arastirmalari

Rusya’daki Uzak Dogu calismalarina 19. yiizyllda Amur bolgesinin incelenme-
siyle baglanmis ve en ¢ok bu bolge hakkinda arastirmalar yapilmigtir. 1930’1u
yillara gelindiginde arastirmacilar1 zor bir zaman dilimi beklemekteydi. Bu bol-
gelerdeki milletlerin bazis1 asimile olmaya bazisi ise yok olmaya baglamisti. An-
cak aragtirmalar yine de yapilabilmistir. Bu arastirmalarin merkezi 1884 yilinda
Vladivostok sehrinde kurulan bir dernek olmustur. Bu dernegin ilk baskani {inlii
Rus arkeolog Fyodor Busse’dir (1838-1896).° Busse, 1874 yilinda Amur Bolgesi
Calisma Dernegi’nin Notlar: (Zapiskah Obsestva Izugeniya Amurskogo Kraya)
adi altinda genis bir tarihi calisma yapmaya baglamistir. Bu ¢alisma nihai seklini

26 B.M. Dantsig, Izugeniye Blijnego Vostoka v Rossii (XIX-Nagalo XXv.) (Moskova: 1zd.
Nauka, 1968), 35.

21 Zapiski Vostognogo Otdeleniya Imperatorskogo Russkogo Arheologiceskogo Obsest-
va, T. 2, (St. Petersburg: Tipografiya Imperatora Akademii Nauk, 1887), 288.

28 M. A. Batunskiy, Rossiya i Islam, T. 3, (Moskova: Progress-Traditsiya, 2003), 40-50.

20 Zapiski Obsestva Izugeniya Amurskogo Kraya, T. X1 (Vladivostok: Tipografiya Impe-
ratora Akademii Nauk, 1907), 10.
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1908 yilinda almistir. Bu eserde anilan kisiler Dogu bolgelerinde vazife yapan
Ortodoks misyonerlerdir. Ornegin Cin’de gorev alan bagrahip Paladiy Kafarov
(1817-1878) bunlardan birisidir. Kafarov’un notlar1 giiniimiize ulagsmamis olsa
da onun yazdig1 mektuplardan baz1 bilgiler edinilmistir. Kafarov’un bildirdigine
gore Amur bolgesinde bulunan Cin ve Kore kaynaklarindan edindigi bilgilerden
bolgede Tunguz halkiyla miicadele edildigi anlagilmaktadir. Ancak bu kaynaklar-
da halkin ad1 Tunguzlar olarak gegmemektedir. Kafarov ¢ok detayli bir ¢alisma
yaptigini syleyerek bu kanaate ulastigini belirtmektedir.*

Yine Amur Bolgesi Calisma Dernegi’nin Notlarr’nda 6nemli kisimlar kaleme
alan Uzak Dogu Devlet Universitesi’nde dogent olan etnografya uzmam Ivan
Lopatin, 6nemli fenomenolojik ¢aligmalar yapmistir. O, Amur bolgesinde yasa-
yan farkli milletlerin mitolojilerini incelemis ve onlarin goziinden gerek dogaya
gerekse hayvanlara yiikledikleri anlamlar1 objektif bir sekilde ortaya koymustur.
Yine ona gore Amur bolgesindeki halklarin dinleri Samanizm ve Lamaizm’den
etkilenmis senkretik bir yapidadir.®!

1.8. Kilise’nin Girisimiyle Engellenen Calismalar

19. ylizyi1lda Hiristiyan 6gretileri ve kutsal tarihiyle ilgili olumsuz ifade barindi-
ran her tiirli ¢aligma Rus Ortodoks Kilisesi tarafindan engelleniyordu. Nitekim
1844 yilinda {inlii Rus tarihgisi P. N. Kudryavtsev’in (1816-1858) 9., 10., 11., ve
12. Yiizyillarda Papalik ve Imparatorluk (Soguvstviye k Papskoy Vlasti i Pro-
tivoreciya Ugeniyu Pravoslavnoy Tserkvi) adli tezi, papalik otoritesine sempati
duymas1 ve Ortodoks Kilisesi’nin 6gretileriyle ¢eliskiler barindirmasi nedeniyle
Moskova Universitesi’nde savunulamamustir.®

Yalnizca akademik alanda degil hikayeler ve denemeler alaninda da bu engellerle
karsilagilmigtir. Ornegin 1860 yilinda diinyanin en biiyiik folklor koleksiyonla-
rindan birinin yazar1 olan A. N. Afanasyev’in (1826-1871) Rus Halk Efsaneleri
(Russkiye Narodniye Legend1) adli eseri, Isa ve azizler hakkinda otuzu askin hika-
ye barindirmasina ragmen basimi yasaklanmigtir.® Masallar gibi ¢eviri eserler de
Kilise’nin engeline takilan diger bir tiirdiir. 1897 yilinda Allen Menzies’in Dinler

30 Zapiski Obsestva Izuceniva Amurskogo Kraya, 4.

st 1. A. Lopatin, “Gold1 Amurskiye, Ussuriyskiye i Sungurskiye. Opit Etnograficeskogo
Issledovaniya”, Zapiski Obsestva Izugeniya Amurskogo Kraya, T. XVII, 1922, 54.

32 Shornik Zakonopolojeniy i Rasporyajeniy Po Duhovnoy Tsenzure S 1720-1870 g. (St.
Petersburg: 1870), 53.

33 V.I. Gerye, “Kudryavtsev I Yego Uceno-Literaturnih Trudah, Vestnik Yevrop:”, 1887/9,
152.
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Tarihi kitabindaki Yahudilik bolimii Ruscaya terciime edilirken ¢ikartilmigtir.
Dilbilimei N. Trubetskoy (1890-1938), Rus okuyucularinin din bilimlerine ulasa-
madiklari i¢in derin liziintii duydugunu, batil inanglarla dolu Kilise’nin bu tavrini
utang verici, cahilce ve amatorce buldugunu sdyleyerek, ancak Avrupa tarafindan
¢ok kapsamli ve yaygin olarak gelistirilen bilimin 6gretilmesiyle cehalete galip
gelinebilecegini ifade etmektedir.®

20. ylizyila gelindiginde sadece akademik ¢aligmalar engellenmekle kalmamis
ayn1 zamanda Rusya’da yasayan azinliklarin dinleri hakkinda yanlis anlayiglar
gelismis ve onlara karsi duyulan nefretle yazilmig birtakim eserler de ortaya ¢ik-
mustir. 1902 yilinda Felsefe ve Psikoloji Sorular: (Voprosi Filosofii i Psihologii).
Rus sarkiyatcist F. Oldenburg (1863-1934) Aziz Metodiy’in kitab1 Budist veya
Lamaist Diinya Gériisii ve Onun Kinanmasi (Buddiyskoye Mirovozzreniye, ili
Lamaizm I Obligeniye Ego) iizerine bir inceleme kaleme almustir. Oldenburg’un
ifade ettigine gore bu kitap Budizm’i yansitmadigi gibi onun 6ziinii anlama c¢aba-
styla da yazilmamistir. Buna ek olarak Oldenburg din bilimcilerini Ortodoksluk
haricindeki diger dinlere saygi duymaya davet etmektedir.®®

2. 20. Yiizyilda Rusya’da Dinler Tarihi Calismalari

1917 yilinda gergeklesen Bolsevik devrimiyle birlikte Rusya’da kilisenin etkisi
azaltilmaya calisilmistir. Dolayisiyla kilisenin aragtirma yapacak giicii kalmamis-
tir denilebilir. Ancak her ne kadar Sovyetler rejimi dinlere kars1 bir tutum ser-
gilemis olsa da belli bir ¢ercevede ilahiyat aragtirmacilar1 ¢aligmalarina devam
edebilmiglerdir. Ruscada “Religiovedeniye” yani “Din Bilimi” kelimesi ilk defa
1939 yilinda Moskova Universitesi 6gretim iiyesi V. K. Nikolskiy (1894-1953)
tarafindan kullanilmistir. Onun bu eseri Edward Taylor’un flkel Kiiltiir adl1 ese-
rinin bir ¢evirisi niteliginde olup bashigi Edward Taylor i Ilkel Kiiltiir Calisma-
sindaki Yeri’dir (Mesto Eduarda Teylora v Issledovanii Pervobitnoy Kulturr).®®
Daha sonra ise din psikoloji ve sosyolojisi alanlarinda uzmanlasmis olan Dmitriy
Ugrinovig (1923-1990) 1973 yilinda ilk defa bu kelimeyi, yayimlamis oldugu bir
monografide kullanmistir. Bu eserin amacinin Marksist din kavramini 6zetlemek

3 N. Trubetskoy, “K Bibliografii Istorii Religiy”, Vopros: Filosofii i Psihologii 1/36
(1897) 57-58.

35 F. Oldenburg, “Obligeniye Lamaizma”, Vopros: Filosofii i Psihologii, 65 (1902): 1016.

36 Edward Taylor, Pervobitnaya Kultura, ¢ev. V. K. Nikolskiy, “Mesto Eduarda Teylora
v Issledovanii Pervobitnoy Kultur” (Moskova: Sotsekgiz, 1939), 16-17.
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oldugunu belirtmektedir. Monografinin ad1 Teorik Din Bilimine Girig’tir (Vvede-
niye v Teoretigeskoye Religiovedeniya).*’

Sovyetler doneminden giiniimiize kadar Rusya’da dini aragtirmalarin dort satha-
dan gectigi soylenebilir:

1. Terciime Safthasi: 1920°1i yillarda Avrupali arastirmacilarin eserleri tercii-
me edilmistir.

2. Sovyet Din Bilimlerinin Olusum Safhasi: 1920-1940 yillar arasinda Rus
bilimi ¢ergevesinde gelisen dinin; konusu, amaglari, hedefleri ve metodo-
lojisi hakkinda 6zel bir anlay1s gelismistir.

3. Cesitli Dini Disiplinlerin Aktif Oldugu Satha: 1950’11 yillardan sonra 1991
yilinda Sovyetler Birligi’nin dagilmasina kadar gegen zaman zarfinda
Dinler Tarihi, Din Felsefesi, Din Sosyolojisi ve Din Psikolojisi olmak
lizere ayr alanlarda ¢caligmalar yapilmistir.

4. Cagdas Saftha: 1990 yilindan sonra iiniversitelerde akademik seviyede
caligmalar ylrGtilmiistiir.*®

2.1. Sovyetler Birligi’nde Yiiriitiilen Dinler Tarihi Calismalar

9 Eyliil 1927 yilinda Amerikan is¢i heyeti ile goriisen donemin Sovyetler Bir-
ligi Komiinist Partisi Genel Sekreteri Josef Stalin (1878-1953) soyle demistir:
“Parti, dini ényargilar konusunda tarafsiz olamaz ve bu ényargilara karsi pro-
paganda yapacaktir. Ciinkii bu, somiiriicii siniflart destekleyen ve bu siniflara
itaati ogiitleyen gerici ruhban suifinin etkisini azaltmanin en emin yollarindan
biridir”.* Her seferinde kilisenin etkisinin azaldigindan fakat tamamen yok edile-
mediginden bahseden Stalin’in II. Diinya Savasi’yla birlikte kiliseye ve diger din
mensuplarina kars1 uyguladig politika degismistir. O, dinin biitlinleyici gliciinii
kullanmak istemistir. Sovyetler’in dini arastirmalara izin vermesinin en 6nemli
sebebi dinle dogru yollardan miicadele vermek oldugu anlasilmaktadir. Stalin’in
bu sozleri Sovyet Birligi ayakta kaldigi siirece dinle ilgili ideolojisinin bir dzeti
olarak goriilebilir.®

37 D. M. Ugrinovig, Vvedeniye vTeoreticeskoye Religiovedeniye (Moskova: Izd. Misl,
1973), 1.

38 M. M. Sahnovig, “The Study of Religion in the Soviet Union”, Numen: International
Review for the History of Religion 40/1 (1993), 77.

30 1. V. Stalin, So¢ineniya (Moskova: Gosudarstvennoe Izdatelstvo Politigeskoy Literatu-
11, 1949), Tom 10, 1927), 133.

40 A. A. Slezin, “Antireligioznoye Nastupleniye Sovetskogo Gosudarstva v 1927-1929
gg.”, Sotsiodinamika 5 (2013) 125-128.
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2.1.1 Slav Tarihiyle flgili Yapilan Calismalar

Dini yasami kontrol altina almak ve onunla miicadele etmek adina Sovyet reji-
mi, kimi arastirmacilart siirgiine yollarken kimilerinin de Marksist-Leninist ve
Materyalist felsefe gercevesinde galigsmalarini siirdiirmelerine izin vermistir. Bu
zor sayilabilecek sartlara ragmen bazi isimlerin 6n plana ¢iktigini gériiyoruz. Bu
grupta yer alan caligmalar, Slav tarihi ve dinleriyle ilgili arastirmalari icermekte-
dir. Bu akademisyenler: V. Y. Propp (1895-1970) ve eserleri Bir Peri Masalinin
Tarihsel Kékleri (Istorigeskiye Korni Volsebnoy Skazki) ve Folklor ve Gergeklik
(Folklor i Deystvitelnost) A. Tokarev (1899-1985) ve eseri Dinin Erken Bicimleri
(Ranniye Form1 Religii), N. 1. Tolstoy (1923-1996) ve eseri Dil ve Halk Kiiltiirii.
Slav Mitolojisi ve Etnolinguistik Uzerine Denemeler (Yazik i Narodnaya Kultura.
Ocerki Po Slavyanskoy Mifologii i Etnolingvistike), B. A. Ribakov (1908-2001)

ve eseri Eski Slavlarin Paganizmi (Yazigestvo Drevnih Slavyan)’dir.*!

2.1.2. islam ile flgili Yapilan Calismalar

Gerek Rus arastirmacilar gerekse Miisliiman arastirmacilar tarafindan olsun islam
her daim Rusya’da 6nemli bir arastirma konusu olmustur. Rus aragtirmacilarin
hayat hikayelerine ulasmak miimkiinken, Miisliiman arastirmacilar hakkindaki
bilgiler yok denecek kadar azdir. Sovyetler Déneminde Islam ile ilgili calisma-
lar yapan akademisyenler ve eserleri sunlardir: Y. A. Belyayev’in (1895-1964)
ve Erken Orta Cag’da Araplar, Islam ve Arap Hilafeti’i (Arabi, Islam i Arabs-
kiy Halifat v Ranneye Srednevekovye), Y. A. Dorosenko’nun (1920-1998) Mo-
dern Iran’da Sii Din Adamlar: (Siitskoye Duhovenstvo v Sovremennom Irane)
adli eseri, L. 1. Klimovi¢’in (1907-1989) Islam’1, M. M. Sattarov’un Islam’in
Kalintilar Hakkinda’s1 (O Perejitkah Islama), M. V. Vagobov’un (6. 2013) Islam
ve Kadin’1 (Islam i Jensina), N. Asirov’un SSCB de Islam in Evrimi (Evolutsiya
Islama v SSSR) adl1 eseri, 1. Jabbarov’un (1932-) Sosyal Ilerleme Yasam ve Din’i
(Obsestvenniy Progress, Bit i Religiya), G. M. Kerimov’un (1930-2016) Seriat ve
Onun Sosyal Ozii (Sariat i Ego Sotsialnaya Susnost) adli eseri, I. A. Monatov’un
Ateistler Saldirr’s1 (Ateist1 v Nastuplenii), T. Saidbayev’in (1937-1992) Islam ve
Toplum’u (Islam i Obsestvo), M. T. Stepyanants’in (1935-) ve Felsefe ve Siyaset-
te Miisliiman Kavramlaridir (19.-20. Yiizyillar) (Musulmanskiye Kontseptsii v
Filosofii i Politike (XIX-XX vv.).*?

41 Y. Elbakyan, “Fenomen Sovetskogo Religiovedeniya”, Religiovedeniye, Amurskiy
GoUniversitet 3 (2011): 142.

42 Y. Elbakyan, “Fenomen Sovetskogo Religiovedeniya”, 150.
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2.1.3. Diger Dinlerle flgili Yapilan Cahsmalar

Slavlar disinda diger milletlerin tarihi ve dinleri de akademisyenler tarafindan
Sovyet déneminde arastirma konusu edilmistir. Ornegin Roma ve Grek mitoloji-
sini; Antik Estetigin Tarihi (Istoriya Antignoy Estetiki), Antik Sembolizm ve Mi-
toloji Uzerine Denemeler (Ogerki Antignogo Simvolizma i Mifologii) adl1 eser-
lerine konu edinen A. F. Losev (1893-1988), Yakin doguyu; Dogu ve Bati'nin
Arkaik Mitleri (Arhaigeskiye Mift Vostoka i Zapada) ve Tarihin Yollari: Eski
Insandan Giiniimiize Kadar (Puti Istorii: Ot Drevneysego Celoveka Do Nasth)
adli eserlerine konu edinen I. M. Dyakov (1915-1999), Cin dinlerini; terciime bir
eser olan Shang Bélgesinin (Shang Jun Shu) Hiikiimdarimin Kitabt (Kniga Pravi-
telya Oblasti San (San Tzun Su)) ve Konfiigyiis: Hayat, Ogretiler, Kader (Kon-
futsty: Jizn, Ugeniye, Sudba) adli eserleriyle ortaya koyan L. Perelomov (1928-
2018), Hint Dinlerini; Hint-Aryan Dillerinin Artzamanl Fonolojisi Uzerine Bir
Arastirma (Issledovaniya Po Diahronigeskoy Fonologii Indoariyskih Yazikov)
ve Hint-Aryan Dilleri. (Farkli Ailelerin Dillerinin Tarihsel ve Karsilastirmall
Bir Calismast. Mevcut Durum ve Sorunlar) (Indoariyskiye Yaziki. (Sravnitelno-
Istorigeskoye Izucebiye Yazikov Raznih Semey. Sovremennoye Sostoyaniye i
Problem1)) adli calismalariyla anlatan T. Y. Yelizarenkova (1929-2007), Kuzey
Avrupa inanglarint; Eski Iskandinav Edebiyati: Universitelerin Filoloji Béliimle-
ri I¢in Ders Kitabi (Drevneskandinavskaya Literatura: Ugebnoe Posobiye Dlya
Filologiceskih Fakultetov, Universitetov) adli eseriyle tanitan M. I. Steblin-Ka-
menskiy (1903-1981), Hint-Avrupa dinlerini ¢alisan M. I. Ivanov (1929-2017) ve
V. N. Toporov’un (1928-2005) birlikte kaleme aldiklar1 Slavilarin Eski Eserleri
Alaninda Arastirma: Metnin Yeniden Yapilandwilmasiin Sézciiksel ve Deyim-
sel Sorunlart (Issledovaniya v Oblasti Slavyanskih Drevnostey: Leksiceskiye
i Frazeologiceskiye Voprosi Rekonstruktsii Tekstov) adli eserleri bunlardan
birkagidir.*®

Yahudilikle ilgili ¢aligmalar konusunda ise Sovyet filozofu Mihail Sahnovig*
(1911-1992) 6n plana ¢ikmaktadir. Onun; Israil Dini Kime Hizmet Ediyor?
(Komu Slujit Religiya Izrailya), Talmud 'un Sosyal Ozii (Sotsialnaya Susnost Tal-
muda), Yahudiligin Gerici Ozii: Yahudi Dininin Kékeninin ve Simifsal Oziiniin

43 Elbakyan, “Fenomen Sovetskogo Religiovedeniya”, 142-143.

as Hayati igin bkz. A. N. Tipsina, M. M. Sahnovi¢ “Mihail fosifovi¢ Sahnovi¢ (Jiznenniy
i Tvorgeskiy Put)”, Smusl Mifa: Mifologiva v Istorii i Kulture. Shornik v Cest 90-letiya
Professora M. I. Sahnoviga (St. Petersburg: St. Peterburskogo Filosovskogo Obsestva,
2001), 300.
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Kisa Bir Taslag: (Reaktsionnaya Susnost fudaizma: Kratkiy Ogerk Proishojdeni-
ya i Klassovoy Susnosti fudeyskoy Religii) ve Yahudi Dininin Giin Batimi (Zakat
Iudeyskoy Religii), Yahudilikle ilgili baslica calismalaridir.*®

2.1.4. Din Fenomenolojisi ve Din Bilimleri Alaninda Yapilan Kuramsal
Calismalar

Sovyetler Doneminde dinler hakkinda ¢alismalar yapildigi gibi kuramsal alanda
da pek ¢ok eser veren arastirmacilar olmustur. Bunlar arasinda: V. 1. Garadja
(1929-) ve V. I. Lenin ve Modern Fideizm Elestirisi’si (V. 1. Lenin i Kritika Sov-
remennogo Fideizma), Y. A. Kimelyov (1948-) ve Modern Sosyolojik Modernite
Teorileri, Radikal Modernite ve Postmodernite’si (Sovremenniye Sotsiologiges-
kiye Teorii Moderna, Radikalizirovannogo Moderna i Postmoderna), Y. A. Le-
vada (1930-2006) ve Modern Hristiyanlik ve Sosyal Ilerleme’si (Sovremennoye
Hristianstvo i Sotsialnty Progress), L. N. Mitrohin (1930-2005) ve Din ve Kiil-
tiir’i (Religiya i Kultura), M. A. Popova (1928-2001) ve Dinin Psikolojik Apolo-
jisi Uzerine Bir Elestiri’si (Kritika Psihologigeskoy Apologii Religii) sayilabilir.*®

3. Rusya Federasyonu’nda Dinler Tarihi Calismalan

Gliniimiizde Rusya’da pek ¢ok iiniversitede din bilimleri fakiilteleri mevcuttur.
Rusya’da bugiin itibariyle 45 farkli sehirde toplam 67 tniversitede Din Bilimi
boliimii aktif bir sekilde egitimlerini stirdiirmektedir. Dinler Tarihi programi ise
yine Tarih Fakiilteleri, Felsefe Fakiilteleri, Teoloji Fakiilteleri ve Sosyal Bilim-
ler Enstitiileri gibi akademik ¢evrelerde, Dinler Tarihi ve Diinya Dinleri Tarihi
programlar1 vardir. Bu boliimde Rusya’daki en 6nemli iki sehir Moskova ve St.
Petersburg’da yer alan {iniversitelerden din bilimleri (religiovedeniye) ve teoloji
(bogosloviye) boliimlerine mensup ve dinler tarihiyle ilgili calismalar yapan aka-
demisyenler ele alinacaktir.

3.1. Moskova Devlet Universitesi

Moskova Devlet Universitesi’nin Felsefe Fakiiltesi’nde yer alan Din Felsefesi ve
Din Bilimleri bolimiiniin baskan1 Olga Boytsova’dir. 1959 yilinda kurulan bolii-
miin ilk adi Ateizm, Dinler Tarihi ve Teorileri’dir. 1. D. Pantshava, M. P. Novi-

a5 A. N. Tipsina, M. M. Sahnovig, “Mihail Tosifovi¢ Sahnovi¢ (Jiznenniy i Tvorgeskiy
Put)”, Seriya Misliteli, Smisli Mifa: Mifologiva v Istorii i Kulture, St. Petersburg: St.
Peterburgskoye Filosofskoye Obsestvo, 2001), (Erisim: 26 Mayis 2022).

46 A. P. Zabiyako, “Religiovedeniye v Rossii”, Religiovedeniye Entsiklopedigeskiy Slo-
var, ed. Y. Elbakyan, A. P. Zabiyako, A. N. Krasnikov, (Moskova: Akademigeskiy Pro-
yekt, 2006), 859-861.



36 @ Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - I

kov, F. Anisimov, V. 1. Gradja, V. I. Dobrenkov, I. G. Ivanov, I. Y. Kanterov, M.
P. Mgedlov, F. G. Ovsiyenko, Y. M. Pavlov, V. D. Timofeev, D. M. Ugrinovig,
I. V. Alehina, I. 1. Brajnik, N. D. Kufakova, E. V. Oryol, C. M. Orlov, N. A.
Pagkov, A. Popov, M. A. Popova, T. N. Semenyova gibi énemli akademisyenler
bu boliimde ¢aligma imkan1 bulmuslardir. Akademisyenler basta dinler tarihi, din
felsefesi, din fenomenolojisi, yerli ve yabanci dini ¢aligmalar tarihi, din psikoloji-

si, din sosyolojisi, din ahlaki gibi alanlarda arastirmalar yiiriitmektedirler.*’

Moskova Devlet Universitesi'nin ge¢misinde énemli akademisyenler olmakla
beraber giiniimiizde de kiymetli ¢caligmalar yapmis akademisyenler mevcuttur.
Ornegin Prof. Savrey V. Yakovlevi¢, Hiristiyan teolojisi ve felsefesi alaninda
mithim eserler vermistir. O, 2011 yilinda ¢ ciltten olusan eseri Felsefe ve Te-
olojik Diisiince Tarihinde Iskenderiye Okulu (Aleksandriyskaya Skola v Istorii
Filosofsko-Bogoslovskoy Misli), Felsefe ve Teolojik Diisiince Tarihinde Antakya
Okulu (Antiohiyskaya Skola v Istorii Filosofsko-Bogoslovskoy Misli), Felsefe ve
Teolojik Diisiince Tarihinde Kapadokya Okulu (Kappadokiyskaya Skola v Isto-
rii Filosofsko-Bogoslovskoy Misli)’nu yayimlamistir. Onun bu eseri giiniimiizde
ders kitab1 olarak fakiiltede okutulmaktadir.*

Yine Igor L. Krupnik Rusya’da Iran tarihini ¢aligan énemli bir akademisyendir.
Onun 2014’te Antik ve Orta Cag’da Zerdiistilik (Zurvanizm v Drevnem i Sredne-
vekovom Irane) adinda yayimlamis oldugu bir eseri mevcuttur.*

Rusya’da Dinler Tarihi ve Rus Ortodoks Kilisesi Tarihi alaninda ¢alisma yap-
makta olan bir diger isim Irina Yersova’dir. 2020 yilinda Moskova’da basilmis
Dinler Tarihi Ders Kitabr’nda “Ortodoksluk”, “Budizm” ve “Dogu Dinleri” bo-
liimlerinin yazar1 olan Yersova’nin Tarihsel Siirecin Ortodoks Anlayist ve Rus
Dini Felsefesi (Pravoslavnaya Kontseptsiya Istoriceskogo Protsessa) ve Tarihsel
ve Felsefi Baglamda Tarihsel Siirecin Ortodoks-Teolojik Yorumu (Pravoslav-
no-Bogoslovskaya Interpretatsiya Istorigeskogo Protsessa v Istoriko-Flosofskom
Kontekste) adli galigmalart mevcuttur.*

a1 Filosofskiy Fakultet Moskovskiy GoUniversitet Imeni M. V. Lomonosova, “Kafedra
Filosofii Religii i Religiovedeniya”, Erisim: 28 May1s 2022).

8 Filosofskiy Fakultet Moskovskiy GoUniversitet Imeni M. V. Lomonosova, “Savrey Va-
leriy Yakovlevi¢” (Erisim: 28 May1s 2022).

a0 Filosofskiy Fakultet Moskovskiy GoUniversitet Imeni M. V. Lomonosova, “Krupnik
Igor Leonidovi¢” (Erisim: 28 May1s 2022).

50 Filosofskiy Fakultet Moskovskiy GoUniversitet Imeni M. V. Lomonosova, “Yersova
Irina Igorevna” (Erisim: 28 May1s 2022).
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Son olarak Vladimir V. Vinokurov, Rusya’da din fenomenolojisi ve antik Misir
ile ilgili caligmalar yapmis 6nemli bir dinler tarihgisidir. Onun ¢aligmalar1 igeri-
sinde Ezoterik Ogretilerde Bir Daire Figiirii (Figura Kruga Ezotericeskih Ugeni-
yah), Din Fenomenolojisine Giris. Antik Miswr Dini: Tarih ve Fenomen (Vvedeni-
ye v Fenomenologiyu Religii. Religiya Drevnego Egipta: Istoriya i Fenomen) adli
monografileri; Dinler Tarihi Ders Kitabi’nda “Antik Misir Dini”, Dini Bilimlerin
Temelleri (Osnovi Religiovedeniya) kitabinda “Bilim ve Din”, Ortak Din Bilimi-
ne Girig (Vvedeniye v Obsee Religiovedeniye) kitabinda “Din Fenomenolojisi”
boliimler yer alir. Yine Vinokurov, Friedrich Heiler’in Luther’in Dini-Tarihsel
Onemi adli kitabin1 terciime etmistir.’!

3.2. Rusya Beseri Bilimler Devlet Universitesi

1989 yilinda Rusya Beseri Bilimler Devlet Universitesi (eski adiyla Moskova
Devlet Tarih ve Arsiv Enstitlisii) biinyesinde Diinya Dinleri boliimii agilmistir.
Rusya’da din bilimleri boliimiinii ihtiva eden ilk {iniversitelerden biri olan {ini-
versiteye Rusya’nin en 6nemli Dinler Tarihgilerinden birisi olan Prof. Nikolay V.
Saburov davet edilmistir. O, faili mechul bir cinayete kurban gidene kadar bag-
rahip Aleksandr Men (1935-1990) de Saburov ile birlikte burada ders vermistir.
Boylelikle 6grenciler dinleri arastirma noktasinda iki farkli yontem olan normatif
ve deskriptif yontemlerle ayni anda karsilagsmiglardir.®?

1992 yilinda Rusya Beseri Bilimler Devlet Universitesi biinyesinde Karsilastir-
mali Dinleri Tarihi merkezi kurularak Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam ile ilgi-
li dersler okutulmustur. Daha sonra 1996’da ayni iiniversitede Kiiltlir Tarihi ve
Teorisi bolimi kurulmustur. Nihayet 1997°de Saburov ile birlikte din bilimleri
bolimii agilmistir. 2000 yilia gelindiginde tiniversite biinyesinde Din Arastirma-
lart Egitim ve Bilim Merkezi kurulmustur. Son olarak 2020 yilinda Rusya Beseri
Bilimler Devlet Universitesi igerisinde dinler tarihi kiirsiisii kurulmustur.%

Din Arastirmalar1 Egitim ve Bilim Merkezi’nin yoneticisi Prof. Nikolay Sa-
burov’tur. Saburov, lisede egitimi verilen ve se¢meli ders olan Diinya Dinleri
dersinin ders kitabinda bazi boliimler kaleme almistir. Yine onun Rus Ortodoks
Kilisesi 'nin Rusya 'nin Modern Dini ve Politik Yasaminda Rolii (Rol Russkoy Pra-

st Filosofskiy Fakultet Moskovskiy GoUniversitet Imeni M. V. Lomonosova, “Vinokurov
Vladimir Vasilyevi¢” (Erisim: 28 Mayis 2022).

52 Tsentr Izugeniya Religiy. Rossiyskiy Gosudarstvenniy Gumanitarniy Universitet, “Isto-
riya Tsentra” (Erisim: 28 Mayis 2022).

53 Tsentr Izugeniya Religiy. Rossiyskiy Gosudarstvenniy Gumanitarniy Universitet, “Isto-
riya Tsentra” (Erisim: 28 Mayi1s 2022).
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voslavnoy Tserkvi v Sovremennoy Religioznoy i Politiceskoy Jizni Rossii) ve
IV.-V. Yiizyillardaki Hiristiyan Ilahiyatcilarin Géziinden Hermetizm (Germetizm
Glazami Hristianskih Bogoslovov IV-V vv.) adli ¢alismalar1 mevcuttur. 5

Merkezin bir diger akademisyeni Prof. Aleksandr Agacanyan, Rus Ortodoks, Er-
meni Kilisesi, Evanjelik hareket ve Budizm uzmanidir. Onun eserleri arasinda
editorligiinii yaptig1 Bugtiiniin Ermeni Hiristiyanlhigi: Kimlik, Siyaset ve Popiiler
Uygulama (Armenian Christianity Today: Identity, Politics and Popular Practi-
ce) ve Latin Amerika ve Dogu’da Evanjelik, Pentekostal ve Karizmatik Kilise-
ler (Evangelical, Pentecostal and Charismatic Churches in Latin America and
Eastern) bulunmaktadir. Yine 6nemli ¢alismalar icerisinde 20. Yiizyilda Budizm
Yolu. Dini Degerler ve Asya Ulkelerinin Modern Tarihi (Buddiyskiy Put v XX-m
Veke. Religiozniye Tsennosti i Sovremennaya Istoriya Stran Azii) ve Modern
Rusya’da Dini Uygulamalar (Religiozniye Praktiki v Sovremennoy Rossii) adli
eserleri yer almaktadir.*®

Yahudilik uzmani olan Prof. Anna I. Smaina-Velikanova’nin en 6nemli eseri
Sembolik Bir Hikdaye Olarak Rut’un Kitabr’dir (Kniga Rufi Kak Simvoligeskaya
Povest). Bunun yaninda Rut’un Kitabi’n1 ve Makkabiler’in dért kitabinin Tbrani-
ceden terciimesini de Rusgaya kazandirmigtir.%®

Diger bir Yahudilik uzmani olan Svetlana V. Babkina Olii Deniz Yazmalari iize-
rine galigmalar yiiriitmiistiir. Ornegin onun ¢alismalarindan birkag¢inin ismi su se-
kildedir: Esaretten Gegen Bir Es: Kutsal Kitap ve Rabbinik Baglamda Olii Deniz
Yazmalar: (Jena, Prosedsaya Cerez Plen: Teksti Kumrana v Bibleyskom i1 Rav-
vinisticeskom Kontekste), Olii Deniz Toplulugunun Tarihi (Istoriya Kumranskoy
Obsini), Olii Deniz Toplulugu Kiitiiphanesi (Biblioteka Kurmanskoy Obsini).
Yine onun, Babkina Talmud’un Rusgaya terciime edilmesinde katkilar olmustur.’

Japonya uzmani Boris A. Malisev’in en 6nemli ¢alismasi 19. Yiizyilin Sonlarinda
ve 20. Yiizyithn Bagslarinda Japonya’'da Din ve Toplum. Dini Orgiitlerin “Hal-
kin Aydinlanma Hareketine Katilumy’dir (Religiya i Obsgestvo v Yaponii Kontsa

sa  Tsentr Izuceniya Religiy. Rossiyskiy Gosudarstvenniy Gumanitarnty Universitet, “Ni-
kolay Vitalyevi¢ Saburov” (Erisim: 28 May1s 2022).

55 Tsentr Izuceniya Religiy. Rossiyskiy Gosudarstvenniy Gumanitarniy Universitet,
“Aleksandr Sergeyevi¢ Agacanyan” (Erisim: 28 May1s 2022).

56 Tsentr Izugeniya Religiy. Rossiyskiy Gosudarstvenniy Gumanitarniy Universitet,
“Anna II’inigna Smaina-Velikanova” (Erisim: 28 Mayis 2022).

51 Tsentr Izugeniya Religiy. Rossiyskiy Gosudarstvenniy Gumanitarniy Universitet,
“Svetlana Viktorovna Babkina” Erigim: (28 May1s 2022).
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XIX-Nagala XX vv. Ugastiye Religioznih Organizatsty v “Dvijenii Prosveseniya
Naroda”).5®

Din fenomenolojisi alaninda 6nemli bir isim olan Prof. Maksim A. Pilayev’in
bu alanda en 6nemli eserleri arasinda Din, Teoloji ve Felsefe Fenomenolojisinde
“Kutsal” Kategorisi (Kategoriya “Svyagsennoye” v Fenomenologii Religii, Teo-
logii i Filosofii), Bati 'nin Din Fenomenolojisi (Zapadnaya Fenomenologiya Reli-
gii), Rudolf Otto 'nun Din Fenomenolojisi (Fenomenologiya Religii Rudolfa Otto)

yer almaktadir.

Hinduizm alaninda uzman olan Dog¢ Boris Z. Falikov’un ¢alismalarindan birka-
¢1 sunlardir: Neo-Hinduizm ve Bati Kiiltiirii (Neoinduizm i1 Zapadnaya Kultura),
Kalitenin biiyiikliigii: Dogu Dinleri, Okiiltizm ve XX. Yiizyilin Sanati (Veligina
Kagestva: Vostogniye Religii, Okkultizm i Iskusstvo XX. Veka), Peter Brooke 'un
Mahabharata’st. Bati’mn Hindistant Nasil Adapte Ettigi Uzerine (Mahabharata
Pitera Bruka. Kak Zapad Adaptiroval Indiyu).*

3.3. St. Petersburg Universitesi

St. Petersburg Universitesi’nde Dinler Tarihi, Felsefe Fakiiltesi Din Bilimleri
Anabilim Dali biinyesinde yer almaktadir. Bu boliimde dikkati ¢eken en 6nemli
isim Prof. Marianna M. Sahnovi¢’tir. O, Rusya Federasyonu Cumhurbagskani’nin
dini kuruluslarla etkilesimine iliskin konsey iiyesi ve St. Petersburg Universitesi
Din Bilimleri ve Din Felsefesi boliim baskanidir. Babasi {inlii Sovyet filozofla-
rindan Dr. Mihail 1. Sahnovig (1911-1992) ve annesi {inlii Sovyet tarihgisi Dr.
Lyubov I. Yemelyah (1924-1992)’tir. Sahnovi¢ genel olarak Epikiir’ii calismis
olsa da Rusya’daki Dinler Tarihi alaninda pek ¢ok calismasi mevcuttur. Onun
eserlerinden bazilar1 sunlardir: Dinler Tarihi Uzerine Makaleler (Ogerki Po Is-
torii Religiovedeniya), SSCB Bilimler Akademisi Dinler Tarihi Miizesi ve Rus
Dini Calismalar: (Muzey Istorii Religii Akademii Nauk SSSR i Rossiyskoye
Religiovedeniye), Ideoloji ve Bilim: SSCB de Kiiltiir Devrimi Doneminde Dinin
Incelenmesi (Ideologiya i Nauka: Izuceniye Religii v Epohu Kulturnoy Revolotsii
v SSSR).¢!

s8  Tsentr Izuceniya Religiy. Rossiyskiy Gosudarstvenniy Gumanitarniy Universitet, “Bo-
ris Aleksandrovi¢ Maligev” (Erisim: 28 Mayis 2022).

so Tsentr Izugeniya Religiy. Rossiyskiy Gosudarstvenniyy Gumanitarny Universitet,
“Maksim Aleksandrovi¢ Pilayev” (Erisim: 28 Mayis 2022).

60 Tsentr Izuceniya Religiy. Rossiyskiy Gosudarstvenniy Gumanitarniy Universitet, “Bo-
ris Zinovyevig¢ Falikov” (Erisim: 28 Mayis 2022).

61 “Sahnovi¢ Marianna Mihaylovna” Wikipedia (Erisim: 29 Mayis 2022).
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Son olarak St. Petersburg Universitesinde dogent olan Yekaterina A. Teryukova
Cin ve Filistin uzmanidir. Onun ¢alismalarindan birka¢1 sunlardir: E. Zavidovs-
kaya ile birlikte kaleme aldig1 Ge¢ Cin Imparatorlugunda “Biiyiik” ve “Kiiciik”
Kiiltiirlerin Etkilesimi: V. Alekseev’in Koleksiyonundan Popiiler Nianhua Tahta
Baskilar Ornegi (Interaction of “Greater” and “Minor” Cultures in Late Imperial
China: Case of Popular Woodblock Prints Nianhua From The V. Alekseev’s Col-
lection), Rusya 'daki Devlet-Kilise Iliskilerinin Arastirmacilart Olarak Yabanct
Itiraflarin Manevi Isler Dairesi Yetkilileri (The Officials of the Department for
the Spiritual Affairs of Foreign Confessions as Researchers of the State-Church
Relationships in Russia), Devlet Din Tarihi Miizesi’'nde Imparatorluk Ortodoks
Filistin Toplumunun Koleksiyonlar: (Collections of the Imperial Orthodox Pales-
tine Society in the State Museum of the History of Religion).®?

Sonug¢

Carlik Rusya’sinda dinlerin arastirma konusu olmasi her ne kadar Avrupa ile
es zamanli ilerlese de orijinal ¢aligmalar ortaya konulamamistir 18. ylizyilda I.
Petro ile baglayan din bilimleri ¢aligmalar1 gerek Carlik Rusya’sinda gerekse
Sovyetler Birligi doneminde c¢esitli sansiirlere maruz kalmistir. Bu sansiirler
Carlik Rusya’sinda Kilise tarafindan uygulanirken, Sovyetler Birligi doneminde
din karsit1 ideolojiye sahip olan devlet tarafindan yapilmistir. Ancak bu sansiirlere
ragmen iki donemde de gliniimiize kaynaklik edecek derecede dnemli pek ¢ok
eser verilmistir. Ancak 1991 yilinda Sovyetler Birligi’nin dagilmasiyla birlikte
daha 6nceden kurulmus olan {iniversiteler; kendi biinyelerinde bagimsiz olarak
din bilimleri, dinler tarihi din felsefesi, teoloji gibi kiirsiiler kurmus ve orijinal
fikirler tireten akademisyenlerle ¢aligmalar yapabilmislerdir.

19. ylizyilda dinlerle ilgili ilk ¢calismalar Rus Ortodoks Kilisesi biinyesinde yiirii-
tiilmistiir. Dolayisiyla bu alanda yapilan calismalar iiniversiteler yerine manevi
okullarda ragbet gormiistiir. Ancak 20. ylizyila gelindiginde Rusya’da yapilan din
bilimleri ¢aligmalar1 bagimsizliklarini ancak kazanabilmislerdir. Yine de bu do-
nemde caligmalar yapan akademisyenler milliyet¢i duygularla hareket etmisler
ve akl1 6n plana almay1 reddetmislerdir. Ruslarin Hiristiyanlig kabul ettikleri 10.
ylizyildan bu yana Ruslar i¢in Ortodoksluk, kimliklerinin bir pargasi olarak kabul
gormiistiir. Bu nedenle diger dinler hakkinda yapilan arastirmalarin geneli 6teki
olarak kabul edilmis ve objektiflikten uzak olmustur. Ayrica kilisenin objektif
yorumlara tahammiil edememesi ve devlet eliyle ¢alismalara miidahale etmesi,

62 Kunts Kamera, “Teryukova Yekaterina Aleksandrovna” (Erisim: 29 Mayis 2022).
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yapilan arastirmalarin objektifligi 6niindeki en biiyiik engel olarak goriilebilir.
Terclime ¢aligmalarinda dahi kiliselerin aleyhine sdylenen boliimlerin kilise ra-
porlarindan ¢ikartilmasi bu durumun en biiyiik kaniti sayilmaktadir.

1917 yilinda gergeklesen Ekim Devrimi ile birlikte Sovyetler Birligi dini, her
alanda yasaklamis olsa da dinin biitlinleyici giliclinden yararlanmak ve yine dinle
miicadele etmek i¢in dini ¢aligmalar yapilmasini desteklemistir. Bu donemde her
ne kadar caligmalara sansiir uygulanmig olsa da akademisyenlerin daha objektif
arastirmalar ortaya koymaya g¢alistiklari fark edilmektedir. 74 yillik siire igerisin-
de Sovyetler Birligi biinyesinde yiiriitiilen din bilimleri ¢caligmalar1 6nce Avrupali
akademisyenlerin eserlerinin terciime edilmesiyle baslamis, sonra kendi metodo-
lojisini olugturmustur. Daha sonra kendi igerisinde dinler tarihi, din felsefesi, din
fenomenolojisi, din psikolojisi, din sosyolojisi gibi alanlara ayrilarak ¢aligmala-
rina devam etmistir. Son olarak bu ¢alismalarin {iniversite biinyesinde, akademik
seviyede yiiriitiilmeye devam ettigi goriilmektedir.

Rusya’da bugiin itibariyle 45 farkli sehirde toplam 67 iiniversitede Din Bilimi
boliimii aktif bir sekilde egitimlerini siirdiirmektedir. Bu tiniversitelerin ¢ogun-
da akademisyenlerin yaninda kilisede gorev yapan rahipler de ders vermislerdir.
Boylece 6grenciler hem normatif hem de deskriptif yontemi kendileri tecriibe
edebilmislerdir. Bu durum Rusya’nin ge¢misinde uyguladig: sansiirler gz onii-
ne alindiginda akademinin objektif ¢aligmalara daha agik bir hale geldiginin bir

gostergesi sayilabilir.

Bu ¢aligmada 18. yiizyildan giiniimiize kadar Rusya’da belli basli dinler tarihi ve
din fenomenolojisi ¢alismalar1 yapmis olan akademisyenler ve onlarin ¢aligma-
lar1 tanitilmaya calisilmistir. Tamami ise daha genis ¢aligmalara konu edinilecek
boyutta géziikmektedir. Bu ¢alisma, okuyuculara gegmisten giiniimiize Rusya’da
yapilmis din bilimleri ¢aligmalarin1 bazi asamalariyla gérme ve belli dl¢iide fikir

verme amaci giitmektedir.
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Yahudi kadminin konumunun tespiti, Yahudi yagamini anlama konusunda arag
olarak kullanilabilir. Fakat bahsettigimiz degerlendirmeyi yapmadan 6nce tek bir
tip Yahudilik olmadig1, cografya ve ona bagli olarak sekillenen kiiltiirel aktarim-
lardan fazlaca etkilendigine dikkat etmeliyiz. Roma Imparatorlugu Dénemi’nde
Yahudilik dedigimizde ilk aklimiza gelen mekansal aidiyet noktasi Tudaea bolge-
sidir.! Henliz Yahudi ayaklanmasinin ger¢eklesmedigi Kudiis Tapinagi’nin aktif
oldugu yillarda Diasporaya? dagilmis olan Yahudi niifusunun Tudaea bolgesinde
yasayan niifusa gére daha fazla olduguna yonelik yorumlar bulunmaktadir.® Bu
bilgiyi dikkate aldigimizda aklimiza, Diaspora dagiliminin beraberinde kiiltiirel
olarak farklilasmay1 da getirdiginden bahsedebiliriz. Hatta Tudaea bolgesinde ya-
sayan Yahudiler Hellenistik devletlerin etkisiyle Hellen kiiltiirii ile tanigmalari,
kendilerine Hellence adlar almalar1 Hellenizmin Tudaea bdlgesinde de son derece
etkin oldugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.* Yahudi cemaatinin ya-
sam bi¢cimi digiiniildiigiinde, tek ve basmakalip ¢ikarimlarda bulunulmamalidir.
Cevresel kiiltiirel etkenler (Hellenlesme gibi) Yahudi dini, toplumsal ve hatta si-

1 Roma Imparatorlugu Déneminde Filistin Bolgesini igine alan eyalete verilen isim.

2 Diaspora: Iudaea Bolgesi disinda kalan Yahudileri tanimlamak i¢in kullanilmaktadir.
Diasporalarin ortaya ¢ikisi ve islevi hakkinda bak. Shaye J. D. Cohen-Ernest Frerichs
(ed.), Diasporas in Antiquity (Atlanta: Brown University Press, 1993).

3 Per Bilde, “The Jews in the Diaspora of the Roman Empire”, Nordisk Judaistik/Scan-
dinavian Jewish Studies 14/2 (September 1993), 103.

4 Yahudilik tizerindeki Hellenistik etkiler i¢in detayli Bkz. Erich Gruen, The Construct
of Identity in Hellenistic Judaism (Berlin/Boston: De Gruyter, 2016), 21-75.
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yasal gelenegi etkilemistir. Benzer durumun Yahudi aile yapilanmasi iizerinde de
etkin oldugu goriilmektedir.

Yahudi kadiinin konumunu daha iyi gérebilmemiz i¢in ilk bakmamiz gereken
yer Yahudi dini metinleridir. Yahudi kimligi olusturmada gelenegin dini 6rgiitlen-
meye yaptigi vurgu baska bir degisle cemaat olmaya verilen 6nemi kutsal metinler
aracilifn ile gérebilmekteyiz. Fakat bu diisiincemizin igerisinde oldukca tehlikeli
alanlar bulunmaktadir. Diaspora’da yasayan Yahudi cemaatleri bulundugu kiil-
tiirel havzadan etkilenerek kutsal metinleri tekrardan yorumlamis hatta ¢ok daha
farkli bir yasam siirmiis olabilirler. Filolojik ve epigrafik kaynaklarin bize anlat-
tiklar1 6l¢iide Yahudi kadinini degerlendirme yapmaya ¢aligmak kutsal metinlerin
haricinde dénemin farkli uygulamalarini gormek adina bize yardimer olabilir.

1. Yahudi Kutsal Metinlerinde ve Filolojik Kaynaklarda Yahudi Kadininin
Konumu

Yahudi kadininin konumunu tespiti noktasinda en detayl bilgileri kutsal metin-
ler vermektedir. Bahsi gegen metinlerin uzun bir anlati siireci sonucunda ortaya
cikmasi, genel Yahudi diisiince ve egilimini gostermeleri, metinlerin kullanimini
zorunlu hale getirmektedir. Tarihin farkli donemlerinde uygulanan ya da uygu-
lanmasina tesvik edilen kurallarin anlatimina metinler araciligiyla ulasabiliriz.
Temel ayrim noktamiz ise Diaspora ile Filistin bolgesi Yahudileri arasindaki
farkliliklardir. Gelenegin devami Yahudi ¢ogunlugun oldugu Filistin ve Misir
gibi bolgelerde daha kolay siirdiiriilebilirken, Diaspora’da bu devamlilik 6nemli
Ol¢iide azalmaktadir. Her ne olursa olsun Yahudi diinya goriisiinii anlama da kut-
sal metinler elimizdeki en iyi kaynaklardan birisidir. Kiiltiirel farklilagmanin de-
gerlendirilmesi hususunda kutsal metinler bize giizel kiyaslamalar saglamaktadir.

Tevrat metinleri eril agirlikli yapisiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Bahsi gecen eril
yapi, igerisinde rahipler, bilginler, saray mensuplarini barindiran agirlikli egilim,
erkek seckinler sinifina yoneliktir.® Tevrat’ta 137 kadin adi gegmektedir. Bu say1
Tevrat’ta gegen toplam isimlerin sadece yiizde 8’ine denk gelmektedir.® Tevrat’in
genelini diisiindiigiimiizde oldukc¢a az sayida oldugundan bahsedebiliriz.

s Carol Meyers, “Women, Ancient: Biblical Representations”, The Cambridge Dicti-
onary of Judaism and Jewish Culture, ed. Judith R. Baskin (Cambridge: Cambridge
University Press, 2011), 646.

6 Meyers, “Women, Ancient: Biblical Representations”, 647.
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Tevrat metinlerinde kadinlar hakkinda farkli anlatilar bulunmaktadir.” Bu an-
latilarin ilki erkek ile birlikte Tanri’nin benzeri olarak Diinya’daki diger canli-
larin {izerinde yaratilmasidir.® Fakat ardindan gegen kadinin yaratilis stirecinde
Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi kadinin erkege bagli olmasi gerektigine
yonelik yorumlarin yapilmasina sebep olmustur.® Hatta Adem ile Havva’nin cen-
netten kovulma hikayesinde yilanin sdylemine kanarak Adem’in yasak meyveyi
yemesinin sebebinin kadinla iliskilendirilmesi akabinde Tevrat’ta agik olarak ka-
dinin erkege bagli yasamasini Tanr1’nin kadina verdigi bir ceza olarak nitelendi-
rilmektedir.' Kadinin erkekten daha geri planda oldugu gésteren metinler kadinin
dogum yapmasimin sonrasinda tekrardan sosyal hayatina doniis i¢in beklemesi
gereken siirede de goriilmektedir. Kadinin dogum yapmasi, kanamasinin olma-
s1, kutsal bir seye dokunmamasini gerektiren bir durumdur.'" Kadinin kirliliginin
gegmesi noktasinda dogurdugu ¢cocugun cinsiyeti de onemlidir. Kadin eger erkek
cocuk dogurdugunda tekrardan temiz kabul edilmesi gereken bir aylik siireyken,
kiz ¢ocugu dogurdugunda beklemesi gereken siire iki aya ¢ikmaktadir.'?> Ayrica
kirlenmislik durumu Mabet yikilmadan 6nce kadinlarin Kudiis’te bulunan Ma-
bet’e katilim durumlarini da etkilemistir.'® Tevrat hukukuna gore kadin-erkek
ayrimi1 Mabet ibadetinde de bulunmaktadir.'* Mabet ibadetinin Levililere bira-
kilmasi (erkek soy vurgusu),” kadinlarin mabet ibadetin ¢ogunlugundan muaf
olmalar1 gibi durumlar 6zellikle Tudaea bolgesinde ve Mabet heniiz yikilmadan
gegerli olan kurallardir. Mabet’in yikilmasindan sonra sinagog orgiitlenmesi 6n
plana ¢ikmaya baslamistir. Sinagog drgiitlenmesi bolgesel olarak farkliliklar: des-
teklemis bu farkliliklar Tevrat metinlerinin tekrardan yorumlanmasi durumunu
ortaya ¢ikartmigtir.'®

7 Asife Unal, “Yahudi Geleneginde Kadmin Yaratilis: ve Lilit Efsanesi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/2 (2017): 106.

s Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi — Yeni Yasam
Yayinlari, 2011), Yar. 1: 26-27.

9 Yar. 2:21-23.

10 Yar 3: 16.

- Lev. 11: 4.

12 Lev. 11: 5.

13 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (Ankara: ISAM Yaynlari, 2020), 309.

14 Yal6: 16. Ozellikle Yahudi erkeklerin Mabet’te “Mayasiz Ekmek Bayrami1”, “Haftalar
Bayrami1” ve “Cardak Bayrami’nda hazir olmalar1 gerektigi vurgulanmistir.

15 Tevrat’in Levililer boliimii tamamen Levililerin gorev ve sorumluluklarinin anlatildig
boliimdiir.

16 Mabet ve sinagog arasindaki temel farklar i¢cin Bkz. Rachel Hachlili, Ancient Jewish
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Uygulamada Yahudi toplumu igerisinde diger bolgelerin halklarina benzer ola-
rak ¢ok esli yapt bulundugunu bilmemize ragmen'’, Tevrat metinlerinin bazi bo-
limlerinde tek esli olunmasina yonelik anlatilarin olmasi dikkat ¢ekicidir.'® Tev-
rat evlenmeye ve aile kurmaya yonelik emirlerinin bulunmasina ek olarak,” es
se¢iminde Ozellikle aile biiyliklerinin etkin oldugunu bilmekteyiz.?° Fakat yine de
kadina soruldugu fikrinin alindigina yonelik bilgiler de bulunmaktadir.?! Kadinin
evliliginde Tevrat gelenegine gore babasina ve kocasina bagli, erkegin otoritesi
altinda kalmas1 gerektigi vurgular1 yapilmaktadir. Hatta Tevrat hukukuna gore
kadin evlenene kadar babasinin, evlendikten sonra da kocasiin miilkiyeti altina
gecmektedir.?? Aslinda bu sadece Yahudi toplumu igin gegerli degildir, donemin
genel uygulamasi kadinin evlenme ile birlikte kocasinin ailesinin bireyi olarak
kabul edilmesidir.?® Kadmlarin aile degisikligi yapmalari onlarin miras konu-
sunda nasil degerlendirilecekleri konusunu aklimiza getirebilir. Tevrat metinleri
kadinlarin mirastan pay alma konusunda oldukga kisitlayicidir.* Kadinlar 6zel-
likle evli olmadiklarinda ayrica erkek kardesleri olmadiginda babalarindan miras
alabilmekteydiler.”® Kadmlarin dul kalmasi durumunda da 6len kocasinin erkek
kardesi ile evlenmesi beklenir, kadinin aile disinda bagska birisine gitmesine izin
verilmezdi.?® Eger erkek kardes kadini kabul etmezse toplum tarafindan dislanir
ve alaya alinird1.?

Kadinlarin toplumsal hayattaki faaliyetleri konusunda daha az bilgiye sahip ol-
mamiza ragmen, kutlamalar ve bayramlara katilimi noktasinda Tevrat’ta kimi bil-
giler bulunmaktadir. Bazi boliimlerde kadinlarin yaptiklar1 kutlamalarda olduk¢a

Art and Archaeology in the Diaspora (Leiden: Brill, 1998), 13-14.

17 Carol Meyers, “woman”, Encyclopadeia Judaica (Detroit: Thomson Gale 2007),
21/157.

18 Yar. 2: 24; Cik. 21: 4-5.
19 Yer. 29: 6.

20 Yar. 24: 2-7.

21 Yar. 24: 57-58.

22 Giirkan, Yahudilik, 306.

23 Ozlem Ségiitlii Erisgin, “Roma Toplumunda Kadinin Konumu”, Inénii Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2013), 3.

24 Giirkan, Yahudilik, 307.

25 Say. 36: 2-12. Uygulamada kimi zaman farklilik gostermektedir. Miras alan kadin
babasinin klani igerisinde evlilik yapmak zorunlulugu ya da Roma déneminde miras
payin1 oldukga fazla almasi gibi durumlar goriilmektedir.

26 Ya25:5.

27 Ya25: 9-10.
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eglenceli gectigi vurgusu yapilmistir.?? Bazi boliimlerde ise Yahudi toplumunda
birlikteligi arttirmak i¢in tiim ev halki ortak kutlamalara katilmasi istenmistir.?

Aile kavrami ve kadinin ailedeki konumu son derece énemlidir. Detayli agikla-
mak gerekirse; Yahudi kadininin geleneklerin ve soyun devami i¢in evlenerek bir
aile kurmas1®, Yahudi neslinin devamu igin ¢ocuk dogurmasi*!, kocasi igin iyi bir
es olmasi®, ev ibadeti igin gerekli hazirliklar1 yapmasi® gibi gorevleri Yahudi ka-
diminin yerine getirmesi beklenirdi.®* Aile igerisinde 6zellikle esin ve ¢ocuklarm

anneye saygl gostermesi gerekirdi.®®

Yahudi kadimmin evde olmasina bagli olarak kii¢iik el sanatlarinda® kendini
gelistirmesi ayrica bunlarin ticaretini yapmasi da oldukga karsilagilan durum-
lardir.¥” Bu bilgi diginda Tevrat’ta kadinlarin devlet i¢in kimi zaman parfiimeri,
firme1 ve asg1 olarak ise alindigi gérilmektedir.®® Kisacas1 Tevrat anlatiminda
kadinlarin ev ekonomisine yaptiklar: katki degerli olarak goriilmekte, dviilerek
bahsedilmektedir. Kadinin kocasma yardimci olmasi bog zamanlarinda iiretim

yapmasi kadindan beklenen davraniglardir birisidir.

Kiiltiirel alanda etkin olan kadinlarin varhigi da bilinmektedir. Siir yaziminda®,
calgilarin kullaniminda®, senliklerde ve kutlamalarda yapilan sarki ve dans gos-

28 Cik. 15:20-21; 1Sa. 18: 6-7.

29 Yal6: 11. Haftalar Bayrami’n1 kutlayacak kisilerden detayli olarak bahsedilirken, es-
leriniz katilsin vurgusunun yapilmamasi, onlarin yerine kiz ¢ocuklari, kadin koleler ve
dullarin bile katilmas1 dikkat ¢ekicidir.

30 Fuat Aydin, Yahudilik: Tarih, Inanc, Ibadet, Kiiltiir (Istanbul: Mahya Yaymecilik, 4.
Baski, 2021), 141. Esseniler disinda Yahudi geleneginde belirlenen sartlari tasiyan
kisiler arasinda evlilikler her zaman istenmis ve desteklenmistir.

31 Yar. 3: 16.
32 Ozd. 31:28.
33 Yusuf Besalel, Yahudilik (Istanbul: Gozlem 2021), 94.

3 Hakki Sah Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si 13-14 (2001), 249.

35 Ya27:16.

36 Cik. 35: 25-26.

a7 Ozd. 31: 13-24. Yahudi kadinmin dokuma yaptigy, iirettiklerini tiiccara sattig1 bilgisi
verilmektedir.

38 1Sam &: 13.

39 Cik. 15:21; Hak. 5; 1Sam 2: 1-10.

40 Mez. 68: 25. tef ¢alma gibi. Mezmurlar boliimiiniin igerisinde farkli birgok miizik ale-

tinden bahsedilmesine ragmen bu aletlerin kim tarafindan kullanildig1 tam belli degil-
dir.
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terilerinde*! kadinlarin 6n plana ¢iktigi, kutlamalarda yer aldig1 goriilmektedir.
Kadinlar her ne kadar evde yasamlarmni devam ettirdiklerine yonelik izlenimler
olsa da istisnai ya da tarihin farkli dénemlerinde farkli uygulamalarin olduguna
yonelik izlerde bulunmaktadir. Okuma yazma becerilerinde erkek agirlikli egitim
goriilmektedir, kimi elit kadinlarin da okuma yazma bildigini mektup yazabil-
diklerini dgrenmekteyiz.*? Bu durum onlarin yazici olarak iginde bulunduklari
topluma hizmet ettiklerinin bir gostergesi olabilir.

Talmud’un ortaya ¢ikist ve Yahudi hukukunun gelismesiyle birlikte Yahudilik
icerisinde daha sistematik bir orgiitlenme goriilmektedir. Orgiitlenmenin etkileri
Yahudiligin kutsal metinler araciligiyla daha kesin kurallara sahip olmasi Ya-
hudi kadininin Yahudilik icerisindeki konumunu da etkileyerek daha kesin so-
rumluluklarinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Kadmin fonksiyonu daha dar
bir gergeveye (ev ve aile hayatina) sinirhi kalmaya bagladigim sdyleyebiliriz.®
Donemin kadininin aile yagamimi ve evlilik hayatini belirleyen iki temel unsur
“mohar™* ve “ketuba™® olarak goriilmektedir. Bu iki kiilttirel unsurun kullanimi
noktast Rabbani Doneme denk gelmektedir. « Yahudilik igerisinde evlilik akdinin
varlig1 toplumsal diizen agisindan 6nemli olarak goriildiglinden yazili olmasa da

kaynagini daha dnceki donemlerden almaktadir.

Temel kutsal kitaplar disinda kalan Tosephus, Philo, Olii Deniz Yazmalar1*’ gibi
filolojik ve tarihsel kaynaklar da Yahudi kadin1 hakkinda bilgi vermektedir. On-

41 2Ta. 35: 25. Kadin ozanlardan bahsedilmektedir.
42 1Kr. 28: 8-9; Est. 9: 29.

43 Fatih Erdogan, “Yahudi Kutsal Metinleri Cer¢evesinde Kadin”, Her Dem Kadin, ed.
Giilsen Istek (fstanbul: Beyan Yaynlari, 2021), 44.

44 En genel tanimlama ile erkek tarafindan kadina evlilikte ddenen paraya verilen isim.

45 Evlilik sirasinda diizenlenen nikah akdi, erkegin kadina yonelik maddi-manevi sorum-
luluklar igeren nikah belgesi.

46 Rabbanik kiiltiiriin ortaya cikisinda ilk adim M200 dolaylarinda Filistin Bolgesinde
olusturulan Misna (hukuk kitab1) metinlerinin goriilmesiyledir. Bu konuda ilk 6rnek-
lerden birisini “Olii Deniz Yazmalar1” arasinda bulunan Bar Kohba isyani civarlarinda
yazildig1 diisiiniilen Babatha adindaki elit Yahudi kadinina ait Ketuba drneginde go-
rebiliriz. Detaylar icin Bkz. Mordechai A. Friedman, “Babatha’s “Ketubba™: Some
Preliminary Observations”, Israel Exploration Journal 46/1-2 (1996), 55-76. Fakat
Rabbani kiiltiiriin tam olarak sistemlesmesi i¢gin MV-VL. yiizyillar1 beklememiz gerek-
mektedir. Bu tarihlerde Rabbi gelenek kadinlarin yagamlarini yeni formlar ile sekil-
lendirme baglayacaktir. Detayl bilgi i¢in Bkz. Tal Ilan, “Woman, Ancient: Rabbinic
Judaism”, The Cambridge Dictionary of Judaism and Jewish Culture, ed. Judith R.
Baskin (Cambridge: Cambridge University Press, 2011), 650.

471947 yilinda Olii Deniz’in kuzeybati kiyisinda bulunan MO III. yiizy1l ile MS II. yiiz-
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larin Yahudi kadmin hakkinda verdigi bilgiler kutsal metinler diginda istisna du-
rumlar1 gérebilmemize olanak saglayacagi diisinmekteyim.

Iosephus onun kadar olmasa da Philo miladi yillar i¢erisinde Yahudi tarihini dini
metinler disinda arastirmalarimizin yegane kaynaklarmi olusturmaktadr. Tki kay-
nak da Misir Diasporasi’nin kiiltiirel degerleri ¢cergevesinde yazilmiglardir. Misir
bolgesinde yasayan Yahudi gruplart hem Hellenistik kiiltiiri hem de Filistin bol-
gesine yakinligindan dolay1r Yahudi kiiltiirel 6gelerini kabul etmislerdir. Bu iki
grubun catigmasi losephus ve Philo gibi iki grubu uzlagtirmak isteyen Hellenistik
yazarlarin ortaya ¢ikisini ger¢eklestirmistir.

losephus, Yahudi Tarihi (Tovdaikng ApyotoAroyiag) adli kitabinda donem igin is-
tisna 6rneklerden birisi olan kendisinin de geleneklerden farkli oldugunu sdyledigi
Salome adl1 bir kadinin kocasina gonderdigi bosanma mektubundan bahsetmekte-
dir.®® Yahudi geleneklerine gore bosanma durumu erkek ve onun 6deyecegi ¢eyiz
parast ile ilgili olmasina ragmen Salome istisna durumu olusturmaktadir. Ayrica
losephus Tanah metinlerinde gegen kimi Yahudi kadinlart hakkinda (Deborah,
Jephthah’in kizlar1, Esther, Tharbis) detayli bilgiler vererek konuyu zenginlestirir
ve Tanah anlatimini detaylandirir.*® Tosephus’un amaci, Tanah’ta yer alan anlati-
lara Hellenistik agiklamalar getirmek ya da Hellenistik kiiltiire uyarlamak oldu-
gunu diistinebiliriz. Tam da bu nokta da Iosephus’un Yahudiligi evrensellestirme
misyonu edindigini gérmekteyiz. Onun agiklamalari, yazdiklarinin satir aralar
Yahudilikte kutsal kitap disinda yasami gérme agisindan 6nemlidir ve baslt ba-
sina bir arastirma konusudur. Benzer istisna durumlart Philo’nun yazdiklarinda
da gorebiliriz. Misir bolgesinden kendilerini diinyevi hayattan ¢eken bir grubun
tanimlamasinda kullanilan, erkek-kadin ayrimini bir kenara biraktiklar1 esit yii-
kiimliiliikklere sahip benzer ama ayr1 iki grup olusturduklarina yonelik anlatimda
bulunmasi donemin istisna uygulamasindan haberdar olmamiza sebep olmustur.>

yil arasinda genellikle Tbranice olarak yazilan metinlerdir. Metinler, Rabbani kiiltiiriin
ilk asamalarin1 ve Hristiyan-Yahudi iligkilerini gorebilecegimiz bilgiler icermektedir
Bkz. Halil Temiztiirk, Olii Deniz El Yazmalar1 (Ankara: Eski Yeni Yaynlari, 2022).

48 Perseus - The Project Gutenberg, “Flavius losephus, Antiquities of the Jews” (Erigim
02.03.2023). 15. 259-260.

49 Bunun i¢in giizel bir ¢aligma Bkz. Tal Ilan, “Flavius Josephus and Biblical Women”, A
Companion to Josephus, ed. Honora Howell Chapman - Zuleika Rodgers (Chichester:
Wiley Blackwell, 2016), 167-185.

50 Philon’un konu hakkinda detayli goriisii icin Bkz. Philo of Alexandria, On the Con-

templative Life Introduction, Translation and Commentary, gev. Joan E. Taylor — Da-
vid M. Hay (Leiden: Brill, 2021).
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Olii Deniz Yazmalar1 kadinlar konusunda toplumun ileri gelenleri arasinda yer
alan kadm yaslilardan ve yazicilardan bahsetmektedir.' Ayrica Olii Deniz Yaz-
malari’nda ailenin durumunu belirleme de karsilikli sorumluluklarin detayl bir
resmini ¢izen igerigi ile 6n plana ¢ikmaktadir.

Yahudi apokrif metinlerinden Makkabiler kitabinda Yahudi kadinina deginil-
mektedir. [V. Ptolemy’nin, Mabet’e girmeye ¢alismasindan dolay1 geng yash fark
etmeksizin tiim Yahudi kadinlarinin evlerinden ¢ikarak tepki gosterdiklerinden
bahsetmektedir.%? Yine Makabiler kitabi araciligiyla Yahudi kadinlarinin savas-
lara katildigini ayrica Yahudi ayaklanmalarinda da erkeklerle birlikte ayaklan-
malara destek oldugunu 6grenmekteyiz.® Apokrif metinlerin degeri erkek baskin
kahramanlik hikayelerine ek olarak kadinlarin kahramanlik hikayelerine de yer
vermeleridir.>

2. Tarihsel Kaynaklarda Yahudi Kadininin Konumu

Roma Imparatorlugu’nun Filistin bolgesine hakim olmasinin ardindan Iudaea is-
miyle orgiitlemeye basladig: yillarda Diaspora’ya dagilmis olan Yahudi niifusu
farkl: kiiltiirel ortamlarda hayatlarina devam etmekteydi. Diaspora Yahudileri Iu-
daea bolgesinde yasayan Yahudilerin kaygilarindan uzak Roma imparatorlugu
ve yerel yoneticiler ile daha dost hatta yakin iligki i¢erisinde bulunmaktaydi.*®
Yahudi kimliginin farklilagmas1 beraberinde kiiltiirel olarak zenginligi getirmesi
bakimindan simdiye kadar anlattigimiz kadim Yahudi kiiltiiriiniin baskin oldu-
gu Filistin bolgesi ve onun yakininda bulunan cografyalardaki Yahudi orgiitlen-
melerinden ayr1 degerlendirmemiz gerektigi gergeginin ortaya ¢ikmasina sebep
olmaktadir. Elbette Diaspora Yahudileri arasinda da Tevrat metinlerinin bilinir

s1 Sidnie White Crawford, “Not According to Rule: Women, the Dead Sea Scrolls and
Qumran”, Emanuel, ed. Shalom M. Paul - Robert A. Kraft - Lawrence H. Schiffman -
Weston W. Fields (Leiden: Brill, 2003), 137.

52 3Mak. 1: 18.
53 Tal Ilan, “Women, Ancient: Second Temple Period”, 651.

54 2Mak. 6: 12-17. Judith diisman generalini 6ldiiren bir Zelot olarak anlatilir. Hatta Ju-
dith Yahudi yasasini koruyan bir peygamber gibidir.

55 Buradaki bilgi i¢in iki drnek verebiliriz. Bunlardan birincisi Akmonia kentinde bulu-
nan yazitta bolgenin yoneticisi Iulia Severa’nin sinagoga yaptig1 bagisa karsilik onun
adina yapilan yazit Bkz. Walter Ameling, Inscriptiones Judaicae Orientis (1JO), 11 Cilt
(Tubingen: Mohr Siebeck, 2004), 168; digeri ise losephus’un yazdig1 dénemin yoneti-
cilerinin Yahudileri destekledikleri ile ilgili bilgiler Bkz. losephus, Jewish Antiquitates
(London: Harvard University Press, 1950), XII. 163-261.
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oldugundan bahsedebiliriz.® Bu duruma ragmen giinliik hayatta kutsal metinle-
rin getirdigi kimi emirlerden ¢ok tanrili halk ile beraber yasamda taviz vermeleri
daha olasi goziikmektedir. Ayrica Hellen ve Roma kiiltiiriiniin etkisi Diaspora’nin
farkl alanlarinda kargimiza ¢ikmaktadir.%” Bahsi gegen kiiltiirel farklilasma her ne
kadar ispatlanmasi zor olsa da Yahudi kadininin sosyal ve ekonomik faaliyetler
igerisinde daha aktif gorev almasina sebep olmaktadir.®® Ozellikle Rabbani kiiltiir
adin1 verdigimiz Yahudi toplumsal hayatin daha sistematik hale geldigi noktada
Diaspora Yahudileri birbirlerinden olduk¢a farklilagmaya baslamistir. Milattan
onceki yillardan baslamak iizere antik dénemin bitisine kadar Roma Imparator-
lugu’nun egemenligi altinda yasayan Yahudi kadinlar1 Tevrat metinlerinde gegen
geri planda olma konumlarinin aksine Italya, Kii¢iik Asya ve Misir Bélgelerinde
aldiklar1 unvanlar ile 6n plana ¢ikmislardir. Yahudi kadininin unvan almasi onun
sinagog Orgiitlenmesinde ya da Yahudi toplumu igerisinde daha aktif rol almaya
bagladiginin gostergesidir.®® Yahudi kadimimin aldigi unvanlar ise sinagog lideri
(apyrovvaymyoc), lider (dpynyiaoig), yash bilge kisi (mpecputépag), sinagogun
annesi (mater synagogarum) olarak siralanabilir. Elimizdeki kaynaklara detayl
baktigimizda;

Sinagog lideri (dpyiovoviywyog)

Kelime anlami olarak épyt- ilk baslangi¢ kelimesi ile cuvayoyéw toplanma bir

araya gelme, sinagog kelimelerinin birlesmesiyle ortaya ¢ikmistir. Sinagog lideri-

56 Ozellikle Phrygia Bolgesinden elde ettigimiz yazitlarda “Yasanin Tekrari”na yénelik
atiflar i¢in Bkz. IJO II: 173, 174, 213. Konuyla ilgili giizel bir calisma Bkz. Michael P.
Theophilos, “Manuscripts, Papyri, and Epigraphy”, The Oxford Handbook of The Sep-
tuagint, ed. Alison G. Salvesen and Timothy Michael Law (Oxford: Oxford University
Press, 2021), 135-144.

57 Diasporanin farkli bolgelerinde yasayan Yahudilerin kendilerine sectikleri Hellen ve
Latin adlarinin Tbranice kokenli isimlerden daha fazla olmasini 6rnek gosterebiliriz.

58 Bu konu i¢in epigrafik verilerin taranmasi bize uygulamada daha dogru bilgiler ve-
rebilmektedir. Kimi Yahudi kadini miras alabildigi hatta kendi parasi ile miilk satin
alabildigi goriilmektedir. Bu gelisme erkekler kadar Yahudi kadininin sosyal hayatta
aktif oldugunun gostergesidir.

59 Yahudi kadinlarinin cemaat iginde dini liderliklerini arastirma konumuzun merkezinde
olsa da Diaspora’da toplumsal hayatta da Yahudi kadmlarinin son derece etkin ol-
duguna yonelik isaretler ile kargilagmaktayiz. E1 numarali kaynakta Rufina’nin ayni
zamanda kolelere sahip olmasi onun toplum igerisinde de etkinliginin gdstergesidir.
Bir diger 6rnekte Hierapolis kentinde mezar bolgelerini satin alan ve kendisi ile kocasi
icin mezarlarini yaptiran kadinlarin varliklar bilinmektedir, bu durum Diaspora’nin
kimi bolgelerinde Yahudi kadinlarinin ekonomik anlamda gii¢lii olduklarinin goster-
gesi olabilir bkz. 1JO II: 205 ve 207.
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ni tanimlamaya yonelik yapilan atiftan dolay1 kelime Yahudilige yapilan en giiglii
vurgulardan birisi niteligindedir.®

Burada verecegimiz drnekler Yahudi cemaati igerisinde sinagog ibadetine dncii-
lik eden Yahudi kadinlarina yoneliktir. Mevcut durum ve kutsal metinlerdeki
anlatilar kimi bolgelerde cemaatin azligindan dolay1 bir kadinin ibadeti yerine
getirmek i¢in secilmis olabilecegi diisiincesini aklimiza getirse de bulunan bol-
gelerde azimsanmayacak kadar Yahudi niifusunun olmasi Yahudi kadininin da

sinagog icerisinde son derece aktif oldugunun gostergesidir.

E1. Rufina’nin mezar tasi, MII ya da III. yiizyil, Symrna-Ionien bdlgesinde

bulunmustur.®!

‘Poveeiva Tovdaia apyt-

GLVAY®OYOG KOTEGKEDOL-

oEV 10 €VGOPLOV TOTG Gme-

AevBéporc kai Opépaciv:

undevog drov E€ovaiay &-

xovtog Odyar Tvd. i € TIC TOA-

punoet, dMoeL T® 1EpOTATE To-

peio (dnvapue), o’ kol Td EBvel TV Tov-
daiv (dnvapa), o. TovTng Thg Enypaet|g
TO AVTiypaPoV GmoOKELTOL

€lg 0 apyeiov.

Ceviri: Sinagog lideri Yahudi Rufina, bu mezar1 azath kdleleri ve evinde yetistir-
digi koleler i¢in yaptirdi. Bagka kimsenin buraya gomiilmesine izin verilmeyecek.
Birisi buna cesaret ederse, kutsal hazineye 1500 dinar, Yahudi cemaatine 1000

dinar 6deyecektir. Bu yazitin bir kopyasi arsivde saklanmaktadir.

Yorum: MS 11. yiizyil dolaylarinda Smyrna kentinde yasayan Yahudi Rufina’dan
sinagog lideri olarak bahsedilmektedir. Ayrica mezara zarar veren kisinin/kisi-
lerin Yahudi cemaatine para 6demesi (para cezasinin miktar1 toplamda olduk¢a

60 Konuyla ilgili detayli anlatim i¢in Bkz. Tessa Rajak-David Noy, “Archisynagogoi:
Office, Title and Social Status in the Greco-Jewish Synagogue”, The Journal of Roman
Studies 83 (1993), 75-93.

61 1JO II: 43; Jean Baptiste Frey, Corpus Inscriptionum Iudaicarum (C1J), (Roma: Pon-
tificio Istituto di Archeologia Cristiana, 1936), 11/741; Bernadette J. Brooten, “Female
Leadership in the Ancient Synagogue”, From Dura to Sepphoris: Studies in Jewish Art
and Society in Late Antiquity, ed. Lee 1. Levine and Zeev Weiss (Portsmouth: Journal
of Roman Archaeology, 2000), 215.
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yiiksektir) gerektigini belirtmesi ve Rufina’nin Yahudi olarak nitelendirilmesi
mezarin Yahudilik ile iligkisi kesin olarak ortaya koymaktadir. Rufina’nin ko-
lelerinin olmast onun ekonomik anlamda gii¢lii oldugunun gostergesidir. Ayrica
Rufina’nin kocasinin adinin mezar tasinda gegmemesi de son derece dikkate de-
gerdir. Rufine hem ekonomik hem de dini giicii olan Yahudi cemaati i¢in 6nde

gelen isim olmalidir.

E2. Sofia’nmin mezar tagi, MS IV veya V. yiizyil, Girit-Ege Adalarinda

bulunmustur.?

Yo@ia I'optovi-

o TpecPutépa

K& apyouvarym-

yiooa Kisdpov Ev-

Oo. pvnun dikéag

ic €édva. apnv.
Ceviri: Gortyn’li Sophia, bilge yash kisi ve sinagog lideri, (burada) Kisamos’ta
yatmakta. Adil olan kadin sonsuza kadar (hatirlansin diye). Amin.

Yorum: Sophia, Yahudi toplumu i¢in iki 6nde gelen unvani tagimaktadir. Birincisi
Tiirkge de akil olarak nitelendirebilecegimiz “npecfutépa’, ikincisi ise sinagog
ibadetini gergeklestiren kisiye atfi igeren “dpyiocvvaydyicoa”. E1 de oldugu gibi
esinin ad1 gegmeden sadece kendi adiyla mezar tagin1 yaptirmistir. Bu 6rnek Sofia
adli Yahudi kadminin bulundugu bélgede siyasi ve dini otoriteyi yonettigi anla-
mina gelmektedir.

E3. Theopempte ve oglunun adagi, MS IV ya da VI. yiizyil, Myndos-Karien bol-
gesinde bulunmustur.®

[e0yn Oledméuntng

[ap]xiovv(aydyov) k& ToD vi-

ob avtilg Evaefiov.

Ceviri: Sinagog lideri Theopempte ve oglu Eusebios’dan.

Yorum: Sinagog bagis yazitinda kaldigi tahmin edilmektedir. Sinagog bagis me-
tinleri genellikle maddi bir destek ardindan yazilmaktadir. Theopempte maddi
olarak imkaninin oldugunu gostermesi ve oglu ile birlikte yer almasi dikkate de-

62 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 215-216; 1JO I: Cre3.

63 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 216; 1JO II: 25; Paul Tre-
bilco, Jewish Communities in Asia Minor (Cambridge, Cambridge University Press,
1991), 107.
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gerdir. Theopempte’nin adak sirasinda evli olup olmadigi konusunda ise herhangi
bir bilgiye ne yazik ki sahip degiliz. Diger E1 ve E2 de oldugu gibi eslerinin ad1
yazmamaktadir.

Lider (¢pynyiooig)

Kelimenin eski Yunanca dpynyog kelimesi ile baglantili oldugu diistiniilmiistiir.
Kelime anlami olarak asil lider, ailenin kurucusu, sefi® gibi tanimlamalarin ya-
ninda yaratici akil, kaderi 6nceden haber veren, ilk neden gibi tanrisal nitelik-
ler tasimasi bakimindan da oldukga ilgingtir.®® Dogrudan Yahudileri tanimlamak
icinde kullanilan ayiric1 kelimelerden birisi olarak goriilmez, baska bir degisle
Yahudi Diasporasi’nda kullanimi yaygin degildir. Fakat elimizdeki 6rnekte Ya-
hudi simgesi menora ile birlikte bulunmasi1 aklimiza Septuagint metinlerine ya-
pilan atiflar1 getirmektedir. Septuagint metinlerinde de kelime “dpynyog” olarak
gecmektedir.%

EA4. Peristerias’in mezar tagi, tam olarak tarihi bilinmemektedir (tahminen MS II1.
yiizy1l sonrast), Thebes-Teselya bolgesinde bulunmustur.®’

pHvijpo

ITeprotepiog

apyn-

yiowc.

Ceviri: Lider Peristerias burada (yatiyor).

Yorum: Menora ile birlikte bulunmasi mezarin bir Yahudi’ye ait oldugunu goster-
mektedir. Yahudi yazitlarinda genellikle sinagog lideri olarak kullanilan apyn-li-
der kalibinin toplumsal lider olarak yorumlanmasi bi¢iminde yazilmistir. Sinirl
olsa da bu kullanimin bulunmas1 ve bir kadini nitelemesi agisindan degerlidir.
Belki de bolgedeki Yahudi ailesinin kurucusu olarak Peristerias goriilmektedir.
Ona gosterilen saygidan dolay1 boyle bir atifta bulunulmustur.

64 The Liddell, Scott, Jones Ancient Greek Lexicon (LSJ) “apynyog” (Erisim 10.03.2023).

65 The Cambridge Greek Lexicon (Cambridge: Cambridge University Press, 2021),
“apymyos”, 1/187.

66 Septuagint (Massachusetts, Hendrickson Publishers-Brenton, 2019), Miyoioc-Mik. 1:
13, Hooiog-Ysa. 3:6-7.

67 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 217; epigraphy.packhum.

org Otto Kern (ed.) “Inscriptiones Graecae: Inscriptiones Thessaliae”, IX.2:66.1 (Eri-
sim 03.03.2023).
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Yash bilge kisi (mpeofotépog)

Kelime anlami olarak wpéoPBug-yasli, yasinin 6tesinde olgunlukta olan kisi, Ya-
hudi cemaatinin 6nde gelenini tanimlamak i¢in kullanilmaktadir.®® Bu genis
kapsamli tanimlama disinda Yeni Ahit’te bir papaz, yerel bir Hristiyan cema-
atinin liderini tamimlamak iginde kullanilmaktadir.®® Septuagint metinlerinde
npeofutep- kalibinin sonuna farkl ekler alarak birgok kez kullanildigi goriillmek-
tedir ve kisinin yasina yapilan vurguyu gostermektedir. Fakat epigrafik verilerde
elde ettigimiz kaynaklarda sadece kisinin yasini vurgulamak i¢in bu kelimenin
kullanildigin1 diistinmemeliyiz. Yash vurgusu ayni zamanda Yahudi meclisine
yapilan bir vurgu olmasi agisindan da dnemlidir. Bulunduklari sehirlerde ken-
dilerine ait meclislerde Yahudi cemaati toplumun ileri gelenlerini karar almasi
acisindan dinlemektedirler. Bu nokta da yasli vurgusu toplumun karar alma ayni
zamanda dini 6nderlik yapma, sinagoga para toplama hatta Yahudi meclislerinde
yargilama noktasinda kullanildigini gérmekteyiz.”

ES. Rebeka’nin mezari, MS IV ve V. yiizyil ve sonrasi, Bizye-Trakya bolgesinde
bulunmustur.”

Hvip

o "Peféxog

TG TpEs-

Butépag t-

TG KEKLUM -

évng
Ceviri: Yagli Rebeka burada uyumaktadir.

Yorum: Mezar beraberinde menora ve etrog gibi Yahudi isaretleri ile birlikte bu-
lunmustur ve bu yiizden mezarin bir Yahudi’ye ait oldugunun gostergesidir.

E6. Berenike’nin mezar tasi, MS V. yiizyll, Venosa-italya bolgesinde
bulunmustur.™

Tapog

Bepovucé-

Vig mpeoPite-

68 James Strongs - The Strongest Strong’s: Exhaustive Concordance of the Bible (Michi-
gan: Zondervan, 2001), “nmpecPotépog”, 1526.

69 The Cambridge Greek Lexicon, “mpecfutépog”, 1/1175.

70 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 219.

71 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 217; 1JO II: 12.
72 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 217; JIWE I: 59.
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PEC €T OLMOL
Toocétig.

Ceviri: Joses’in kiz1 Yasl Beronike’nin mezari.

Yorum: Yahudi Mezarlig1 oldugu alanda bulunmasi Beronike’nin Yahudi olabile-
cegini diisiinmemize sebep olmaktadir. Venosa kentinden elde ettigimiz Yahudi

verileri de bu durumu desteklemektedir.

E7. Mannine’nin mezar tasi, MS V. yiizyll, Venosa-italya bolgesinde
bulunmustur.”™

ThPWg

Mawvviveg Tpec-

Butépeg tydtep Aov-

yivi matépig,

Ddaootivi TaTéPIS,

gr[@]v An.
Ceviri: Yagli Mannine’nin mezari, baba Longinus’un kizi, baba Faustinus™un to-
runu, 38 yasindaydi.

Yorum: Mezarda herhangi bir Yahudi isareti bulunmamaktadir. Bu 6rnegin kesin
Yahudilik ile baglantisi digerlerine gore daha siiphelidir ve “Presbiteros” kullani-
m1 sadece Yahudilere 6zgii olmadigi unutulmamalidir. Kentte Yahudilikle ilgili
baska orneklerin de bulunmasindan dolay1 bahsedilmeye deger niteliktedir. Bura-
da yapilan “baba” vurgular1 gercek babalardan ziyade Yahudi toplumu icerisinde
unvan olarak kullanilma ihtimali daha yiiksek bulunmaktadir. Eski Yunanca ya-
zitlarda dogrudan anne baba yerine oglu kiz1 biciminde aile bagliliklarina yonelik
atiflar daha yaygindir.

ES8. Faustina’nin mezari, MS V. yiizy1l. Venosa-italya bolgesinde bulunmustur.™
16ong Da-
00TiveG TPEC-
Brrépeg. BIYPR

Ceviri: Yash Faustina’nin mezar1. Baris.
Yorum: Ibranice kelime disinda, Yahudilik ile iliskilendirebilecegimiz herhangi

bir isaret bulunmamaktadir. Fakat Tbranice kelimenin kullanim1 farkli bolgelerde
yasayan Yahudilerin kelimeyi kullanimi ile benzerlik gostermektedir. Baris-

73 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 218; JIWE I: 62.
74 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 218; JIWE I: 71.
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Salom kelimesi “Ge¢ Antik Cag’da” Yahudi Diasporasi’nda olduk¢a tercih
edilmektedir.”

E9. Makaria’nin Mezar1, MS 1IV. yiizyil sonrasi, Tripolitania-Afrika bolgesinde
bulunmustur.”™

Mvip-

n g

Maxapio(g)

Moalovlara
TpecPeté-
pnoa &noe

€ o0Tod T

OVATOONG

0 0g(0¢) peta Td(V)

ociov k(oi) petd) Td(v) d1k-

gn(v).
Ceviri: Makaria’nin Mezar1. Yash Mazauzala, o .... y1l yasadi. Tanr1 kutsal ve
adil olanladir.

Yorum: Mezarin Yahudiler tarafindan kullanildigi kesindir. Menora ve lulav ile
birlikte metinlerin arasinda palmiye dali isaretinin olmas: Yahudilik i¢in dnemli

gostergelerdir.

E10. Eulogia’nin mezari, MS IV veya V. yiizyil, Malta-italya bolgesinde
bulunmustur.”

[...]

YEPOLOLAPYNG PIAEVTOA[OC]

kai EvAoyia mpesfutipa

1N avtod cvupioc.

Ceviri: .... Gerousia yonetici, kanun as1g1 ve Yagh Eulogia ve onun esi.

Yorum: Menora ile birlikte bulunmustur. Yazitin zarar gérmesi daha detayl bil-
gi edinmemizi engellemektedir. Eginden bahsetmesine ragmen onun adini ver-

memektedir. Yazit i¢in bahsetmemiz gereken diger konu gerusia kavrami tizeri-

75 Ornek icin Bkz. Frank Moore Cross “The Hebrew Inscriptions from Sardis”, The Har-
vard Theological Review 95/1 (2002), 2.

76 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 218; Supplementum Epig-
raphicum Graecum(SEG), (Sijthoff & Noordhoff: Alphen aan den Rijn 1977),27/1201.

77 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 219; JIWE 1: 163.
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nedir.” Kelimenin yaglilar meclisini ifade etmesi Yahudiler arasinda da yaslilar
meclisinin varligi bahsi’™ gegen “yasanin agi1g1” nitelendirmesinin Roma yasasi ya
da Yahudi yasas1t m1 oldugu konusunda net ¢ikarim yapilmasini engellemektedir.
Yine de menora semboliine yapilan atif yazitin sahibinin Yahudi olduguna yone-

lik giiglii ¢gikarim yapilmasina sebep olmaktadir.

El11. Sara’min mezari, MS III veya IV. yiizyil, Roma-italya bolgesinde
bulunmustur.®

€vO(a)de

Kital X4

pa OYPA =-

peaPut(n)c.
Ceviri: Yash Sara Oura burada yatmaktadir.

Yorum: Mezarda bulunan menora mezar sahibinin Yahudi olduguna yonelik

Onemli isarettir.
Sinagogun Annesi (Mater Synagogarum/untnp covoywyig)

Sinagogun babasi ya da annesi kavramlari talya’da yasayan Diaspora tarafindan
tercih edilmektedir ve bir ¢esit toplum ileri gelenlerini onurlandirma ydntemi ola-
rak kullanilmaktaydi.®!

E12. Veturia Paula’nin mezar1, MS III veya IV. yiizyil, tam konumu bilinmemek-
le birlikte Roma-italya yakinlarinda bulunmaktadir.®

Beturia Pau-

1la domi

heterne quos-

tituta que bi-

xit an(nos) LXXXVI meses VI

78 Gerusia sehrin yonetiminde bulunan yaglilar meclisi anlamina gelmektedir Bkz. The
Cambridge Greek Lexicon “yepovcia” 1/304.

79 Bu konuda Incil’den &rnek gosterebiliriz. Tudaea Bélgesinde toplanan yaslilar meclisi
i¢in kelime kullanilmaktadir; ...yepovciov tdv vidv Topank. Bkz. Michael W. Holmes
(ed.), Greek New Testament (SBL), (Atlanta: Society of Biblical Literature and Logos
Bible, 2010), Elg. 5:21.

8o Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 219; JIWE 1I: 24.

81 Bu konu yazilmig oldukca faydali ¢caligma i¢in Bkz. Philip A. Harland, “Familial Di-
mensions of Group Identity (II): “Mothers” and “Fathers” in Associations and Syna-
gogues of the Greek World”, Journal for the Study of Judaism 38 (2007), 57-79

g2 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 220; JIWE 11: 577.
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proselyta an(nos) XVI

nominae Sara, mater

synagogarum Campi

et Bolumni.

en irenae ay cymisis

auti
Ceviri: Veturia Paula, sonsuz evine yerlestirildi, o 86 yil 6 ay (yasadi), 16 ya-
sinda Yahudi oldu ve Sara adint aldi. Campus ve Volumnius Sinagoglari’nin an-
nesi. Baris i¢inde uyusun! (ceviri Brooten’in ingilizce cevirisi kaynak alinarak

yapilmistir.)

Yorum: Yazit beraberinde Yahudi isaretleri olan Sofar, lulav ve menora ile bir-
likte bulunmustur. Yazitin asil degeri Veturia Paula’nin Sara adiyla Yahudilige
sonradan gecmesidir. Sonradan Yahudi olsa bile sinagogun annesi unvanini ala-
rak Yahudi toplumu igerisinde saygin konuma ulagmistir.

E13. Marcella’nin mezari, MS III. yiizy1l, Trastevere-italya bolgesinde
bulunmustur.®

[€vOa]oe kelte

[...Jla Mapkér-

[Ao pf]mmp cvva

[yoyfic] Adyovet-

[ciov- pnlvnobi

[... €]v eiprvy

[0 koiun]oig av-

[ril)c.
Ceviri: Marcella burada yatmaktadir. Augustesians Sinagogu’nun annesi, (0) ha-

tirlansin. Baris i¢inde uyusun!

Yorum: E13, E12 ile benzer olarak sinagog ismi verilmesiyle diger 6rneklerden
ayrilmaktadir. Dogrudan sinagog ismini 6grendigimiz ¢ok az yazit bulunmakta-
dir. Farkli bolgelerde Yahudiler arasinda son derece yaygin olan sarmasik motif-
leri® ile stislenmis olan yazitta bagska Yahudilikle ilgili isarete rastlanmamustir.

E14. Simplicia’nin mezar1, MS III veya IV. yiizy1l, Vigna Randanini-italya bol-

gesinde bulunmustur.®

83 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 220; JIWE 1I: 542.

84 Yahudi sembollerini niimizmatik {izerinden de takip edebiliriz. Bu konu da sarmasik
ve diger semboller igin Bkz. Romanoff, D. “Jewish Symbols on Ancient Jewish Co-
ins”, The Jewish Quarterly Review 33/1 (1942), 1-15.

85 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 220; JIWE 1I: 251.



64 « Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - |

€v0ade kelte Xipm[Mkio ptnp ov]-
vaywyng eilovdpog |[...]
cuvoyyg i) idig o[oppio ...].
Ceviri:
Simplicia, sinagogun annesi, burada yatmaktadir, o kocasini severdi ... sinagogun

onun esi i¢in.

Yorum: Bahsi gecen tliim yazitlar icerisinde kocasindan bahseden tek yazittir ama
maalesef bu boliimde olan kiriklar nedeniyle tam okunamamaktadir. Yazit meno-
ra ile birlikte bulunmasindan dolay1 Yahudilik iliskisi giicliidiir.

E15. Coelia Paterna’nin mezari, MS V. yiizy1l veya daha erken, Brescia-Italya
boélgesinde bulunmusgtur.®®

Coeliae Paternae

matri synagogae

Brixianorum.
Ceviri: Coelia Paterna igin, Brixians Sinagogu annesi. (geviri Brooten’in Ingilizce

cevirisi kaynak alinarak yapilmistir.)

Yorum: Beraberinde herhangi bir Yahudi isareti bulunmamaktadir. Fakat dogru-
dan sinagog ismi vermesi ve bolgede Yahudiler arasinda yaygin kullanilan sina-
gog annesi nitelendirilmesi Yahudilik ile iliskili yorumunu yapabiliriz.

Diger Kaynaklarda Yahudi Kadini

N1. Nuh’un tasviri, MS III. ylizy1l, Phrygia-Apamea bolgesinde para ve madal-
yon lizerinde bulunmugtur.®’

88

86 Brooten, “Female Leadership in the Ancient Synagogue”, 220; JIWE 1: 5.

g7 M. Ertan Yildiz, “Kelainai/Apameia Kibotos ve Nuh Tufan1”, Eskicag Yazilar: 11, ed.
N. Eda Akyiirek Sahin - Burak Takmer - Fatih Onur (fstanbul: Arkeoloji ve Sanat Ya-
yinlari, 2012), 17-51;

g8 Toplamda 7 adet basilan para/madalyondan drnek olarak iki tanesi seg¢ilmistir. Wil-

dwinds “Septimius Severus Coins” (Erisim 30.03.2023); ve Leunumismatik “Philips
II Coins” (Erisim 30.03.2023).
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Yorum: Bir seri imparator doneminde® basilmig olan para/madalyon iizerinde
tufan anlatimini igeren sahnenin canlandirildigi niimizmatik malzemenin varlig:
uzun siiredir bilinmektedir. Burada ki tarihsel malzeme Tevrat anlatiminda gecen
Nuh tufanini anlatimi noktasinda kesindir. Fakat anlatimda yerel etkiler olduk-
¢a baskin durumdadir.®® Nuh peygamberin bir sandik igerisinde olmasi yani sira
Tevrat metinlerinde 6n plana ¢itkmayan esinin hemen yaninda betimlenmesine ek
tufandan birlikte ¢ikmis goriintli vermektedir. Bu goriintii i¢in Phrygia bolgesinde
sosyo-ekonomik hayatta daha aktif olan kadinlarin varligi ile agiklayabiliriz. Tek-
rar yorumlanan Tufan anlatimi Phrygia bolgesinde aktif olan kadinlarin betimlen-
mesi Yahudi kadininin erkegin yaninda rol almasi olarak gorebiliriz.

P1. Babatha’nin arsivi, MS II. Yiizyil, ludaca-Arabia bélgesinde bulunmustur.”!

92

Yorum: Babatha, Iudaea bélgesinde Olii Deniz yakinlarinda yasayan Bar-Kohba
isyani sirasinda s18indig1 arastirmalarda “Cave of Letters (Harfler Magarasi)” ola-
rak gecen magarada beraberinde getirdigi papiriislerin bulunmasiyla birlikte kut-
sal metinler disinda en ¢ok bilgi sahibi oldugumuz Yahudi kadinlarindan birisidir.
Belgeler igerisinde donemin miras isleri, ¢esitli bor¢ senetleri, evlilik belgeleri,
vergi isleri gibi ekonomik toplumsal iligkileri gorebilmemize olanak saglamakta-
dir. Konumuz i¢in énemi Babatha’nin Yahudi kadini olarak bu belgelerin ¢cogun-

89 Septimius Severus, Macrinus, Alexander Severus, Gordian III, Marcus Philip, Gallus
donemleri — MS 193/253.

9 The Cambridge Greek Lexicon, “xipwtog”, 11: 802. Sandik anlamina gelen kelime Sep-
tuagint metinlerinde Nuh peygamberin gemisi i¢inde kullanilmaktadir Bkz. Yar. 7: 18.
Kelime ayrica Apamea’nin adi olarak anilmaktadir. Yahudi-Boélge kiiltiiriiniin etkilesi-
minin giizel bir 6rnegidir.

o1 Kimberley Czajkowski, Living Under Different Laws: The Babatha and Salome Ko-
maise Archives (Oxford: Merton College, University of Oxford, Doktora Tezi, 2014),
32-80.

92 Papyri.info, “Babatha Archives” (Erigsim 02.04. 2023). Arsivdeki eski Yunanca metin-
lere ulagsmak i¢in liitfen karekodu taratiniz. Toplamda arsivde bulunan 35 adet Aramice
ve eski Yunanca belgeden 27 adet eski Yunanca belgeye buradan ulasabilirsiniz. Ozel-
likle konumuz olan Babatha’nin mahkeme kayitlarinin oldugu metinler eski Yunanca
olarak diizenlemistir.
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da aktif rol oynamasi miilklerini idare etmesinin yani sira haklarini ve miilklerini
Roma mahkemesinde korumaya yonelik cesur adimlari ile bazi anlarda donemin
erkeklerinden farksiz bir yasantiya sahip olmasidir.

Sonug¢

Kadinin anlam arayis1 ve erkek karsisinda ya da toplum igerisindeki konumu uzun
yillardir siiregelen tartigma alanlarindan birisidir. Dogal olarak Yahudi kadininin
konumu hem kadim bir gelenegin anlagilmasi a¢isindan hem de Yahudiligin diger
din ve kiiltiir tizerinde biraktigi etkiden dolay1 detayli aragtirmay1 hak etmektedir.

Yahudi kadin1 hakkinda yaptigimiz arastirmalarin temel kaynagi dogal olarak Ya-
hudi kutsal metinleri olarak gorebiliriz. Fakat kutsal metinler olmas1 gerekenin,
toplumun hayal ettiginin yansimasini olustururken ve belli bir bélgenin izlerini
barmdirirken, farkli kiiltiirel izlerin kimi istisna olaylarin gézden kacirilmasina
neden olabilir. Epigrafik veriler tam da bu noktada farkli kiiltiirel etkenlerin ve
istisnalarin anlatimina agilan pencere olarak karsimizda durmaktadir. Verilerdeki
kadimnlarin erkeklerden bagimsiz olarak kendilerini anlatmalari dikkate degerdir.
Aktardigimiz 15 kayittan 2 tanesi eslerinden bahsetmekle birlikte bir tanesi de
oglunun oldugunu 6grenmekteyiz. Malzemenin bize verdigi bilgiler ¢cergevesinde
bahsi gecen kadinlarin dini nitelik tagimalarindan dolay1 kendilerini Yahudi dini-
ne adadiklar1 hi¢ evlenmedikleri ya da esleri 6ldiikten sonra evlenmeyerek kendi-
lerini ibadete verdikleri bu sayede saygin bir konuma ulastiklarindan bahsedebilir
miyiz? Sorumuzun cevabini bulmamiz olduk¢a zor. Maalesef epigrafik veriler
bu konularda yeterince aydinlatici degiller. Yine de Diaspora da yasayan Yahudi

kadinini anlama noktasinda sorumuzu not etmenin gerekliligine inaniyorum.

Akdeniz toplumlarmin kadimna kars1 tutumlarindaki benzerlikler dikkat ¢ekicidir.
Erkek egemen toplumun vurgusu Yahudilikte oldugu gibi Hellen ve Roma kiil-
tirlerinde de goriilmektedir. Erkek “paterfamilias™ olarak karsimiza ¢ikmaktadir
ve ailenin sorumlulugu bu kisidedir. Aslinda Akdeniz diinyasindaki tiim bu ben-
zerligi biraz olsun bozan gelisme Roma Imparatorlugu’nun sehir 6rgiitlenmesinde
goriilmektedir. Roma diinyasinda yagayan kadinlar Atina’da hayal bile edemeye-
cekleri kamusal katilima sahiptirler. Roma sehir 6rgiitlenmesin Yunan’in aksine
kadima kimi haklar tanimaya kars1 egilimi kadinlarin kendilerini daha rahat ifade
etme imkani1 bulmasina sebep olmustur. Bahsi gecen hak verme egilimi kadinin
cinsel 6zelliginden daha ¢ok Roma yonetim anlayisinin sehirlere verdigi 6zgiirliik
ve aidiyet duygusu, farkls kiiltiirler icerisinde yasatabilme 6zelliginden gelmekte-
dir. Unutulmamalidir ki, epigrafik verilerin bize bilgisini verdigi kisiler ezici bir
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cogunlukla elitlerin tarihidir, giiclii elitlerin, tabii ki gii¢lii elit kadinlarin, zamanin
seyrinde yaptiklar1 degisikliklerdir.

Diaspora’da yasayan Yahudi kadini erkek Yahudilerin iistlendigi kimi gorevler-
de 6n plana ¢ikma imkan1 bulmuslardir. Roma Imparatorlugu’nun getirdigi im-
kéanlar onlarmn giiclenerek cemaatin i¢inde 6n plana ¢ikmalarina ortam hazirla-
mistir. Yahudi kadin1 genel yonetim anlayisindan etkilenerek daha cesur adimlar

atabilmistir.
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Giris

Kainatin ve insanin yaratilisi, gegmisten giiniimiize kadar insanlarin anlamaya
calistig1 gizemli ve merak uyandiran konulardan biri olmustur. Bu konunun daha
iyi anlagilmasi ve aktarilmasinda mitler, nemli bir yere sahiptir. Bir anahtar roli
istlenen mitler, yaratilig mitoslarinin olusmasina zemin hazirlamigtir. Nitekim bu
baglamda mitoslar, Yahudi gelenegine de yansidigini sdylemek miimkiindiir.
Yahudilikte evrenin ve insanin yaratilmasi, Tevrat’in ilk boliimii olan Tekvin
kisminda anlatilmaktadir. insanin yaratilist bahsinde iki farkli anlatimim olmast,
insanin dini ve ontolojik konumunu yorumlamaya ¢alisan Yahudi bilginlerin ka-
fasini karistirmistir. Buna gore ilk anlatimda kadin ve erkegin eszamanh olarak
yaratildig ifade edilirken, diger anlatimda ise kadinin erkegin bir uzvundan ya-
ratildig1 zikredilir. Bu iki farkli anlatim dogrultusunda bosluklar1 doldurmak ve
anlatimlar arasindaki zitliklar1 bertaraf etmek i¢in antik tanriga ve disi seytanlara
dair halk anlatilar1 yorumlara eklenmis ve Lilith, Adem’in ilk esi olarak kabul
edilmistir. Bu baglamda Adem’in ilk esinin neden ortadan kayboldugu ve ikinci
bir kadin olarak Havva’nin yaratildig1 anlagilmaya calisilmis ve ataerkil bakis
acist ile Adem’in konumunu korumak adina ilk kadmin giinahkarlig1 agiklanmaya
calisilmistir. Lilith, cinsel iliski esnasinda {istte durmak istedigini sOylemis ve
Adem de onun kadin oldugunu ve erkegin kadimn iistiinde durmas: gerektigini
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ifade etmistir. Bu tartismadan sonra Lilith, Adem ile esit oldugunu soyleyerek
cenneti terk etmigtir. Ataerkil diizene kars1 ¢ikan ve bu davranisiyla seytan ve
yilan olarak tasvir edilen Lilith, modern déonemde bir doniisiim gegirerek eril ta-
hakkiime kars1 ¢ikan ve kendi kimliklerini olusturmaya ¢alisan feminist Yahudi-
lerin rol modeli olmustur. Bu baglamda pek ¢ok caligma gerceklestiren feminist
Yahudiler, ilk olarak kadinlarin 6teki olarak tamimlandigi gelenegi elestirmis,
akabinde teolojide kadinin varligini a¢iga ¢ikarma yolunda birtakim ritiieller ge-
listirmislerdir. Gelenegi kokten sarsan bu ritliellere karsi ise Yahudi cemaatleri,
farkl tepkiler gostermistir.

Caligsma ii¢ ana baslikta incelenecektir. Birinci boliimde Lilith miti ve bu mitin
feminist bakis agistyla modern déneme yansimast ele alinacaktir. Ikinci boliimde
Amerika’da ortaya ¢ikan feminist hareketin Yahudilige etkisi incelenip gelenege
yoneltilen elestirilere yer verilecektir. Son boliimde ise feminist teoloji inga etme
adina atilan adimlar ve Yahudi cemaatlerinin bu adimlara kars1 olan yaklagimlari
degerlendirilecektir.

1. Yahudilikte Lilith Miti

Tevrat’ta yalnizca Isaya 34:14 pasugunda' zikredilen Lilith, 1ss1z bdlgelerde ya-
sayan? disi bir gece seytan1 olarak tasvir edilir.® Tevrat’in haricinde Olii Deniz
Yazmalari, Babil Talmudu, Kabala ve Ben Sira Alfabesi olarak isimlendirilen
midrasta Lilith ile ilgili pek ¢ok bilgiye ulasilabilir. Babil Talmud’unda Lilith’in
erkekler i¢in cinsel bir tehlike olduguna igaret edilir. Nitekim Haham Hanina “Bir
evde tek basina uyumak yasaktir ve kim bir evde tek basina yatarsa onu lilit ka-
par.”* ifadesiyle Lilith’in, bekar erkeklere musallat olabilecegine deginmistir.
Bu ifade, ayn1 zamanda erkeklerin evlendirilmesine yonelik bir tesvik olarak da
nitelendirilebilir. Lilith’e yapilan diger bir atifta ise onun fiziksel olarak uzun
sacli ve kanatli® bir varlik oldugu zikredilir. Kabala metinlerinde Lilith, seytani
bir cinsellige sahip olan varlik olarak tasvir edilir. Nitekim Lilith’in seytani me-
lekelere sahip ¢ocuklar yaratmak amaciyla erkeklerin riiyalarina girerek cinsel

1 Pasuk: Yalnizca bir Mukaddes Kitap ayetini belirtmek i¢in kullanilir. “PASUK” (Eri-
sim 26 Eyliil 2022).

2 “Lilith”, Jewish Women s Archive (Erisim 06 Nisan 2023).

3 Aynur Cinar, “Lilith: Yahudi Mitolojisinde Ana Tanriga’nin Diislis ve Seytana Donii-
stim Sertiveni”, Bilimname, (30 Nisan 2018), 375.

4 Sabat, 151b.

s Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik (Istanbul: MileINihal Yayinlari,
2021), 272.
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bosalmalarini sagladigi ve onlarin spermlerini ¢aldig: ifade edilir.® Kabala’da Li-
lith’e yapilan atiflardan bir digeri de Lilith’in heniiz diinyaya yeni gelen ¢ocuk-
lar1 bogmasidir.” Lilith ile ilgili en kapsamli bilgiler, MS 8. yiizyilda ele alinan
kadinlara yonelik pek ¢ok hicivli anlatimlarin bulundugu Ben Sira Alfabesi’nde
bulunmaktadir. Tehlikeli bir seytan imajini koruyarak ilk defa bireysel bir ka-
rakter® olarak sunulan Lilith, Ben Sira Alfabesi’nde Adem’in Havva’dan 6nceki
karisi olarak zikredilir.®

Tevrat’in Tekvin boliimiinde kadinin yaratilisi hususundaki iki farkli anlatim,
Lilith mitini ortaya ¢ikmistir. Bunun Elohist ve Yahvist metinler olarak farkli
zamanlarda yaziya gegirilen boliimler olmasindan kaynaklandigi ve siralama ola-
rak Once ikinci, daha sonra ise birinci anlatimin yazildigi kabul edilmektedir.'
Yaratilis konusundaki ilk anlatimlar su sekildedir:

Tanr1 insan1 kendi suretinde yaratti. Boylece insan Tanr1 suretinde yaratilmis
oldu. Insanlar erkek ve disi olarak yaratt1.”!! ve “Adem soyunun Sykiisii: Tan-
11 insan1 yarattiginda onu kendine benzer kildi. Onlar erkek ve disi olarak
yaratt1 ve kutsadi. Yaratildiklar1 giin onlara ‘Insan’ adin1 verdi.'?

Pasuklardaki ifadelerden Tanr1’nin insan1 kendi suretinden, erkek ve kadin olarak
yarattig1 anlagilir. ikinci anlatimda ise Tanri’ni ilk olarak Adem’i, sonrasinda
da Adem’e bir yardimei olarak yine onun kemiklerinden Havva’y1 yarattig1 zik-
redilir.”® Birinci anlatimda kadinin erkek ile es zamanli olarak yaratilmasi, ikin-
ci anlatimda ise kadinin erkegin bir uzvundan yaratilmasi ilk kadin tartismasin
giindeme getirmistir. Bunun sonucunda da Adem’in Havva’dan 6nce bir esinin
oldugu anlayis1 ortaya ¢ikmustir. Iste Adem’in ilk esi olarak kabul edilen kadmn
ise Lilith’dir."

Ben Sira Alfabesi’ndeki anlatilara gore es zamanli bir sekilde topraktan yaratilan
Adem ile Lilith, cinsel iliski esnasinda kimin iistte duracagi konusunda tartismaya

¢ Asife Unal, “Yahudi Geleneginde Kadinin Yaratiligt ve Lilit Efsanesi”, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 17/2 (29 Aralik 2017), 108-109.

7 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 274.

8 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 272.

9 “Lilith”.

10 Unal, “Yahudi Geleneginde Kadinin Yaratilig1 ve Lilit Efsanesi”, 104.
1 Yaratilig, 1/27

12 Yaratilig, 5/1-2.

13 Yaratilisg 2/4-8, 2/9-20, 2/21-23.

14 Unal, “Yahudi Geleneginde Kadinin Yaratilis1 ve Lilit Efsanesi”, 107.



74 « Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - |

baslamistir. Adem, onun kadin oldugu ve toprag temsil ettigini dolayisiyla da
sirtinin yere doniik olmasi gerektigini sOylemistir. Erkek ise gokyliziinii temsil
etmesinden dolay1 topragin yani kadinin {istiinde durmalidir. Lilith, yaratilig itiba-
riyle Adem ile esit oldugunu ve Adem’in, kendisinin {izerinde herhangi bir tahak-
kiim kuramayacagini dile getirmistir.'> Lilith bu tartismanin akabinde Tanr1’nin
yasakli olan ismini zikretmis ve cenneti terk etmistir.!® Lilith’in bu isyankar tavri
iizerine Tanr1, Adem’in kaburga kemiginden'” daha 1limli ve itaatkar bir karakter
olan Havva’y1 yaratmigtir.'®

Cenneti terk eden Lilith’in, Kizildeniz bolgesindeki seytanlarin arasina karisti-
g1, Iblis ile birlikte oldugu ve bu birliktelikten her giin cin ve seytan tiiriinden
yiiz adet ¢ocuk dogurdugu zikredilir. Lilith’in baskaldirigina binaen Tanr1 “Se-
noy, Sansenoy, Semangelof'” isimli ti¢ melegi, Lilith’in arkasindan géndermis
ve onun cennete donmesi i¢in ikna edilmesini istemistir. Fakat Lilith, meleklerin
¢agrisina uymamistir. Bunun iizerine melekler, kendileri ile donmedigi siirece her
giin birer ¢ocugunun dldiiriilecegini soyleyerek Lilith’i tehdit etmislerdir. Karsi-
likl1 diiello sonunda Lilith, geri adim atmamis ve dogumlarindan sekizinci giine
kadar erkek ¢ocuklarina, yirminci giine kadar da kiz cocuklarina hakim olacagini
sOylemistir.® Bu ifadelerden Lilith’in geri donmek yerine ¢ocuklarinin 6ldiiriil-

mesini yegledigi anlagilmaktadir.?!

Efsaneye gore Lilith’in bu asi davranisi dolayisiyla ¢ocuklari, iic melek aracili-
giyla oldiiriilmeye baslanmigtir. Lilith ise dldiiriilen ¢ocuklarinin intikam1 almak
i¢in Adem ve Havva’dan meydana gelecek olan nesli 6ldiirmek igin ant igmistir.22
Fakat ayn1 zamanda Lilith, Senoy, Sansenoy ve Semangelof isimlerini ya da bi-
¢imlerini muska seklinde® tagiyan ¢ocuklar iizerinde bir hak iddia etmeyecegini
de soylemistir.?*

5 Cemile Akyildiz Ercan, “Mitolojide Cocuk Katili Kadinlar: Lilith, Lamia, Medea”,
Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken 5/1 (2013), 94.

16 “Lilith”.

17 Vera Zingsem, Lilith (Tzmir: Hya Yayinlari, 2007), 154.

18 Unal, “Yahudi Geleneginde Kadinin Yaratiligt ve Lilit Efsanesi”, 108-111.

19 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 273.

20 Zingsem, Lilith, 36.

21 Akyildiz Ercan, “Mitolojide Cocuk Katili Kadinlar: Lilith, Lamia, Medea”, 95
22 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 273.

23 “Lilith”.

24 Akyildiz Ercan, “Mitolojide Cocuk Katili Kadinlar: Lilith, Lamia, Medea”, 95.
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Halk inanislar1 biinyesinde Lilith’in etkilerinden kaginmak adina i¢in birtakim ri-
tiieller gelistirilmistir. Nitekim Lilith’in Senoy, Sansenoy ve Semangelof isimleri-
ni tagtyan bebeklere musallat olmayacagini sdylemesi, Yahudilikte Lilith’ten ko-
runmak igin muska geleneginin olusmasinda etkili olmustur.?> Ug melegin isminin
yazildig1 muskanin haricinde anne ile bebegin bulundugu odaya Mezmurlar’in
121. bab’ini asilmasi, bebege ise Ibranice “het” harfinin yazili oldugu muskanin
takilmasi yaygin bir gelenek haline gelmistir.?® Kadinlarin giivenli, saghkli bir
dogum gergeklestirmesi ve bebegin korunmasi adina “hamsa” semboliiniin bulun-
dugu giimis kolye vb. takilarin kullanimi da oldukga bilinen bir uygulamadir.?
Dogum yapan kadinin kaldig1 odanin zeminine komiirle daire ¢izilmesi ve odada
sofar ottiiriilmesi, kotii ruhlara kars: alinan 6nlemlerden biridir.?® Lilith’den ko-
runma konusundaki bir diger yontem de onun abitu, abizu, hakas, hikpodu, ayalu,
abnukta, batse, taluy, kitsa ve marota gibi farkli isimlerinin kullanilmasidir. An-
latilara gore Lilith, heniiz yeni dogan bir bebegin canini almaya giderken Eliyah
Peygamber ile karsilagir. Peygamber Eliyah, Lilith’in bebege herhangi bir zarar
vermesinin oniine geger ve Lilith de yukarida zikredilen isimleri tasiyan kimsele-

re musallat olmayacagina dair s6z vermistir.?
1.1. Lilith Mitinin Modern Doneme Yansimasi

Yahudi geleneginde bebekleri bogan, erkeklere musallat olan*® seytan ve yilan®!
olarak tasvir edilen Lilith, modern dénemde kimlik degistirmistir. Amerika’da
Yahudi feminizminin ortaya ¢ikisi ile Lilith karakteri, yeniden insa edilmistir. Ni-
tekim bu baglamda Yahudi asilli feminist ilahiyatc1 Judith Plaskow, “The Coming
of Lilith” isimli bir midras kaleme almistir. S6z konusu midrasta geleneksel Ya-
hudilik’te Lilith’e atfedilen 6zellikler kaldirilmis, bunlarin yerine cesur ve bilge
bir kadin portresi ¢izilmistir.®? Gergeklestirilen bu doniisiim ile Lilith miti, erkek
egemen baskimin hakim oldugu ¢ergeveden siyrilmis ve 6zgiirliik isteyen kadin-

25 “Lilith”.
26 Salih Cinpolat, “Yahudilikte Yenidogan Torenleri”, Kirikkale Islami [limler Fakiiltesi
Dergisi 2/4 (2017), 86.

27 Nefne Fiirkan Yilmaz, Yahudilik'te Hamsa Islam’da Fatima’min Eli (Sivas: Sivas
Cumbhuriyet Universitesi, 2019), 101-102.

28 Cinpolat, “Yahudilikte Yenidogan Torenleri”, 86.

29 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 274.

30 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 272.

31 Cinar, “Lilith”, 373.

32 “Lilith Evolved: Writing Midrash”, Jewish Women s Archive (Erigsim 02 Nisan 2023).



76 # Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - |

larin sembolii haline gelmistir.®® Kadinlarin 6zgiirliigliniin sembolize edilmesinde
Lilith karakteri, bilingli bir sekilde segilerek kahraman ilan edilmistir.* Lilith’in
hem gelenegin i¢inde yer almasi hem de eril tahakkiime isyan etmesi, Yahudilik
biinyesindeki feminist hareket ¢alismalarina rol modellik teskil etmigtir.®

2. Feminist Yahudiligin Ortaya Cikisi

Feminist hareket, 18. ve 19. ylizyillarda Amerika’da ortaya ¢ikmistir. Feminist
hareketin ana temasi kadin olup kadimin toplumdaki statiisii, kadinlarin ev i¢i ve
disindaki rolleri, kadininin ezilmisligi ve somiiriisti, cinsiyet farkliliklari, ataerkil
toplum yapist ve erkek egemen iktidar yaklagimlari ve baskilart genis 6lgekte
tartigilan konulardir.* Amerika’da bu tarz konularin giindeme gelmesi, Yahudi
kadinlarin da kendi benliklerini sorgulamalarina zemin hazirlamistir. Genel iti-
bariyle Yahudilikte sosyal, ekonomik, dini, siyasi vb. pek ¢ok alanda toplum-
dan dislanan, hor goriilen ve “6teki” olarak nitelendirilen bir kadin karakteristigi
hakimdir. Kadinin basat sorumlulugu, ev isleri ile ilgilenmek ve eslerinin rahat
bir sekilde Tora galigmasi yapabilmesi i¢in elverisli bir ortam hazirlamaktir. Ka-
dinlarin sorumlu oldugu zamana bagl pozitif emirler de vardir fakat higbir yasal
yiiktimliiliik, kadinlarin ev icerisindeki sorumluluklarin 6niine gegemez.*” Kadin-
larin dini hayata eksiksiz bir sekilde katilimimi engelleyen bir diger sebep icin
Levililer’in 15. bolimiinii incelemek yerinde olacaktir. Buradaki kurallara gore,
rahiplerin kurban ve adak islemlerini yapabilmeleri i¢in her zaman dinsel olarak
“temiz” olmalar1 gerekir. Oysa kadinlar adet gordiikleri donemde “kirli” sayildik-
lart i¢in bu gorevleri yerine getiremezler ve dinsel bakimdan “noksan” sayilirlar.®
Bu sebeple kadinlar sinagoglarda minyana® dahil edilmezler ve agik bir sekilde
Tevrat okuyamazlar.** Maimonides Talmud Torah Laws ash eserinde alimlerin,

kiz ¢ocuklarinin Torah 6grenmemesi gerektigi iizerinde ittifak ettiklerini ifade

33 Cmar, “Lilith”. 385.

34 Judith Plaskow, The Coming of Lilith Essays On Feminism, Judaism, and Sexual Ethi-
cs1972-2003 (Boston: Beacon Press, 2005), 30-31.

35 “Lilith”.
3 Giin Tas, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme: Kavramsal Analizi, Tarihsel
Siiregleri ve Dontisiimleri”, Akademik Hassasiyetler 3/5 (2016), s.164.

37 Judith Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective (San
Francisco: Harper & Row, 1990), 62.

38 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin (Metis Yayinlari, 2021), 109.

39 Minyan: Toplu ibadetin yapilmasi i¢in gerekli olan on kisilik cemaattir. “MINYAN”
(Erisim 05 Nisan 2023).

40 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 62.
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eder. Ciinkii kadinlar yaratilis itibariyle zayif anlayish varliklar oldugu icin To-
rah’1 6grenemeyecekleri ve Torah emirlerinin de zirvaliklara doniisecegi zikredi-
lir.*! Dini hayat ve egitim alanlarinin haricinde kadmnlarin en ¢ok zorlandigi bir
diger konu, bosanmadir. Bosanma konusunda kadinin s6z sdyleme yetkisi yoktur.
Eger erkek bosanmaya dair riza belgesini imzalamazsa kadin “aguna” “zincir-
1i” kabul edilir ve evliligin hukuki yiikiimliilikklerinden muaf olamaz.*> Sulhan
Aruh’ta gecen ifadelere gore bir erkek iki kadinin arasindan gegcmemeli ve iki
erkek de aralarindan bir kadinin gegmesine miisaade etmemelidir. ** Bu konu ile
ilgili bazi1 kurallarda bir erkegin iki kadinin, iki domuzun ya da iki kdpegin arasin-
dan gegmemesi gerektigine dair ifadeler de mevcuttur.** Talmud literatiirii i¢in-
de gecen “Kadn, diski dolu bir ¢uvaldu”* seklindeki kadin tasviri, “Beni kadin
yaratmayan Ulu Tanrt’ya, bizlerin ve biitiin diinyanin Yiice Efendisi’ne siikiirler

olsun % duasi, dogrudan kadinlar1 asagilayici ifadelerdir.

1970’11 yillarin basinda hiyerarsik olarak erkeklerden alt seviyede bulunduklarini
fark eden Yahudi kadinlar, kendilerine yonelik bu siddet, 6tke ve otekilestirme
ile miicadele etmeye baslamistir. Yahudilik ekseninde gelisen feminist hareket iki
asamada incelenebilir. Hareket, 1974 yilinda JFO nun (Yahudi Feminist Orgiitii)
kurulmasiyla kurumsal bir nitelige sahip olmustur. JFO’nun temel amaci, “kadin-
larin Yahudi yagsaminin her diizeyine tam, dogrudan ve esit katitlimindan™¥ taviz

vermeyecek bir durus sergilemektir. Ulusal bir nitelige sahip olan Yahudi Femi-

41 Israel Shahak-Norton Mezvinsky, Israil’de Yahudi Fundamentalizmi (Istanbul: Anka
Yayinlari, 2004), 95.

22 Hesna Serra Aksel, “Feminist Perspektiften Yahudilik: Bir Yeniden Insa Girisimi”,
Hitit Ilahiyat Dergisi, (03 Mayis 2021)Jewish women began to question and criticize
the situation of women in Jewish social and religious life. By introducing the growing
post-modern research approaches into feminist questions and critics, Jewish feminism
at this point, as a critical thinking method, is reconfiguring the tradition from its foun-
dationThe feminist influence can be felt even among the most traditional groupThe
aim in this article is to examine the process of transformation in Jewish feminism be-
ginning as the equality demands, and in time turning to attempts to reconstitute the tra-
dition.”,”container-title”:Hitit Tlahiyat Dergisi”,”DOI”:10.14395/hid.879736”,”ISS-
N”:72757-6957,”language”:’tr”,’source’”:"DOl.org (Crossref, 148.

43 “Kitzur Shulchan Arukh” (Erisim 18 Mart 2023).

as  Shahak-Mezvinsky, Israil de Yahudi Fundamentalizmi, 96.
45 Shahak-Mezvinsky, Israil de Yahudi Fundamentalizmi, 97.
46 Birnbaum, 1949: 15-17.

47 Ellen M. Umansky, “Females, Feminists, and Feminism: A Review of Recent Literatu-
re on Jewish Feminism and the Creation of a Feminist Judaism”, Feminist Studies 14/2
(1988).



78 & Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - |

nist Orgiitii, iki y1l boyunca aktif bir sekilde seminerler ve bilinglendirme toplan-
tilar1 diizenlemistir. Bilinyesindeki pek ¢ok alt gruba sponsorluk destegi vermis,
akademik yayin ¢aligmalarin1 desteklemis ve Yahudi toplumunda erkek egemen
anlayisa karsi yaratic1 degisim calismalarinda aktif rol iistlenmistir.*® Orgiit iceri-
sindeki birtakim sikintilar sebebiyle 1976’da Yahudi Feminist Orgiitii’niin varlig1
sona ermigtir. Hareketin biinyesindeki alt gruplar 6zerk bir sekilde birkag yi1l daha
faaliyetlerine devam etmistir ve siire¢ igerisinde feminist hareket ulusal nitelikten
¢ikip uluslararasi bir kimlige sahip olmustur.

1976°dan sonra feminist ¢aligmalar, orgiit calismasindan ziyade alt gruplar yo-
luyla ya da bireysel olarak yiiriitiilmiistiir.** Feminist Yahudilik ile ilgili ¢alisma
yapan pek cok Oncii isim vardir. Bunlar arasinda Judith Plaskow, Rachel Adler,
Cyntina Ozick, Lynn Gottlieb, Susannah Heschel, Martha Ackelsberg gibi isimler
zikredilebilir. Zikredilen feminist Yahudiler, genel itibariyle ortak goriise sahip
olsalar da bazi konularda aralarinda goriis ayriliklar1t meydana gelmistir. Bu se-
beple Yahudilik biinyesinde tek tip bir feminist yaklasimdan bahsetmek miim-
kiin degildir. Yahudi feministler, ortak caligma yapmak ve birbirini gliclendirmek
icin kadin hareketleri kapsaminda ilk olarak Havurah® etrafinda toplanmiglardir.
Havurah biinyesinde yapilan ¢esitli konferanslar ve seminerler sonucunda Judith
Plaskow’un 6nderliginde B 'not Esh' ad1 verilen semsiye bir kurulus olusturul-
mustur. B’not Esh etrafinda toplanan pek ¢ok feminist Yahudi, Yahudiligin ataer-
kil diisiince yapisini elestirmis, kadinin “6teki” olarak diglanmasinin sebeplerini
sorgulamis ve dua, ritiiel, sifa ve Ilahi Olan ile baglant1 kurmak i¢in yenilik¢i® bir

teoloji inga etmeye ¢aligmustir.

48 Umansky, “Females, Feminists, and Feminism: A Review of Recent Literature on
Jewish Feminism and the Creation of a Feminist Judaism”, 352.

49 Umansky, “Females, Feminists, and Feminism: A Review of Recent Literature on
Jewish Feminism and the Creation of a Feminist Judaism”, 352.

50 Havurah: Havurah Ibranice’de birlik, grup, cemaat ve arkadaslik/dostluk anlamlarina
gelmektedir.Baki Adam, “Sinagog”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2009). Ismail
Basaran, Ana Hatlariyla Amerikan Yahudiligi (Konya: Cizgi Kitabevi, 2020).

si B’not Esh: 1981°de kurulan Yahudi feminist maneviyat kolektifidir.

52 YONETICI, “Bnot Esh”, Lilith Magazine (26 Eyliil 2018).
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2.1. Yahudi Gelenegine Yoneltilen Elestiriler

[k feminist teolog® olarak goriilen Judith Plaskow’a gore, Yahudi kaynaklari
elestirel, siipheci ve kuskulu bir sekilde incelenmelidir.* Metodolojik olarak bu
sekilde yapilan incelemeler dogrultusunda eril Tanr dili, Tanr1 imgeleri, kadinin
dini yasaminin kisitlanmasi, evlilik ve bosanma, egitim, cinsel hayat, dinde otori-

te ve hiyerarsi konulari elestirilmistir. %

Dini semboller 6nemli ve giiglii iletisim araglaridir.® Bir topluluk, barmdirmis
oldugu semboller araciligiyla kendi diinya algisin1 ve tecriibelerini ifade eder.
Cinsiyetler arasinda hiyerarsik olarak ayrimciligin oldugu Yahudilik’te ise sem-
boller konusunda bir biitiinliikten bahsetmek miimkiin degildir ¢iinkii Halakhah®
cinsiyet esitligini savunmaz.’® Bu baglamda Yahudi geleneginde erkekler, hayatin
aktori olarak normatif bir Yahudi olarak kabul edilirken kadinlar, normun disinda
tutulur ve “Oteki” olarak nitelendirilir.%® Judith Plaskow, kadinlarin “6teki” ola-
rak nitelendirildigine dair goriisiinii Sina Dag1’nda Tanr1 Yehova ile Israilogullar:
arasinda gecen goriismeye dayandirir. Nitekim Judith Plaskow, Sina’da yasanan
olaylar anlatilirken kadinlarin orada bulunduguna dair herhangi bir ize rastlanma-
digim1 ve kadmlarin kendi varliklarini “varsaydiklarini” ifade eder.® Yahudilik
tarihinde oldukg¢a 6nemli olan bu hadisede kadinlarin varliginin goz ardi edilmesi,
mubhatap kitle olarak erkeklerin gdriilmesi ve kutsal metinlerin erkekler tarafindan
kaleme alinip yorumlanmasi, eril Tanr1 dilinin olugsmasina kaynaklik etmistir.®!
Kutsal Kitap eksenli yapilan ¢alismalarda da “kadinlar1 diglayan™ eril Tanr1 dili-
nin hakim oldugunu gérmek miimkiindiir. Feminist Yahudiler “Komsunun karisi-

53 “Judith Plaskow”, Jewish Women's Archive (Erigim 20 Mart 2023).

54 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 15-16.

55 Ayse Okudan, “Feminist Teoloji Baglaminda Judith Plaskow ve Teolojisi goriiniimii”,
Demokrasi Platformu Dergisi 11/37 (2022), 355.

56 Judith Plaskow, “The Right Question Is Theological”, On Being a Jewish Feminist: A
Reader, ed. Susannah Heschel, (New York: Schocken Books, 1983), 5.

57 Halakhah: Yahudi hukuk sistemini ifade eden bir kavramdir. Halaha terimi, Aramice
kokenli “yiirimek”, “gitmek” anlamina gelen 727" halakh” fiil kokiinden 71953 halak-
ha” olarak tiiretilmig; “gelenek”, “yasa”, “hukuk’ anlamlarini ifade etmektedir. Arzu
Cebe, Talmud ve Israil Hukuk Sistemindeki Yeri (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2020).

58 Ronit Irshai, “Toward a Gender Critical Approach to the Philosophy of Jewish Law
(Halakhah)”, Journal of Feminist Studies in Religion 26/2 (2010), 57.

59 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 2.

60 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 1.

61 Okudan, “Feminist Teoloji Baglaminda Judith Plaskow ve Teolojisi goriinimii”, 349.
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na goz dikmeyeceksin.”®? yasasinin muhatabinin erkek oldugunu ve yasalar kar-
sisinda kadmlarin konumlarinin muglak oldugunu disiiniirler.®® Verilen 6rnege
benzer pek ¢ok yasanin, kadinlarin ilahi mesaja muhatap olarak goriilmemesine
yol actig1 ifade edilir.

Tanr1 hakkinda bahsedilirken kullanilan imgeler, Feminist Yahudiler tarafindan
skandal olarak goriilmiistiir. Nitekim cinselligi astig1 varsayilan® Tanr1’ya, eril
cinsiyet statiisii izafe edilmis ve bu anlayis da erkek Tanr1 imgesinin olugmasi-
na sebebiyet vermistir. Feminist Yahudiler, Tanri’dan bahsederken eril imgele-
rin kullanimimin nétr imgelerin yoklugundan kaynaklanmadigini, bunun kasith
olarak yapildiginmi diisiiniirler.®® Kutsal metinlerde Tanri’dan bahsedilirken erkek
isimlerinin haricinde erkek &zelliklerinin de vurgulandig1 dikkat ¢ekmektedir.
Bu baglamda Tanri i¢in savas adami (Cikis 15:3), coban (Mezmurlar 23:1), kral
(1.Samuel 12:12/ Mezmurlar 10:16) ve bir baba (Yeremya 3:19/31:9)% ifadele-
ri kullanilmaktadir. Kutsal metinlerde zikredilen bu ifadelerin disinda hahamlar
Tanr’y1 “merhametin babas1”, “cennetin babas1”, “tiim krallarin krali” ve “o0”
seklinde nitelendirmistir.®” Erkek egemen Yahudi toplumunda Tanr igin kulla-
nilan bu eril imgeler, Tanr1’dan ayr1 diistiniilemez hale gelmistir. Tanri ile erkek
0zdeslestirilmesi ise, toplum nezdinde erilligin normatif bir statii olmasini des-
teklemigtir.%® Judith Plaskow’a gore bu durum, eril tahakkiimiin gii¢glenmesine ve

Tanr yerine erkeklige tapilmasi gerektigi diisiincesini meydana getirmistir.®

Feminist Yahudiler i¢in Yahudilikte ele alinmasi gereken bir diger konu, yazili
gelenegin neredeyse tamaminin erkekler tarafindan yazilmis olmasidir. Halak-
ha, Aggada™ Kutsal Kitap, Yahudi felsefesi ve modern Yahudi teolojisinin ya-
zilig1 esnasinda kadinlarin bir paynin olmamasi feminist Yahudiler tarafindan

elestirilmistir. Zikredilen eserlerin haricinde kadinlar i¢in 6zel olarak kaleme ali-

62 Cik.20:17
63 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 6.
64 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 5.

65 Plaskow, The Coming of Lilith Essays On Feminism, Judaism, and Sexual Ethics 1972-
2003, 37.

66 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 123.
67 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 123.
68 Okudan, “Feminist Teoloji Baglaminda Judith Plaskow ve Teolojisi goriiniimii”. 356.
69 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective. 128.

70 Aggada: Agada, rabbani literatliriin hitabet ve nasihat temelli (s6zlii) yorumlari ve na-
killeridir. Ismail Basaran, “Yahudilikte S6zlii Gelenegin Bir Pargasi Olarak Agada’nin
Bir Degerlendirmesi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22 (2020).
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nan kitaplarin ve kadinlarin bilhassa sorumlu oldugu {i¢ mitsvanin (Sabat dncesi
kandilleri yakmak, sabat ekmegini pigsirmek (hallah) ve Niddah kurallari”! yerine
getirme)? belirlenmesinde de yine erkeklerin soz sahibi olmasi feminist Yahu-
dileri rahatsiz etmistir.”® Ornegin kadinlar yemek hazirlamaktan sorumlu olsalar
da, Yahudi beslenme yasalar1 olan kagrut uygulamasini diizenleyen erkek haham-
lardi.” Bu minvalde feminist Yahudilerin 6zellikle vurgulamak istedigi husus,
yazili ve sozlii olarak Yahudi geleneginin tiim halki kapsamadigi ve yalnizca eril
tahakkiimiin elinden ¢ikan bir {irin olmus olmasidir.”™ Fakat bu konu hakkinda
feminist Yahudiler arasinda bir ittifakin oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Nitekim feminist teoloji inga etme yolunda Cyntina Ozick, Halakha’nin revize
edilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu konu son yillarda yogun bir tartismaya
sebep olsa da ele alinan meseleler, hukuk sisteminin bagat kurallarindan ziyade
belirli yasalar olmustur.”® Judith Plaskow’a gore Cyntina Ozick’in bu yaklagimi,
oldukca yiizeysel ve yetersizdir. Kadinlarin dini ve sosyal hayata tam katilimi i¢in
edilen miicadelenin yalnizca Halakha yasalarina indirgenmesi, feminist teolojinin
bakis agisini sinirlandirmaktan Steye gitmemektedir. Judith Plaskow, Halakhik
eksenli revizeyi, feminist teoloji i¢in bir pasta yapmak yerine Yahudi pastasindan
bir parga ile yetinme olarak nitelenmistir.”” Plaskow’a gore ise kadmlarin 6tekili-
ginin analizini yapmak ve bu ayrimciligi kokten kaziyabilmek icin teoloji eksenli
calismalar yapmak gerekir.

Feminist perspektiften yapilan Halakha incelemeleri, kadinin dini alandaki ve aile
igindeki rollerine odaklanmistir. Yahudi geleneginde kadin, “diizensiz” ve “anor-
mal” olarak nitelendirildigi i¢in herhangi bir kargasaya mahal vermemek adina

kontrol edilmesi gereken bir varlik olarak gortiliir. Yeni evlenecek ya da bosanmig

71 Niddah Kurallari: Yahudi geleneginde, ergenlikten menopoza kadar viicuttan akan kir-
li kana Nida/Niddah denir. Mustafa Yigitoglu, “Yahudilikte Kadinlarin Regl Dénemi/
Niddah (1pp) Tle Tigili Hususlar”, Ekev Akademi Dergisi, (2019). Niddah kurallar1 ise,
kadinlarin regl oldugu donemlerde cinsel hayatlarini diizenleyen/kisitlayan kurallardir.

72 Ozlem Topcan, Yahudilik ve Hiristiyanhk Geleneklerine Feminist Yaklagim (Ankara:
Ankara Universitesi, 2011), 27.

73 Plaskow, The Coming of Lilith Essays On Feminism, Judaism, and Sexual Ethi-
¢s1972-2003, 36.

74 Margaret Hamm, “Feminism and Judaism”, (ts.), 1.
75 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 7.
76 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 2.
77 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 1.
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kadinlara ayrica ihtimam gosterilmeli ve bu gecis siireclerinde ortaya ¢ikabilecek
sorunlar, yasalar araciligiyla diizene sokulmalidir. "

Yahudi geleneginde kadinlarin diizenlenmesi konusu, esasinda genel bir sorun ol-
maktan ziyade erkegin maddi—manevi hayatini koruma gayesi giitmektedir. Cin-
sel bir varlik olarak goriilen kadin, erkekleri bastan ¢ikarabilir ve kamusal alanin
ahlaki diizenini bozabilir. Kadinlara kars1 hissedilen korku, Halahkik ve Aggadik
kaynaklara yansimis ve bu konu ile ilgili ¢esitli yasalar getirilmistir. Fakat tesettiir
konusunda getirilen rabbinik yasalarin hem kadinlari hem de erkekleri kapsayan
biitiinciil bir yapisinin oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Kiyafet ve teshir
alaninda getirilen yasalar baglaminda erkeklerin de toplumsal ahlaki yapiy1 boza-
bilecegi ihtimalinin g6z ard1 edildigi anlasilir ve tek tarafli kadin vurgusu yapilir.”
Kadinlara yonelik bu tek tarafli vurgu, rabbilik konusunda da pek ¢ok tartigmay1
beraberinde getirmistir. Nitekim Mortimer Ostow’a gore rabbilik statiisii Tanr1 ile
esdeger olarak goriiliir. Kadinlar ise baskin ve bilingsiz duygulara sahip olmalari
sebebiyle rabbilik statiistiniin temsilinde ciddi bir sorun teskil etmektedir.®° Buna
ek olarak Mortimer Ostow, kadinlarin sinagoglarda kiirsiiye ¢ikmasi durumunda
Yahudi erkeklerin manevi olarak kotii etkilenebilecegini, ruhsal agidan birtakim

sikintilar yasayabilecegini dile getirmistir.®!

Yahudi cemaatinin “6tekilestirilmis” bir parcasi olarak goriilen kadinlarin Tora
caligmalariin engellenmesi de tartisma konusu olmustur. Yahudi geleneginde
Tora ¢alismasi yapmak, Tanr1’ya ibadet etmek ile esdegerdir ve Rabbiler tarafin-
dan da en biiyiik mitzva olarak kabul edilir.?? Bilgi ayn1 zamanda giicii de temsil
ettigi i¢in erkek ¢ocuklarinin egitimine azami derecede dnem verilirken ayni has-
sasiyet kiz ¢cocuklarina gosterilmemektedir. Alimler, kadinlarin bilgelige ve giice
sahip olmamasi1 gerektigini diigiiniir. Bu minvalde ise Tora ¢aligmasi yapmak is-
teyen kiz ¢ocuklari, bu isteklerinden vazgegirilmelidir.®®

78 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 3.
79 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 3.
g0 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 187.

81 Umansky, “Females, Feminists, and Feminism: A Review of Recent Literature on
Jewish Feminism and the Creation of a Feminist Judaism”, 354.

82 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.S, 2001), 416.

83 Topcan, Yahudilik ve Hiristiyanlik Geleneklerine Feminist Yaklagsim, 29.
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Feminist Yahudiler, kadinlarin toplumsal hayata tam katiliminin engellenmesi ve
aile igindeki rollerinin kisitlanmasini da elestirmistir. Kadinlar, “daha az insan”®
olarak varsayildigi i¢in sahitlikleri kabul edilmez.®® Evlilik téreninde kadinlarin
huppah 'm® altinda pasif bir sekilde durmasi, bosanma durumda ise kadnlarin
“aguna” problemi ile kars1 karsiya kalmasi ve 6zgiirliiklerinin erkeklerin inisi-
yatifine birakilmig olmasi sert bir dille elestirilmistir.#” Bu baglamda Feminist
Yahudiler, Yahudi geleneginin esit hak ve 6zgiirliik anlayisindan uzak olmasini
ve kadinlarin dini, sosyal, ekonomik vb. pek ¢ok alanda dislanmasindan rahatsiz
olmustur. Kadinlarin da tam bir birey olarak goriilmesi ve daha esitlik¢i bir teoloji
anlayisinin gelistirilmesi adina dinin pek ¢ok alaninda yenilik yapilmas: gerekti-

gini 6ne siirmiislerdir.
3. Feminist Yahudiligin Teoloji Yorumu

Feminist Yahudiler, kadinlarin “6teki” kavramindan styrilip goriiniir kabul edil-
digi bir Yahudilik inga etmek i¢in, bu dinin teolojik olarak daha esitlik¢i bir bakisg
acistyla tekrar ele alinmas1 gerektigini diistinmiistiir. Plaskow, feminist Yahudi
teolojisinin insasinin ve esitlik¢i bir toplumsal diizenin olusturulabilmesi igin
ilk olarak, Yahudilerin Sina Dagi’'nda Tanr1 Yehova ile karsilastiklar: ana odak-
lanmak gerektigini soyler.® Musa’min “Ugiincii giin icin hazir olun; bir kadina
yaklagsmaymn. ’® uyarisinin yerine, neden “Erkekler ve kadinlar birbirlerine yak-
lagmazlar.”® geklinde bir uyarida bulunmadigi sorgulanir. Kuskusuz Yahudilik
yasayan bir hafizadir ve kadinlar, Sina hikayesinin her anlatilisinda kendilerini
tekrar tekrar kenara itildigini hissetmektedir. Rachel Adler, kutsal metinler kadini
digladigt i¢in her yil diizenlenecek olan yeniden canlandirma ayininde, kadinin
kendisini yine oteki hissedecegini ve bunun bu sekilde siiriip gidecegini ifade
etmigtir.”’ Bu minvalde feminist Yahudiler, kadinlarin da Sina’da ayakta durdu-
gunu ve Tanr ile karsilagma esnasinda yasadiklari dini tecriibeye sahip ¢ikilmasi
gerektigi diisiincesinde ittifak etmislerdir. B’not Esh ve pek ¢ok havurah etrafin-

84 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 7.

85 Topcan, Yahudilik ve Hiristiyanlik Geleneklerine Feminist Yaklasim, 27.

8s Huppah: Hupa, damat ve gelinin diigiin sirasinda altinda durduklari, dort gubuk iizeri-
ne gerilmis bir golgeliktir.“Hupa / Evlilik Toreni - Sevivon” (Erisim 05 Nisan 2023).

87 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 2.

88 Okudan, “Feminist Teoloji Baglaminda Judith Plaskow ve Teolojisi gortinlimii”, 349.
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90 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 25.
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da yapilan c¢alismalar, giinden giine gli¢clenmis ve feminist Yahudilerin goriisleri
akademide yer almaya baglamistir. Yapilan kadin ¢aligmalari biinyesinde Yahu-
diligin feminist bakis acisiyla okunmasina yonelik pek ¢cok adimlar atilmigtir.
Kadmlarin dini ve sosyal hayata tam katilimini saglayabilmek adina Tanri’nin
yeniden ingas1 ve isimlendirilmesi, Tanr1 dilinin nétrlenmesi, yeni midras yazimi
ve ritliel gelistirilmesi karar1 alinmis ve Tevrat’in da feminist bakis agisiyla tekrar

okunmasi talep edilmistir.

Tann dilinin nétrlenmesine dair yapilan ¢aligmalarin amaci, Yahudi gelenegin-
deki hiyerarsik carpitmalar1 yikmak ve ilahi mesajin muhatabi olarak kadinlarin
da dini tecriibelerine alan agmaktir.%? Yahudi Tanr1 dili izerinde ¢alismalar yapan
Rita Gross, “Eril zamirleri ve imgeleri kullandigimizda Tanri’nin erkek oldugu-
nu kastetmiyorsak, kadin imgeleri ve zamirlerini de kullanmakta bir sakinca ol-
mamasi gerektigini savunmustur.”’® Tanr1 ile erkek 6zdeslestirilmesi yapilan bir
toplumda bu yorumun kabul edilmesi miimkiin degildir. Fakat feminist Yahudi-
lere gore Tanr1 i¢in disil zamirlerin ve imgelerin kullanimi, Tanr1’y1 eril sinirlarin
igerisinden ¢ikarir ve daha kapsamli bir Tanr1 anlayiginin gelismesine yardimei
olur. ® Bu baglamda Lynn Gottlieb Tanr1’y1 erkek egemen “goban, hiikiimdar,
kral, baba, savas¢1” gibi isimlerden soyutlar ve “O, halkin kadini”, “O, tiim can-
lilarin nefesidir” seklinde tasvir eder.®® 1972 yilinda Graville’de pek ¢ok kadinin
katilmiyla diizenlenen konferansta, Tanr1 i¢in kullanilan isimlerin kadinlarin dini
tecriibelerini yeteri kadar yansitmadigi fark edilmistir. Konferans sonunda eril
tahakkiimden uzak bir bakis a¢isiyla Tanr1 igin pek ¢ok isimlendirme gercekles-
tirilmistir. Bunlar arasinda degistiren, yaratan, biiyiiten, besleyen, zorlayan, aci

¢eken, dokunan,® isimleri zikredilebilir.

Feminist Yahudiler, Tanr1 i¢in disil imgeler ararken Sekina’ya yonelmislerdir.
Sekina, Diasporada Yahudiler arasinda yasayan Tanr1 imgesini ifade etmektedir.®’
Yahudi kutsal metinlerinde Sekina’nin disilik arz ettigine dair herhangi bir ifade
bulunmaz. Fakat Kabalist yaklasimda ise Sekina, Tanri’nin disil unsuru olarak
goriiliir. Feminist Yahudiler de Kabalizmin bu goriisiine istinaden Sekina’yi, eril

92 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 169.
93 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 136.
94 Plaskow, “The Right Question Is Theological”, 7.

95 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 141.
96 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 143.

97 Baki Adam, Yahudilik ve Hristiyanlik A¢isindan Kur’an’in Tartismali Konulart
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 97.
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Tann diisiincesine karsi disil bir imge olarak kabul eder.®® Sekina’nin haricinde
Tanr1 igin Asera, Istar, Isis, Afrekete, Oyo, Ezuli, Meryem imgeleri kullanilir ve
bu imgeler 151k, yaratict Tanri, kanun koyucu, dogurganlik veren Tanri olarak ni-
telendirilir.®® Feminist Yahudiler, Tanr1 igin kullandiklar disil imgelerden dolay1
paganizme diistiikleri seklinde elestirilmislerdir. Fakat bu durum feminist Yahu-
diler tarafindan paganizm olarak gériilmez, aksine Tanr1’dan bahsederken kulla-
nilan imgelerin zenginlestirilmesi ve Tanr1 metaforunun da gelistirilmesi olarak
degerlendirilir.'®

Feminist Yahudiler, baslatmis olduklar1 doniisiim miicadelesinde kadinin varli-
gin1 agiga ¢ikarma hususunda yeni midras yazimina bilhassa 6nem vermislerdir.
Midragin yoruma acik olmasi, Halakha kadar keskin sinirlarinin olmamas fe-
minist Yahudiler i¢in esnek bir ¢alisma imkani sunmustur. Feminist teoloji igin
yeni midrag yaziminin kullanilmasi tesadiifi degildir. Nitekim feminist Yahudiler,
Misna’da gecen “/Kutsal Kitabi] ¢evirin ve tekrar ¢evirin, ¢iinkii her sey onun
igindedir "'°" ifadesini kendi ¢aligmalar1 igin bir dayanak olarak kabul ederler. Bu-
rada yeni midras yaziminin gelenege aykirt olmadigi, aksine gelenegin bu bakis
acisini tesvik ettigi mesaj1 verilmek istenmektedir. Kutsal metinler her ne kadar
sabit ve kanonlasmis olsa da metinlerin yorumlarinin sabit olmamasi, feminist
midrag yazimimi giliglendirmistir.!”® Midrag yaziminin agik uglu ve esnek yapisi
sayesinde de eglenceli lislubun yani sira ciddi bir tavirla feminist teoloji aktaril-
maya devam etmektedir.'”® Yazilan feminist midraglarin ¢ogunun, gelenegin ige-
risindeki anlatilardan yola ¢ikilarak ele alindigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim
bu baglamda Plaskow, Tekvin’de gecen insanin yaratilist konusunu incelemis ve
Adem’in ilk esi olarak kabul edilen Lilith {izerine feminist bir midras yazmustir.
Geleneksel anlatilarda isyankar, bebekleri oldiiren seytan ve korkung bir varlik
olarak goriilen Lilith, “The Coming of Lilith” isimli midrasta, bilge ve cesur bir
kadina dontisiir.'™ Ele alinan feminist midrasta Havva ile Lilith arasindaki re-
kabet ve diismanlik ortadan kaldirilmis aksine iki kadin arasinda giiclii bir bag

98 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 138-139.
99 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 145.

100 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 150.

101 Pirkei Avot 5:25

102 Ronit Trshai, “And I Find a Wife More Bitter Than Death” (Eccl 7:26): Feminist Her-
meneutics, Women’s Midrashim, and the Boundaries of Acceptance in Modern Ortho-
dox Judaism”, Journal of Feminist Studies in Religion 33/1 (2017), 71.

103 Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective, 53-54.
104 “Lilith Evolved”.
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olusturulmustur.'® Nitekim midrasin asil amaci, iki kadin arasinda tesis edilen
kiz kardeslik bagi'% ile kadinlarin deneyimlerine sahip ¢ikmak ve 6z bilinglerinin
farkina varmaktir. Lilith aracilifiyla baglayan feminist protesto, Yahudi kadin-
lar1 arasinda etkisini artirmis ve bu konu ile ilgili egitici seminerler verilmeye
baslanmistir.'%’

Yahudi kadinlariin dini hayata tam katilimini saglamak i¢in pek ¢ok ritiiel gelis-
tirilmistir. Bu rittieller ile hem kisisel hem de toplumsal olarak kadinlarin yagam
dongiileri vurgulanmaya ¢alisiimistir. Kisisel olarak yapilan yeniliklerden biri, kiz
cocuklarina yonelik Bat Mitzva torenlerinin insa edilmesidir. Bat Mitzva, terim
olarak “seriatin kiz1”'%® anlamina gelmektedir. Kiz ¢ocuklarinin 12 yasina ulastigi
donemde kutlanan Bat Mitzva, kisinin artik dinin yiikiimliiliiklerinden sorumlu
oldugu déneme gegis yaptigini ifade eder. Bu ritiiel, erkek ¢cocuklari i¢in diizenle-
nen Bar Miztva torenlerine karsilik gelistirilmigstir. Ritlielin amaci ise kiz ve erkek
cocuklar1 arasinda daha esitlik¢i bir yaklagimin olusturulmasidir. Bat Mitzva,
her ne kadar gecmiste cesitli sekillerde uygulanmis olsa da bugiinkii haliyle ilk
olarak Yeniden Yapilanmaci Yahudiligin kurucusu Mordecai Kaplan’in kiz1 i¢in
18 Mart 1922 tarihinde diizenlenmistir.!” Cocuklar arasindaki cinsiyet¢i ayrim-
cilig1 ortadan kaldirmak isteyen bu ritiielin, Yahudi mezheplerinde tam olarak
kabul edildigi soylenemez. Nitekim Ortodoks mezhebinde kiz ¢ocuklari i¢in Bat
Mitzva, dini hassasiyetlerden uzak bir kutlama seklinde insa edilmektedir.''® Re-
formist ve Yeniden Yapilanmaci Yahudi mezheplerinde ise Bar ve Bat Mitzva

torenlerinin biiyiik oranda benzerlik gosterdigini soylemek miimkiindiir.

Kadilara yonelik yapilan pek ¢ok diizenlenmelerden biri, sinagog diizeninin
degistirilmesidir. Esasinda feminist hareket ortaya ¢ikmadan 6nce de bu konu
hakkinda diizenlemelerin yapildigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Modecai
Kaplan’a gore kadinlarin gelisimi ve esitligi medeniyetin 6nemli bir parcasidir.
Bu baglamda ise 1922 yilindan itibaren kadinlar ile erkekler sinangogda birlikte

10s “Lilith Evolved”.

106 Plaskow, The Coming of Lilith: Essays On Feminism, Judaism, and Sexual Ethi-
¢s1972-2003, 74.

107 Rikvah M. Walton, “Lilith’s Daughters, Miriam’s Chorus: Two Decades of Feminist
Midrash”, Religion & Literature 43/2 (2011), 121.

108 Asife Unal, “Bat Mitsva ve Giiniimiizde Yahudi Kadmin Cemaate Katilim1”, Tiirki-
ye’de Dinler Tarihinin Kurumsallagmasi Siirecinde Prof.Dr. Abdurrahman Kiigiik (An-
kara: Berikan Yaymevi, 2016), 349.

109 Unal, “Bat Mitsva ve Giiniimiizde Yahudi Kadinin Cemaate Katilim1”, 350.
110 Unal, “Bat Mitsva ve Giiniimiizde Yahudi Kadinin Cemaate Katilim1”, 351.
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oturmaya baglamistir. 1950°1i yillarin baginda da kadinlar, minyana dahil edilmis-
tir.!'! Bu konuda degisiklik talep eden ikinci cemaat ise Reformist Yahudiliktir.
Cemaat, 1885 yilinda doktrinlerini ilan etmek {izere Pittsburgh Platformu’nu dii-
zenlemistir. Platformda, sinagogda gerceklestirilen dini ritiiel esnasinda kadinla-
rin ve erkeklerin karigik oturmasinin bir sorun teskil etmeyecegi ilan edilmistir.!'?

Sinagog biinyesinde yapilan bir diger degisiklik, kadinlarin haham olarak atan-
masidir. Bu konu ile ilgili ilk adimlar Hebrew Union College tarafindan 1922
yilinda atilmig fakat 1972 yilina kadar somut bir sonug elde edilememistir. 1972
yilinda Reformist Yahudilik, Sally Priesand’1, 1973 yilinda ise Yeniden Yapilan-
maci1 Yahudilik, Sandy Eisenberg Sasso’yu kadin haham olarak mezun etmistir.
Muhafazakar Yahudilik biinyesinde kadin haham konusu hala tartismali bir konu
olmasina ragmen Amy Eilberg, 1983 yilinda ilk Muhafazakar kadin haham olarak
atanmigtir. '3

Feminist hareket, kadinlar arasindaki birligi saglamak adina ¢esitli litiirjilerin ge-
listirildigi, sanat faaliyetlerinin icra edildigi “havurah” ad1 verilen kiigiik gruplar
olugturmugtur.'* Kardeslik gruplarini farkli kilan 6zellik, ayrimcilik gézetmek-
sizin herkesin katilimina olanak saglamasidir.'”® Bu gruplarda yapilan ¢aligma-
lar, bircok agidan geleneksel ¢izgi ile paralellik gostermemektedir. Litiirji, sanat
vb. pek ¢ok alanda, feminist bir maneviyat ve Tanr1 anlayis1 6ne ¢ikmaktadir.''®
Feminist hareket baglaminda olusturulan Ros Hodes gruplari, havurah ¢aligma-
larinin i¢inde zikredilebilir. Sina Dagi’nda tapilmak iizere altin buzagimin yapimi
i¢in kadinlardan miicevherleri istenmistir. Kadinlar da bunun putperestlik oldugu

sOyleyip kendilerinden istenileni yerine getirmemistir. Kadimlarin bu davraniglar

11 Umansky, “Females, Feminists, and Feminism: A Review of Recent Literature on
Jewish Feminism and the Creation of a Feminist Judaism”, 355.

112 Basaran, Ana Hatlariyla Amerikan Yahudiligi, 45.

113 Hamm, “Feminism and Judaism”.Judaism has traditionally been a patriarchal religion;
however, women’s movements since the mid-20th century have advocated for and
achieved greater equality for women in many Jewish denominationJewish women are
now ordained as rabbis in all non-Orthodox denominations, and many Jewish theologi-
ans are expanding their field of interest to include the roles and characters of biblical

99,99 L .99 9

and historical Jewish women.”,”language”:”en”,”source”:”Zotero”, title”:”Feminism
and Judaism”,”author”:[ {*family”:”"Hamm”,”given”:”"Margaret”}]} } ],”schema”:htt-
ps://github.com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.json}

14 Basaran, Ana Hatlariyla Amerikan Yahudiligi, 105.

s Plaskow, Standing Again at Sinai: Judaism from a Feminist Perspective. 158.

16 Judith Plaskow, “Lessons from Mary Daly”, Journal of Feminist Studies in Religion
28/2 (2012), 103.
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tizerine Tanr1, Ros Hodes’i bir 6diil olarak onlara armagan etmistir.!'”” Feminist
Yahudiler ise gegmisten gelecege kadinlar arasinda kiiltiirel ve dini aglar olus-
turmak adina bu grup etrafinda toplanmislardir. Her Ibrani aymn baslangicinda
bir araya gelen kadinlar kisisel deneyimlerini aktarir, sarki sdyleyip dans ederek
birlikte vakit gegirirler.''®

Ros Hodes grubunun haricinde birgok kadin grubunun oldugunu séylemek miim-
kiiniidiir. Bunlardan biri 1988 yilinda Israil’de Ortodoks kadnlar tarafindan olus-
turulan Aglama Duvar1 Kadinlari (Women of Wall) grubudur. Grubun ana gayesi,
Aglama Duvari’nin 6niinde dini ritiiellerde kullanilan tallit ve tefilini takarak dua
etmeye, toplu ve sesli bir sekilde Tora’nin okunmasina yasal bir sekilde miisaade
edilmesidir."” Kudiis bolge hakimi Mose Sobel, kadimlarin bu istedigini onayla-
mis ve Kotel de ibadet etmelerine miisaade etmistir. Fakat Mose Sobel’in almis
oldugu bu karara Harediler tarafindan siddetli bir sekilde kars1 ¢cikilmistir. Ni-
tekim Harediler, Yahudi kanunlarinin buna izin vermedigi sdylemis ve Aglama
Duvarr’nin dniinde ibadet eden kadinlara tas vb. maddeleri firlatarak tepkilerini

gostermislerdir.'?

Sonug¢

Yaratilig bahsindeki farkli anlatimlar sonucunda ortaya ¢ikan Lilith, Adem’e kars:
esit hak ve ozgiirliik talep ederek yeryiiziindeki ilk isyan hareketini baslatmistir.
Isyan ederek cenneti terk eden Lilith, disil bir seytana doniiserek, geleneksel an-
latilara gore cinsel olarak tehlike arz eden, erkeklere musallat olan ve ¢ocuklari
bogan bir karakter olarak tasvir edilir. Lilith’e kars1 yapilan bu olumsuz vurgu,
modern donemde degisime ugramistir. Nitekim 18. ve 19. yiizyillarda Ameri-
ka’da negviinema bulan feminist hareket, o cografyada yasayan Yahudi kadinlar
da etkilemistir. Yahudi kadinlar, feminist hareket biinyesinde hem Yahudi hem de
kadin olarak kendi kimliklerini sorgulamaya baslamislardir. Bu sorgulamalar so-
nucunda kadinlara pasif bir rol atfedildigi, dolayisiyla toplumsal ve dini alanda da
kadinlarin “6teki” olarak goriildiigii ortaya ¢ikmistir. Feminist Yahudiler, gerek
orgiitsel gerekse bireysel olarak Yahudi kadinin 6z bilincini yiikseltmeye yonelik

117 Umansky, “Females, Feminists, and Feminism: A Review of Recent Literature on
Jewish Feminism and the Creation of a Feminist Judaism”, 362.

s Walton, “Lilith’s Daughters, Miriam’s Chorus: Two Decades of Feminist Midrash”,
116.

119 Unal, “Bat Mitsva ve Giiniimiizde Yahudi Kadinin Cemaate Katilim1”, 354.

120 ““Duvarin Kadinlari’na Harediler’den protesto”, Salom Gazetesi (Erisim 04 Nisan
2023).



Yahudilikte ilk Feminist Arketip Olarak Lilith 89

pek cok calisma gergeklestirmistir. Yapilan ¢alismalar esnasinda Lilith figiird,
feminist Yahudiler tarafindan kahraman olarak se¢ilmis ve 6zgiirliikk¢ii hareketin
sembolii haline gelmistir. Kadinlar arasindaki bagi giiclendirmek ve ortak calis-
malar gerceklestirmek adina havurah gruplart ve B’not Esh teskilati kurulmustur.
Bu birliklerde geleneksel otorite, ataerkil Tanr1 dili ve imgeleri, kadinlara yonelik
otekilestirici pek ¢cok unsur elestirilmistir. Bu baglamda kadinlarin dine tam kati-
limin1 saglamak adina Tanri dili ve imgeleri yeniden insa edilmis, kadin figiirleri-
nin 6n plana ¢ikarildigi midraslar kaleme alinmis ve Tevrat’in feminist bir bakis
acistyla tekrar okunmasi gerektigi diigiiniilmiistiir. Ayn1 zamanda kadinlarin sina-
gog icerisindeki konumlarinda da iyilestirilmeye gidilerek kadin — erkek karigik
oturma diizenine gegilmis ve ilk kadin haham atamalar1 yapilmaya baslanmistir.
Fakat atilan bu adimlarm biitiin Yahudi cemaatleri icerisinde tam kabul aldigini
sOylemek miimkiin degildir. Liberal bir yapiya sahip olan Reformist ve Yeniden
Yapilanmaci Yahudilik, bu konuda daha 1limli ve sempatik bir tavir sergilemistir.
Kendi i¢inde birtakim tartigmalar yasiyor olmasina ragmen Muhafazakar Yahudi-
lik’te de geligsmelerin yasandigini sdylemek miimkiindiir. Kadinin konumun iyi-
lestirilmesine dair yapilan ¢alismalarda en sert tutum Ortodoks Yahudilige aittir.
Nitekim Ortodoks cemaat, feminist hareketi bir sapkinlik, bu ¢caligmalar yiiriiten-
leri de yoldan ¢ikmis kisiler olarak tasvir etmektedir.
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Yahudiligin monoteist bir tanri inancina sahip oldugu konusunda siiphe yoktur.
Kaldi ki bu monoteist yap1t Maimonides tarafindan formiile edilen on ii¢ maddelik
amentiide de (Emunot) agikga ifade edilir.! Bununla birlikte modern dénemde
cesitli arastirmacilara gore tarihsel siiregte Yahudi geleneginin tanri inancinin
yapisinin tartisma konusu oldugu da bir gergektir. Yahudi kutsal metninde (Ta-
nah) 6zellikle Patriarklar donemine ait bazi anlatilardaki tanri tasavvuru konusun-
da gesitli gorisler ileri slirlilmistiir. Baz1 arastirmacilar bu anlatilar ¢ergevesinde
patriarklar déneminde Israilogullar: tarihinde henoteist? bir tanri tasavvurunun
var olup olmadigini1 sorgulamiglardir. Cesitli arastirmacilar Yahudi kutsal metni-

1 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Iniginda Yahudilik (Istanbul: Milelnihal yaynlari,
2021), 76; Leyla Giirkan, Yahudilik (Istanbul: Isam Yaynlari, 2015), 88; Alalu (ve
digerleri), Yahudilikte Kavram ve Degerler (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve
Yayn A.S., 1996), 109-110.

> “Monolatri terimiyle de ifade edilen henoteizm, bir¢ok tanrinin varligini kabul etmekle

birlikte bunlardan bir tanesinin en yiice tanr1 olarak dne ¢ikarilmasina dayali bir teolo-
jik yaklasimdir”. Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii (Istanbul: Vadi, 2017), 213.
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nin ilk kismimi olusturan Tora’da patriarklar ve Hz. Musa dénemi Israilogullar:
tanr1 diislincesinde yiice tanr1 Yahve diginda baska halklarin tanrilarina iliskin
yaklagimlari ele alarak, bunun mutlak bir monoteizm mi, henoteizm mi yoksa
Israilogullar1 gelenegine has bir Monoyahvizm mi oldugunu tartismislardir. Or-
negin H. H. Rowley, patriarklarin tanr1 diisiincesinin henoteizm olarak tanimla-
mayacagini ifade etmekle birlikte “Patriarklar tapinmadiklar: tanrilarin varligini
ne yalanlamis ne de dogrulamiglardir. Onlar1 gormezden gelmislerdir” vurgusunu
yapmaktadir.® Benzer sekilde G. Fohrer de erken dénem Israilogullar1 tarihindeki
tanri inancinin yapisini tartisma konusu yapar. Kutsal metindeki ifadelerden ha-
reketle, 6rnegin Musa doneminde bagka tanrilarin var olabileceginin kabullenil-
digine, ancak Yahve’nin diger tiim tanrilardan baskin ve iistiin karakterine vurgu
yapildigina dikkat ¢eker:

Diger halklarin baska tanrilari olabilir ama Yahve onlarin hepsine baskindir

ve Musa yalnizca ona tapinmalidir. Béylelikle Musa Yahvizmi diger tanrilarin

varligini yalanlayan teorik monoteizm hususunda bir sey bilmemektedir. Sik

kullanilan henoteizm terimi de uygun degildir, zira alternatif olarak yiicelikte
siralanan gesitli bireysel uluhiyetlere inanca da atifta bulunulur.*

Yahudiligin kutsal metninden hareketle Israilogullar: tarihinin erken dénemle-
rindeki tanr1 inancinin yapisini ele alan tiim bu ve benzeri yaklasimlarda, kutsal
metnin s6z konusu boliimlerinin derlendigi donemlerde Yahudi teolojik diisiin-
cesinde kelimenin tam anlamiyla mutlak bir monoteizmin var olup olmadig: tar-
tisilmaktadir. Bu tartismada yapilan analizlerde Yahudi kutsal metninde Yahve
ile ilgili tanimlamalarla diger halklarin/uluslarin tapindiklar1 tanrisal varliklara
yaklagim 6zellikle dikkat ¢ekici olmustur.

1. Tora’da Monolatrik Yaklasim

Yahudi Kutsal Kitab1 incelendiginde erken tarihsel donemde Yahudi tanri inan-
cinda mutlak bir monoteizm yerine monolatrik ya da Fohrer’in ifadesiyle teo-
rik manada monoteizmden farkli kendine 6zgii “Musa Yahvizmi” baglamindaki
yaklagimlara bir¢ok 6rnek verilebilir. Tanah’in Tora boliimiinde yer alan bu tarz
yaklagimlara bir 6rnek Cikig 20: 2-5’te gegen su ifadedir:®

3 H. H. Rowley, Worship in Ancient Israel: Its Forms and Meaning (London: SPCK,
1976), 22.

4 Georg Fohrer, History of Israelite Religion (Londra: SPCK, 1981), 78.

s Yahudi kutsal metnine atifta bulunulan 1simlar i¢in Kitabi Mukaddes’in Tiirkge geviri-
sinde kullanilan boliim isimleri esas alinmistir. Bu nedenle Tbranice Semot yerine C1-
kis terimi tercih edilmistir. Ayrica kutsal kitap atiflarinda kitap isim ve atiflari (https://
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Seni Misir’dan, kdle oldugun iilkeden ¢ikaran Tanrin Yahve benim. Benden
bagka tanrin olmayacak. Kendine yukarida gokyiiziinde, asagida yeryiiziinde
ya da yer altindaki sularda yasayan herhangi bir canliya benzer put yapma-
yacaksin. Putlarin oniinde egilmeyecek, onlara tapmayacaksin. Ciinkii ben,
Tanrin Yahve, kiskang bir Tanr1’yim. Benden nefret edenin babasinin igledigi
giinahin hesabin1 ¢ocuklarindan, tiglincii, dordiincii kusaklardan sorarim.

Bu ifade (pasuk®) Musa’ya verilen on emirden bir kismini igermektedir. Burada,
“Tanrin Yahve benim. Benden bagka tanrin olmayacak.” seklindeki ifade, bazi bi-
lim adamlarinca Yahudiligin zamanla monolatrik bir yapidan monoteist bir yapi-
ya biiriindiigline 6rnek olarak sunulmustur. Goriisiin dogrulugunu tamamen kabul
etmek miimkiin olmamakla birlikte Kutsal Metin’de anlatilan Israil halkinin be-
lirli donemlerde belirli ilahlara ibadetlerine yonelik ifadeler ve yukaridaki 6rnekte
goriildigii gibi Tanr1’nin acik bir sekilde evrensel tek tanr1 olusunu belirtmemesi,

Yahudiligin monolatrik bir inan¢ anlayisina sahip olduguna isaret edebilir.

Nitekim yukarida bu emirler Sina’da daha Musa’ya vahyedilirken kardesi Harun
tarafindan bir altin buzag1 yapimi ile Tanr1 emrine zit bir tutum olusturmustur.
Altin buzag figiirii Siileyman Kralliginin ikiye boliimii sonrasindaki Israil Kral-
l1g1 doneminde Kudiis merkezli olan Mabed Yahuda Kralligi siirlart igerisinde
kaldig1 i¢in ona bir alternatif olarak devletin kurucusu Yereboam tarafindan Bet-
El ve Dan sehirlerinde yapilan tapiaklarda karsimiza ¢ikmaktadir.”

Yahudilik tarihinin belirli bliimlerinde Israilogullarinin Yahve ile birlikte bagka
inang¢lardan etkilenerek bagka ilahlara da ibadet etmis olduklari bilinmektedir. Ya-
ratilis kitabinda gegen asagidaki ifadeler erken dénemlerde israilogullarinin inang

sisteminde etkili olan uluhiyetleri anlama konusunda bize yardimci olmaktadir:

Ama onun yay1 saglam, Kollar1 esnek ¢ikt1; Yakup’un giiglii Tanrisi, Israil’in
Kayasi, Coban1 olan Tanr1 sayesinde. Sana yardim eden babanin Tanrist’dur,
Her Seye Giicii Yeten Tanri’dir seni kutsayan. Yukaridaki goklerin ve asa-
gidaki denizlerin bereketiyle, Memelerin, rahimlerin bereketiyle O’dur seni

www.kutsalkitap.org/online-tevrat-oku/) sitesinden verilmistir.
6  Yahudi kutsal kitabindaki ifadelere pasuk denilmektedir.

7 “Yarovam, “Simdi krallik yine Davut soyunun eline gecebilir” diye diigiindii, “Eger bu
halk Yerusalim’e gidip RAB’bin Tapinagi’nda kurbanlar sunarsa, yiirekleri efendileri,
Yahuda Krali Rehavam’a doner. Beni oldiiriip yeniden Rehavam’a baglanirlar.” Kral,
danigmanlarina danistiktan sonra, iki altin buzag: yaptirip halkina, “Tapinmak icin ar-
tik Yerusalim’e gitmenize gerek yok™ dedi, “Ey Israil halki, iste sizi Misir’dan ¢ika-
ran ilahlariniz!” Altin buzagilardan birini Beytel, 6tekini Dan Kenti’ne yerlestirdi.” (1
Krallar 12: 26-29).
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kutsayan. Babanin kutsamalar1 ebedi daglarin nimetlerinden, Ebedi tepelerin
bollugundan daha yiicedir; Yusuf’un bas1 lizerinde, Kardesleri arasinda dnder

olanin ustiinde olacak.®

Yakup’un kutsanmasina yonelik yukaridaki ifadelerde dort ¢ift ilahi sifat oldugu
diisiiniilmektedir. Bunlar sirasi ile “Yakubun bogas1” (abir ya‘dqob) ve “Coban,
Israil’in bekgisi” (r5°eh *eben yiéra’el); “seni kurtaran/koruyan baba E1” (€l *abika
weya‘zerekka) ve “Kutsayan Shadday” (Sadday wibarékekka); “Gokteki cennet”
(Samayim me‘al) ve “Asagida derin ¢comelme” (t€hom robeset tafihat); “gogiisler
ve rahim” ($adayim warafiam) ve “Baba, kahraman ve en yiice” (abika gibbor
wa‘al) seklindedir. Bu sifatlarin biiyiik bir cogunlugu Yahve, El ve Baal kiiltiine
ait sifatlardir. Yahve i¢in Yahudi Kutsal Metninde baska yerlerde de Boga ta-
nimlamasi gegmektedir.® Ugarit metinlerinde boga, El i¢in kullanilan sifatlardan
birisidir. Yahve, El ve Baal iligkileri asagida incelenecektir. Burada dikkat edil-
mesi gereken bir bagka ilahi sifat ise “Sadayim warafiam”dir. Bu kullanim Ugarit
metinlerinde disil uluhiyetler olan Anat ve Asera i¢in kullanilan unvanlar1 yansit-
maktadir.'® El ile birlikte kullanilmasindan dolay1 burada Anat’tan ziyade Asera
icin kullanildigini sdyleyebiliriz.!!

Israil toplumunda bir donem ¢ok tanril1 inang yapisina baska bir 6rnek olarak ise
MO takriben 10. yiizyila tarihlenen Ti’anik kiilt sitesi 6rnek olarak gosterilebilir.
Kiilt sitesinde iist tiste dort kisimdan olusan bir siitun bulunmustur. En alt kisimda
yer alan elleri etrafin1 sarmis olan iki aslanin baginda olan ¢iplak kadin figiirliniin
tanriga Astarte’yi sembolize ettigi diisiiniilmektedir. Kiilt merkezinin ikinci kismi
iki aslan govdeli, kus kanatli ve disi bash sfenksin ortasinda bulunan bir bosluktan
olusmaktadir. Ugiincii kisimda ise bir gévdeden ¢ikmis olan ii¢ ¢ift kivrik dala sa-
hip olan kutsal bir aga¢ bulunmaktadir. Bu boliimde ayrica arka iki ayagi {izerinde
agaca doniik olarak durmus iki kegi ve iki tane de aslan sureti bulunmaktadir. Or-
tadaki agacin ismini tanriga Agera’dan alan, asera agact oldugu diistiniilmektedir.
En istte ise boynuzsuz (bir boga ya da 6kiiz gibi) dort ayakli bir hayvan motifi

8 Yaratilig 49, 24 — 26. Verilen ifadelerin Tiirkce terciimelerinde anlamin sadece Yahve
izerinden anlasilabilecegi sekilde yorumlanmis terciimesi yapildigi icin burada metnin
ilgili boliimlerinin Latin harfler ile Ibranicesi verilmistir.

9 Yeseya 49: 26; 60, 16 gibi.

10 Ugarit metinlerinde gegen ifadeyi gérmek igin bkz. Ek 1.

1 Yaratilis 49: 24 — 27 ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Mark Smith, The Early History
of God Yahweh and the Other Deities in Ancient Israel (Cambridge: William B. Eerd-
mans Publishing, 2002), 80-84.
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vardir. Bu hayvanin Baal ya da Yahve’yi simgeledigi diistiniilmektedir.'> Hakim-
ler kitabinda gegtigi iizere Israil Ogullarinin Ti’anik’te yasayan tim Kenanlilari
kovmadiklari bilinmektedir. Bu yiizden Krallar doneminde yerleske, Kenan dini
gelenegini devam ettirmis olabilir. Eger siitunun tahmini tarihi dogru kabul edi-
lirse siitun krallar doneminde Israil toplumunun ¢ok tanrili inang sistemine sahip
oldugunun gostergesidir. '

Yukarida degindigimiz 6rnekler dikkate alindiginda Israilogullarmin, belli dé-
nemlerde c¢evre kiiltiirlerden etkilenerek, inang sistemlerinde bir takim pagan
unsurlar1 da ilahlastirdiklar1 gériilmektedir. Yahuda ve Israil Kralliklar1 done-
minde iyice yayginlasan pagan tutum iki donemde kendini temellendirmektedir.
[lki Misir’dan ¢ikisin hemen sonrasinda olusan altin buzag kiiltiidiir. ikincisi ise
Ti’anik’de bulunan siitun gibi Krallar doneminde daha da 6zelde Kral Siileyman
doneminde olusan pagan tutumlardir. Nitekim Kral Siileyman Yahudi Kutsal
Metnine gore Rabbin goziinde kotii olant yapmig ve yabanci eslerinin ilahlarina
tapmmustir. Kudiis’iin dogusunda Astarte, Kemos'* ve Molek i¢in tapinak inga

ettirmistir.'*
2. Pagan Kiiltiirlerle Etkilesim

Tarihsel siirecte Israilogullari geleneginde su ya da bu sekilde ortaya ¢ikan pagan
kiilt uygulamalariin olugmasina sebep olan nedene dair ¢esitli tezler ileri siiriil-
mektedir. Ornegin Israilogullarinin civar pagan halklarla tesis ettikleri sosyal ve
siyasal iligkiler, akrabalik iliskileri bunun nedeni olarak goriilmektedir. Bu ne-

12 Bkz. Ek 2.

13 Smith, The Early History of God Yahweh and the Other Deities in Ancient Israel, 84-
85.

14 Kemos: Moavlilarin bas tanrist. Hakimler 11: 24’de Ammonitler ile iliskilendirilmig
tanridir. https://www.biblegateway.com/resources/encyclopedia-of-the-bible/Che-
mosh (Erigim 27 Aralik 2021).

15 Siileyman yaslandikga, karilar1 onu baska ilahlarin ardinca yiiriimek iizere saptirdilar.
Boylece Siileyman biitiin yiiregini Tanris1 Rab’be adayan babasi1 Davut gibi yasamadi.
Saydalilaryin tanrigasi Astoretse ve Ammonlulanin igreng ilah1 Molek>e tapti. Boylece
Rab’bin goziinde kotii olant yapti, Rab’bin yolunda yiiriiyen babasit Davut gibi tam
anlamiyla Rab’bi izlemedi. Yerusalimyin dogusundaki tepede Moavlilarin igreng
ilah1 Kemos»a ve Ammonlulanin igreng ilah1 Molek>e tapmak i¢in bir yer yaptirdi.
Tlahlarina buhur yakip kurban kesen biitiin yabanc1 karilari icin de ayn1 seyleri yapt.
(1 Krallar 11:4-8), Yerusalimyin dogusunda, Yikim Dagvnin giineyinde Israil Krali
Siileyman>in Saydalilanin igreng putu Astoret, Moavlilanin igreng putu Kemos ve
Ammonlulann igren¢ putu Molek i¢in yaptirmis oldugu tapinma yerlerini kirletti. (2
Krallar 23: 13).



98 & Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - |

denle olsa gerektir ki Israilogullari tarihinde Ezra gibi sahsiyetler Israilogullarinin
yabancilarla akrabalik iligkileri kurmalarimi elestirmis ve bunu yasaklama konu-
sunda ¢esitli uygulamalar yiiriirliige konulmustur.'® Tarihsel siiregte civar pa-
gan kiiltiirel yapilarla iliskilere bagl olarak teolojik baglamda pagan unsurlarin
Israilogullar1 gelenegindeki etkilerine dair cesitli inang ve uygulamalara bazi
ornekler vermeye ¢alisacagiz.

2.1. El-Yahve Kiiltii

El, semitik dillerde genel anlamda “tanr1” anlamina gelmektedir. Ancak Ugarit
metinlerinde “mahlikatin yaraticis1”, “yillarin babasi”, “tanrilarin babasi ve en
yiicesi olan” olarak tanimlanmaktadir. Ugarit metinlerine gore El, kral ve hakim
olarak ilahi konseyin reisidir. Ancak bazi aragtirmacilara gore firtina tanris1 Baal
bir zaman sonra babasi EI’in yerine ilahi konseyin basina ge¢mistir. Ayrica Ugarit

metinlerinde El ayn1 zamanda boga olarak da anilmaktadir.'”

Yahudi kutsal metninde “El” bir¢cok yerde kullanilmaktadir. Bu kullanimlarin bir
kismi dogrudan “El” kelimesinin tanr1 anlami ile kullanilmisken bir kismi 6zel
isim olarak “El” anlamindadir. Ornek olarak “Kiskang bir Tanriyim” ciimlesinde
tanr1 anlaminda “el gannd” kullanilmstir. Tkinci anlamia &rnek olarak ise “Tanr1

9918 ¢

yerini ald1 tanrisal kurulda™'® “elohim nitsav ba’adat-"el” climlesinde oldugu gibi
“el” kelimesinin art arda kullanilmas1 EI’in burada 6zel anlamda kullanildigini
gostermektedir. Ayrica Yahudi kutsal metninde bazi yerlerde Ugarit metinlerin-
de EI’ in sifatlar1 olarak kullanilan birtakim isimler Yahve i¢inde kullanilmistir.
Patriarklar doneminde Tanri i¢in kullanilan El-Sadday, El-Olam, El-Bethel, El-
Elyon gibi bu tiir isimlendirmeler biiyiik ihtimalle Israilogullarinda yer eden El

kiiltiinden kaynaklanmaktaydi.'

Yahudi kutsal metnine gére Yahve kendini ilk olarak Musa’ya gdstermistir. Pat-
riarklar doneminde kendini El-Sadday ismi ile tanimlamigtir.?’ Bu ifadeye gore

16 Bu konuda Ezra ve Nehemya kitaplarina bakilabilir. Ayrica bkz. Ali Osman Kurt,
Erken Donem Yahudi Tarihi: Yahudiligin Mimar: Ezra (1Q Kiiltir Sanat Yayncilik,
2007) 189.

17 Neal H. Walls, “EL”, Encyclopedia Of Religion, ed. Lindsay Jones (Farmington Hills:
Thomson Corporation, 2005), 635.

18 Mezmurlar 82: 1.
19 John Bright, A History of Israel Revised Edition (Londra: SCM PRESS, 1972), 16.

20 Tanr1 Musa ile konusup ona dedi: Ben Rabbim. Ibrahim’e, Ishak’a ve Yakup’a El-Sad-
day olarak goriindiim, ama kendimi onlara adimla tanitmadim. (Misir’dan Cikis 6:
2:3).
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Patriarklar doneminde Yahve bilinmemektedir. Dolayisi ile ibadetler Kenan’in
bas tanrisi olan El’e yapilmaktadir. Deir ‘Alla’daki yazit metinleri Sadday sifatini
dogrulamaktadir. Ancak bu yazitlarda Sadday Kenan tanris1 EI’in bir sifati olarak
kullanilmamaktadir.?! Misir’dan Cikis metninde Sadday’m El ile iligki kullanil-
masi arastirmacilarin Yahve ve El arasindaki baglantiya dair iki farkl teze yonel-
melerine sebep olmustur. Bunlar ilki Yahve nin EI’den tamamen ayr1 bir ul(hiyet
oldugudur. ikinci ve daha kabul géren tez ise Yahve’nin El’in sifatlarindan biri
olusudur. Ikinci teze gére Yahve zaman igerisinde Israilogullari’nin asil tanrist

El’in yerini almigtir.

Yahve’nin El’in bir pargasi oldugunu savunan arastirmacilarin sunduklart iki
onemli delil vardir. Bunlarin ilki Yasanin Tekrari kitabinda Yahve’nin El’in kon-
seyinde bir {iye olarak gosterilmesidir:

Yiiceler Yiicesi uluslara paylarina diiseni verip, insanlar1 boldiigiinde, ulusla-

rm sinrlarini Israilogullarr’nin sayisina gére belirledi.Ciinkii Yahve’nin pay1
kendi halkidir, ve Yakup O’nun payina diigen mirastir.??

Nitekim bu ifadeden anlagilacagi iizere her irka kendi tanrist verilmistir. Metnin
devami incelendiginde Yahve, israilogullarindan sorumlu bir tanr1 olarak goriil-
mektedir. Ayrica Mark Smith’e gore bu ifadeler Yahve'nin, Sina/Paran/Edom/
Teiman’dan gelen bir savasgi-tanri oldugu ve biiyiik ihtimalle Edom/Midian ile
yapilan ticaret vasitas ile Israil dinine ikincil bir tanri olarak girdigini gostermek-
tedir. Bagka metinlere gore EI’in panteonunda Yahve’nin yani sira Asera ve Ba-
al’da bulunmaktadir. Zamanla Yahve, El ile 6zdeslestirilmis ve basat bir savasci
tanr1 olan Baal ile rekabet igerisine girmistir. Tkinci delilleri ise Israil isminin
Yahvistik bir isim degil aksine El ile ilgili bir isim olmasidir.? Yine kutsal metne
bakildiginda Yaratilis 33: 20°de “El-elohe-yisrael.” El Israil’in tanris1 seklinde
gecmektedir.

Yahve ve El arasinda bdyle bir iligkinin olmadigini savunanlar ise bu iddialara
karg1 Ugarit metinlerinde tanr1 EI’in dogasi geregi merhametli bir tanr1 oldugu-
nu ancak Yahve’nin merhametli olmanin yani sira sert bir tanr1 oldugunu, kutsal
metnin Yahve’yi Hakimler 5, 4- 5’te oldugu gibi firtina ile iliskilendirilirken EI’in
bdyle bir sifatinin bulunmadigini aksine firtinanin Baal’in bir sifat1 oldugunu ve
Yahve’nin El’in “Cennetteki ordular yaratan EI” (il du yahwi sabo at) bir sifati

oldugunun tamamen spekiilasyon oldugunu ifade etmislerdir. Bu goriisii savunan-

2t Smith, The Early History of God Yahweh and the Other Deities in Ancient Israel, 71.
22 Yasanin Tekrar1 32: 8-9
23 Smith, The Early History of God Yahweh and the Other Deities in Ancient Israel, 70.
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lardan biri olan John Day, Yahve ve El’in farkli ilahi varliklar olmakla birlikte bir
siire sonra Israilogullar1 inang sisteminde birlestirildiklerini iddia etmektedir. %

Yapilan tartigmalardan anlagilacagi iizere Yahve ve El’in bir siire sonra bir araya
gelen iki ulhiyet olmalar1 disinda El ve Yahve’nin baglantisi hakkinda kesin
bir sey ifade etmek miimkiin degildir. Ancak Yahudi kutsal metninde Yahve’nin
“Yakub’un Bogas1”? olarak adlandirilmasi ve benzeri ifadeler Israil Ogullarinda
El kiiltiinlin bir sekilde etkisini gosterdigi tezini gliglendirmektedir.

2.1. Yahve-El Kiiltii Baglaminda Harun ve Yereboam’in (Yerovam) Bogalari

Patriarklar donemi dikkate alindiginda, El kiiltiiniin Israil Ogullarimnin {izerindeki
etkisi bariz olarak goriilmektedir. Eger Yahve ve El arasinda bir baglant1 oldugu
kabul edilirse, Israilogullarinin bir dénem tazimde bulunduklar altin buzagilari
bir dinden ¢ikis1 degil aksine Yahve-El kiiltiiniin farkli bir uzantisi olarak okuna-
bilir. Nitekim Harun ve Yereboam’in yaptirdig1 “egel” buzagi anlamina geldigi
gibi gen¢ boga anlamina da gelmektedir. Hem Harun’un hem de Yereboam’in
yaptiklar1 heykeller igin “Iste sizi Misir’dan ¢ikaran ilahiniz!? ifadelerini kullan-

malarinin sebebi de bu olabilir.?’

Gerek Harun tarafindan yapilan gerekse Yereboam tarafindan Dan ve Bethel
sehirlerinde yapilan bu heykeller Yahve’nin birer sureti anlaminda degil, onun
giiciiniin birer sembolii anlamindadir. Baz1 arastirmacilara gore Haruni gelenegi
izleyen bir grup tipki ahit sandig1 gibi Tanr1’nin ilahi giicliniin kendileri ile birlik-
te var oldugunun bir sembolii olarak boga tasimaktayd: ve Yereboam yaptirdig:
bu heykeller ile bu eski Kuzeyli gelenegini yeniden canlandirmisti. Yereboam’in
yaptirdig1 bu bogalarin farkli bir inang olmadigina bir baska delil olarak ise Yesu,
Ilyas ve Amos gibi peygamberlerin bogalara karsi1 bir sdylem gelistirmemeleri

sunulmaktadir.?®

Eger gelenegi canlandirmaya yonelik iddianin dogru oldugu kabul edilecek olursa
Yereboam’in mabet merkezlerinden biri olarak Bethel’i se¢gmesi de 6nem kazan-

24 John Day, Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan (Londra: Sheffield Acade-
mic Press, 2002), 13-15.

25 Yaratilig 49: 24.

26 1 Krallar 12: 26-29; Cikis 32: 4.

27 Frank M. Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic Essays in the History of the Reli-
gion of Israel (Cambrige: Harvard University Press, 1997), 73.

28 Ronald de Vaux, Ancient Israel its life and Institutions, ¢ev. John Mchugh (New York:
Mcgraw-Hill Book Company, 1961), 333-334.
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maktadir. Ciinkii mabedin kuruldugu yerde eski bir EI kiilt tapinaginin bulundugu
iddia edilmektedir. Ayrica Yereboam’in tapinagindaki boga ikonografisinde firti-
na tanrist boganin lizerinde dururken resmedilmektedir. Muhtemelen bu “Babaniz
El boga” (Tor el abika) olarak El’in ve ylizerinde duran kisi olarak da Baal’in
sembolize edilisiydi. Son olarak Yahudi kutsal metninden anlagildigi kadar ile
Yereboam’1n El i¢in bu mabetleri diktirmesinde temel sebep Yahuda Kralliginin
Kudiis temelli Mabed ile Yahvist tebaasinin Yahuda kralinin safina gegmesinden
endise etmekteydi. Durum bdyleyken baska bir tanr1 i¢in mabet yaptirarak Yere-
boam’m Yahvist tebaasina karsi gelmesi miimkiin gériinmemektedir.?® Yerebo-
am’1n yaptirdig1 mabetler ile ilgili yukarida bahsettigimiz veriler diisiintildiigiinde
Israilogullarmin Yahve’yi EI’in bir sembolii olarak gérmeleri hari¢ mantikli bag-
ka bir sonug ¢ikarilamamaktadir.

3. Baal Kiiltii

Georg Fohrer, Baal ile ilgili olarak sunlar1 vurgular:

Baal hiikiimdar, sahip ve koca anlamlarina geldigi gibi ayn1 zamanda firtina,
yagmur ve verimlilik tanrisinin 6zel ismidir. Bundan dolay1 Baal ¢ogunlukla
“bulut binicisi” olarak da adlandirilmaktadir. Baal’in sifatlarindan biri olan
‘Aliyan’ yiice ve gii¢lii anlamlarina gelmektedir.®

Hakan Olgun da Baal kiiltline, Baal tapiciliginin izdiisiimlerine dair su hususlarin

altin1 gizer:

Genellikle yontularak insan sekli verilmis olan Baal putuna, baglilar1 tarafin-
dan daglarin ve tepelerin zirvelerine sunaklar yapilir ve buralarda onun adina
kurbanlar sunulurdu. Daha ¢ok agaglik alanlarda ve korularda gergeklestirilen
Baal ayinleri i¢in Baal putu yiiksek siitunlar {izerine yerlestirilirdi. Kiilt merke-
zini olusturan bu agaglik alanda ve korulugun golgesi altinda tabiatin bereket
dolu giizelligini seyreden Baal tapicilart kendi aile tiyeleriyle birlikte cinsel
igerikli ayinler diizenlerlerdi.”"

Yahudi kutsal metnine gore Baal’e yapilan ibadetler 6zel kiyafetler, bir takim
folklorik ritiieller, buhur yakimi, kurban sunulari, yaralama/kan akitma ve aile

29 Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic Essays in the History of the Religion of Isra-
el, 74-75.

30 Fohrer, History of Israelite Religion, 48-49.

31 Hakan Olgun, “Ugarit Metinleri Cergevesinde Baal Tapicilig1 ve Israilogullari’na Et-
kisi” 11/2 (ts.), 10.
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i¢i zinalar1 barindirmaktadir.® Baal tapicilar tarafindan ahlaksizlik igeren cinsel
icerikli ayinlerin bereket getirecegine inanilmaktadir.®

Yahudi kutsal metni, Israilogullarinda Baal tapicihigmin vaat edilen topraklara
girilmesiyle basladigina dikkat ¢eker.®* Bu durum Hakimler doneminde de devam
etmistir. Yahudi kutsal metni Gidyon, Rabbin yonlendirmesi ile Baal sunagini
yikmustir.3® Ancak Baal tapicihigi Krallar doneminde devam etmistir. Ozellikle
Israil Kral1 Ahab ve esi izabel doneminde devletin desteginde bir kiilt haline d&-
niigmiistiir. Kuzey kralliginin yikimina kadar da bolgede etkisini slirdiirmiistiir.
Bununla birlikte Baal kiiltii sadece Israil Kralliginda degil ayn1 zamanda Yahuda
Kralliginda da etkisini gostermistir. Yahudi kutsal metnine gére Atalya donemin-
de Kudiis’te bir Baal tapinagi bulunmaktaydi. Ayni sekilde Ahaz ve Managse nin

de Baal’e ibadet ettikleri anlatilmaktadir.®

Peki Israilogullarinda vaat edilen topraklara giris gibi erken bir donemde ne-
den Baal tapicilig1 ortaya ¢ikmistir? Bu soruya verilebilecek en mantikli yanit
Israilogullarinin vaad edilen topraklara girdiklerinde yerlesik halkla iliskileri-
dir. Yukarida bahsedildigi gibi Israilogullar1 yerli halkla sosyal iliski igerisine
de girmislerdir. Zamanla pagan kiiltiirden etkilenen Israilogullar1 verimlilikleri
tamamen yagmura bagli kurak Filistin topraklarinda ¢areyi yerlesik halkin yaptigi
gibi verimlilik tanris1 Baal’den yagmur i¢in medet ummakta bulmustur. Bu tutum
akillara Yahve nin bir “deus otiosus®””” olup olmadig1 sorusunu getirmektedir.

32 Bkz. 1 Krallar 18: 26, 28; 2 Krallar 10: 22; Amos 2: 7 —§; Yeremya 7: 9.

33 Olgun, “Ugarit Metinleri Cercevesinde Baal Tapicilig1 ve Israilogullar’na Etkisi”, 10-
11.

34 Asagidaki ifadede gecen yabanci kadinlar vurgusu énemli bir yere sahiptir. Sonug
kisminda yabanci evliliklerin paganizmdeki etkisine deginilmektedir: “Israilliler Sit-
tim’de yasarken, erkekleri Moavli kadinlarla zina etmeye basladi. Bu kadinlar kendi
ilahlarma kurban sunarken Israilliler’i de ¢agirdilar. Israil halki yiyeceklerden yedi
ve onlarin ilahlarina tapti. Boylece Baal-Peor’a baglandilar. RAB bu yiizden onlara
6fkelendi.” (Colde Sayim 25:1-3).

35 “Ayni gece Rab, Gidyon’a, “Babanin bogasini, yedi yasindaki ikinci bogayi al” dedi,
“Sonra babanin Baal icin yaptirdig1 sunagi yik. Sunagin yanindaki Tanriga Asera’y1
simgeleyen siitunu kes.” (Hakimler 6: 25).

36 Lamoine Devries, Mercer Dictionary of the Bible, ed. W. E. Mills-Bullard R. A. (Ma-
con: Mercer University Press, 1997), “Baal”, 80.

37 Deus Otiosus: Miidahaleci olmayan tanr1 anlamina gelmektedir.
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3.1. Yahve’nin Biiyiik Rakibi Baal

Yahudi kutsal metnine gore Baal tapiciligi Hakimler Doneminden Krallar do-
neminin sonuna kadar Yahudiligi tehdit etmistir. Yukarida bahsettigimiz {izere
Israilogullarinin kutsal topraklara girmesi ile baglayan Baal tapicilig1 seriiveni-
nin belli ddSnemlerdeki siddetli miidahalelere ragmen Israil ve Yahuda Kralliklar:
déneminde devam etmesi cografyadaki pagan kiiltiiriin israilogullar iizerindeki
kuvvetli etkisinin bir gostergesidir. Bunun i¢in siirgiin dncesi donemde Yahve
inancinin en azili diismani ve rakibi Baal inanci olmustur. Gonderilen peygam-
berler siklikla ve siddetle Baal tapiciligina karsi ¢ikmustir.

Bu rekabetin en 6nemli 6rneklerinden biri ise Ilyas peygamberin izabel ve Baal
rahiplerine kars1 verdigi miicadeledir. Ahab’in esi Izabel, Asera Basrahibi olan
Sidon Krali’nmin kiziydi. Dolastyla izabel hem Israil kiiltiiriine hem de Israil dini-
ne yabanci birisiydi. Basa gectiginde Izabel’in ilk isi Ahab’a Baal ve Asera icin
birer mabed yaptirtmak olmustur.® Yahudi kutsal metninde yaptig1 kotiiliiklerden
dolay1 Izabel’e birgok isim takilmistir. Bunlardan bazilari, Baal tapicisi, eli kanli
katil, soyguncu, aile mirasi i¢indeki kutsal kurallara saygisizlik yapan, korkutan,
g6z dag1 veren ve hileler yapan, Tanri’nin peygamberlerini ortadan kaldirarak
yerlerine Baal rahiplerini getirendir.* Kendisine takilan isimlerinden de anlagila-
bilecegi sekilde bu donemde Yahve’ye karsi birgok sug islenmistir. Anlatiya gore
bu yiizden Yavhe Israil Kralligin1 kuraklik ile cezalandirmistir. ilyas ve Baal’m
rahipleri arasinda Karmel Daginda biiyiik bir miicadele yasanmustir. Baal rahip-
leri sabahtan aksama kadar Baal’e ¢esitli sekillerde sunularda bulunmuslar ancak
tanrilar1 Baal’den herhangi bir karsilik gérmemislerdir. En son ise ilyas Yahve’ye
bir sunu sunmus ve sunusu bir anda alev alarak yok olmustur.”’ Baal kendine
sunulan sunulara cevap vermezken Yahve’nin sunuya hemen cevap vermesi ile
Yahve, Baal’i maglup etmis olur.

Ancak bu maglubiyet Israil’de Baal tapiciligini bitirmemistir. Nitekim Yahudi
Kutsal Metninde bu olay Hosea kitabinda Hosea ve iffetsiz karis1 iizerinden anlat-
mustir. Anlatida Yahve Hosea’yn, iffetsiz karist Gomer ise Israil halkini simgele-
mektedir. Yahve nin Hosea aracilig1 ile Israil halkina yani Gomer’e verdigi onca
nimetin karsiliginda Gomer bu nimetlerin kimden oldugunu bilemeyerek fuhus
etmis, yani Israil halki Baal’e sunular sunmugtur.*!

38 Olgun, “Ugarit Metinleri Cercevesinde Baal Tapiciligi ve Israilogullari’na Etkisi”, 12.
39 Bkz. 1 Krallar 16: 31; 1 Krallar 18: 1-2, 4; 1 Krallar. 21: 1-16; 2 Krallar 9: 7.
40 Bkz. 1 Krallar 18: 16-39.

a1 Olgun, “Ugarit Metinleri Cercevesinde Baal Tapiciligi ve Israilogullari’na Etkisi”, 14-
15.
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Yahudi kutsal metninde Yahve ve Baal iliskisinde dikkat ¢eken bir diger nokta
ise ikisine verilen sifatlarin birbirlerine ¢ok benzer olmasidir. Ugarit metinlerine
gore Baal’in teofanisi dort baglik altinda toplanabilir. Bunlar; ilahi savasei olarak
kaosa (Yamm, Laton, Mot gibi) kars1 savasa gitme, gazabi karsisinda doganin
sarsilmasi, savaggi-tanrinin tanrilar arasinda kralligi tistlenmek i¢in geri doniip
dagindaki tahtina gegmesi ve ilahi savag¢inin tapinagindan giirlediginde (gok gii-

riiltiisti) doganin karsilik vermesidir.*?

Yahudi kutsal metninde ise Yahve ilahi savas¢1 olarak Baal’in Laton ile miica-
delesi gibi yedi bagli deniz canavar1 Levyatan’a kars1 savagmigtir.”® Yine Yahve,
kutsal metinde firtinaya bir tek kendi giiciiniin yettigini* belirtmistir. Aym sekil-
de Baal’in genellikle savag arabasi ile 6zdeslestirilmesi gibi Yahve’de kutsal me-
tinde savas arabasi siirmektedir.*®* Baska bir ornek ise Baal, Ugarit metinlerinde
Baal daginda tahtina oturmus bir tufan ejderhasi olarak anlatilirken Yahve’nin,
kutsal metinde tufan ejderhasinin lizerinde tahtina oturdugunun anlatilmasidir.*®

Orneklerden anlagilacag1 gibi monoteist Yahvist Israil halkinin dinine ciddi bir
tehdit olusturan Baal kiiltiinii Yahve inanci kendine en biiyiik rakip olarak gor-
miistiir. Ancak yerlesik hayata gegen ve cografi olarak pagan kiiltiiriin oturdugu
halklar ile karisan Israil halki giindelik sorunlarinin ¢dziimii konusunda pagan
kiiltiire yenik diismiis ve uzun bir siire boyunca Baal kiiltii gizli veya agik sekilde
varligini Israil halki icerisinde devam ettirmistir.

3.2. Asera Kiiltii

Asera/Aserot, Kenan dinine gore El’in esi olarak El ile birlikte panteonun merke-
zinde bulunmaktadir. Tanrilarin yaraticist olarak bilinir. Asera geng iiretken bir
tanriga olmak yerine ¢ocuk dogurma yasimi gegmis yash bir kadin olarak tasvir

42 Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic Essays in the History of the Religion of Isra-
el, 163-164.

43 O gilin Rab Livyatan’i, o kagan yilani, Evet Livyatan’1, o kivrila kivrila giden yila-
n1; Acimasiz, kocaman, giiglii kiliciyla cezalandiracak, Denizdeki canavari dldiirecek.
(Yeseya 27: 1)

44 Yeremya 14: 22

45 Ya Rab, nehirlere mi kizdin? Ofken irmaklara m1? Yoksa denize mi kizdin da Atlarina,
yenilmez savas arabalarina bindin? (Habakkuk 3: 8)

46 Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic Essays in the History of the Religion of Isra-
el, 147.
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edilir.*” Ayrica Kenan kozmogoni mitine gére zamanla zayif olan babasinin yeri-
ne gegen Baal’in da esi olarak gorilmektedir.*®

Israilogullari’nm El’in yaninda 6zellikle MO 9-8. yiizyillardan itibaren Goklerdeki
Tanriga’ya sunular sunduklari bilinmektedir. Tipki Ayrik Kralliklar doneminde
Baal’e dikildigi gibi Asera i¢inde Kudiis’te putlar dikilmistir.*® Bununla ilgili Ya-
hudi Kutsal Metninde Tanr1 Yeremya’ya soyle buyurmaktadir:

Onlarin Yahuda kentlerinde, Yerusalim sokaklarinda neler yaptiklarini gérmii-
yor musun? Cocuklar odun topluyor, babalar ates yakiyor, kadinlar Gok Kra-
ligesi’ne pide pigirmek i¢in hamur yoguruyor. Beni 6fkelendirmek i¢in baska
ilahlara dokmelik sunular sunuyorlar.*

“Goklerdeki Tanrigca” ifadesi burada bati semitik dinlerindeki (Asera, Anat, As-
toret gibi) bir¢ok figiirlere karsilik gelebilir. Ancak baska bir ifadede Krallar ki-
tabinda Kral Yosiya’nin Asera putunu ve onun i¢in Mabed’de kumas dokuyan
kadin ve erkeklerin odalarini yiktigi®! vurgulanmaktadir. Anlatilar bir biitiin ige-
risinde incelendiginde Goklerdeki Tanrica ifadesinin Asera’ya karsilik geldigi
diistiniilebilir. Yapilan arkeolojik kazilarda Hirbet el-Qom, Tanak ve Kuntillet
Arjud bolgelerinde bulunan eserler Goklerdeki tanriga ifadesinin Asera’y1 kastet-
tigi goriisiinii desteklemektedir. Ozellikle Kuntillet Ajrud ve Hirbet el-Qom kaz1
alanlarinda bulunan yazitlarda “Samarya ’nin Yahvesi ve onun Agserasi” ile “Te-
man’in Yahvesi ve onun Aserast” yazisi®? ve Giris bolimiinde ele alindig tizere
Ti’anik’te bulunan i¢i bos siitunun tiglincii katinda Asera’nin sembolize edilisi ta-
rihsel olarak Israilogullarinda Tanriga Asera kiiltiiniin varligin1 gostermektedir.>

47 Fohrer, History of Israelite Religion, 48.

48 Cengiz Batuk-Mevliide Koroglu, “Bir Yahudi Tanrigas: Olarak Asera”, Ondokuz Ma-
yis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2016), 23-34.

49 “Manasse yaptirdig1 Asera putunu RAB’bin Tapinagi'na yerlestirdi.” (2 Krallar 21: 6)

50 Yeremya 7:17-18

si “Asera putunu RAB’bin Tapinagi’ndan ¢ikarip Yerusalim’in diginda Kidron Vadisi’n-
de yakti, ezip toza ¢evirdi. Bu tozu siradan halkin mezarlarina serpti. Fuhus yapan
kadin ve erkeklerin RAB’bin Tapinagi alanindaki odalarini yikti. Kadinlar orada Asera
icin kumasg dokurlardi.” 2 Krallar 23: 6-7).

52 J. A. Emerton, “‘Yahweh and His Asherah’: The Goddess or Her Symbol?”, Leiden:
Brill 49 (1999), 315-337.

53 Zew l. Farber, “Goddess, Goddesses, And Asherah”, ed. Zew I. Farber-Jacob L. Wri-
ght, SBL Press, (2018), 453.
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3.2. 1. Yahudi Kutsal Metninde Asera Bir Obje mi Yoksa Tanrica mi?

Yahudi kutsal metninde “Asera” ¢esitli yerlerde kirk defa® gegmektedir. Asera
baz1 yerlerde odundan bir kiilt objesi i¢in, bazi yerlerde ise tanriganin kendisi i¢in
kullanilmaktadir.®® Bu durum Asera’nin bir tanriga m1 yoksa sadece bir kiilt objesi
mi oldugu konusunda arastirmacilar arasinda tartismalara sebep olmustur. Yahudi
Kutsal Metni Agera kiiltiinii bir tehdit olarak ele alirken Kutsal metinde genellikle
kutsal bir siitun anlamina gelen sekliyle Asera objesi® Yahvizme agik bir tehdit
olarak algilanmamugtir.>’

Asera kiilt objesinin mahiyetine gegmeden once gerek yukarida gele aldigimiz
dogrudan Asere’y1 ifade eden ifadeler gerekse siyak sibak baglantisin igerisinde
objenin ele alinmas1 Agera’nin Yahudi kutsal metninde hem tanriga olarak hem de
onu sembolize eden obje olarak kullanildig1 agik sekilde goriilmektedir. Yahudi
kutsal metnine gore Asera objesi bol yaprakli agaglarin yaninda ve yiiksek tepe-
lerdeki sunaklarda tazim edilmektedir.®® Yine kutsal metinde Asera’nin, bir¢ok
yerde odundan yapilmus, dikilmis veya kurulmus bir obje oldugu ge¢mektedir.>

Asera’nin bir agag ile sembolize edilmesi diistiniildiigiinde Yahudi kutsal metnin-
de birtakim agaglarin (sakiz agaglari) altlarina tanriya sunak yapmak i¢in belirli
esyalari gomiilmesi veya olaylara taniklik etmesi i¢in bir tas dikilmesi ve yine
Gidyon’a Melegin sakiz agacinin altinda belirmesi gibi agaglara bdyle bir nemin
atfedilmesine yonelik bu ve benzeri belki de Asera kiiltiiniin Israilogullar1 arasin-

da yayilmasinin onciileri olabilir.%

3.3. Yildiz ve Gezegen Kiiltii

Siirgiin dncesi Israil toplumunun pagan ibadetlerde bulundugu bir baska uluhiyet
ise gok cisimleridir.

54 Cikig, 34:12; Tesniye 7:5, 12:3, 16:21; Hakimler, 3:7, 6:25, 26, 28, 30; 1. Krallar,
14:15, 23, 15:13, 16:33, 18:19; 11. Krallar, 13:6, 17:10, 16, 18:4,21:3,7,23:4, 6,7, 14,
15; 1I. Tarihler, 14:2, 15:16, 17:6, 19:3, 24:18, 31: 3, 33:3, 19, 34:3, 4, 7, 1$aya, 17:8,
27:9; Yeremya, 17:2, Mika, 5:13.

55 Day, Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan, 42.

56 “Tanriniz RAB i¢in yapacaginiz sunagin yanina herhangi bir agag¢ siitun dikmeyecek-
siniz.” (Yasanin Tekrar1 16: 21)

57 Walter Brueggemann, Reverberations of Faith: A Theological Handbook of Old Testa-
ment Themes (Londra: Westminster John Knox Press, 2002.), 10-11.

58 Yeremya 17: 2.
s9 1 Krallar 14: 15; 16: 33; 2 Krallar 17: 10; Yasanin Tekrar1 16: 21
60 Smith, The Early History of God Yahweh and the Other Deities in Ancient Israel, 131.
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Tanrilart RAB’bin biitiin buyruklarimi terk ettiler. Tapimnmak i¢in kendilerine iki
dokme buzagi ve Asera putu yaptirdilar. Gok cisimlerine taptilar. Baal’a kulluk
ettiler.®!

Benzer sekilde Managse nin gok cisimlerine tapti@i®? anlatilmaktadir. Yine Rab
Israil halkin1 giinesin, aym ya da biitiin gok cisimlerinin 6niinde egilmemeleri
konusunda uyarmaktadir.®® Yukaridaki 6rneklerden de anlasilacagi lizere Yahudi
kutsal metnin ¢esitli yerlerinde vurgulanan bu durum 6zellikle iki krallik done-
minde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ifadeler genellikle Yahuda Kralligina yonelik-
tir. Israil kralligma yonelik kullanildig1 bir ifade bulunmakla birlikte bu ifadede
de Yahuda Kralligindaki tapiciliga vurgu yapilmaktadir.®

Yahuda krallarinin kentlerde ve Yerusalim’in gevresindeki tapinma yerlerinde
buhur yaksinlar diye atamis oldugu putperest kahinleri, Baal’a, giinese, aya, ta-
kimyildizlara —biitiin gok cisimlerine— buhur yakanlari ortadan kaldird:.%”

Ayni sekilde Yosiya’nin paganizmi yok etmek i¢in yaptigi temizlikten bahseder-
ken kentlerde ve ¢evrelerinde Yahuda krallarinin giinese, aya, yildiz takimlarina,
gdk cisimlerine buhur yakanlar1 ortadan kaldirdig: ifade edilmektedir. ifadede
gegen krallarin eli ile atanmis olan kahinler vurgusu Yahuda hiikiimdarlarinin
gokyiizii cisimlerine ibadeti devlet eli ile destekledigini gostermektedir. Sefanya
kitab1 incelendiginde gokcisimlerine tapiciliginin en belirgin 6zelliginin tapinak
yerine cat1 Ustlerinin kullanilmasi oldugu anlagilmaktadir.® Cati iistlerinde gok
cisimlerine buhurlar yakilarak ibadet edilmektedir.®

Israil halkinin gokyiizii cisimlerine tapinmay1 disaridan m1 aldig1 yoksa Yahvistik
gelenekte zaten var m1 oldugu halen tartigilan konulardan birisidir. Kimi arastir-
macilar Israil halkinm bu kiiltii Asur-Arami dini geleneginden aldigmni savun-
maktadir. Kimi arastirmacilar ise Israil halkinin kendi kiiltiiriinden geldigini sa-
vunmaktadirlar. Bu konuda kesin bir sey ifade etmek su an miimkiin olmasa da
Israil halkinin gékyiizii cisimlerine tapmma kiiltii bir kistm Asur — Arami imge-

61 2 Krallar 17: 16.

62 2 Krallar 21: 3.

63 Yasa’nin Tekrar1 17: 3.

64 Jeffrey L. Cooley, “Astral Religion in Ugarit and Ancient Israel” 70/2 (2011), 284.

65 2 Krallar 35.

66 Damlardan gok cisimlerine tapanlari... (Sefanya 1: 5).

67 Ciinki bu evlerin damlarinda biitiin gok cisimlerine buhur yaktilar (Yeremya 19: 13).
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lerden zamanla etkilenmekle birlikte daha ¢ok yerli pratikten geldigi ihtimali daha
biiyiiktiir.®®

Sonug¢

Yahudi kutsal metninde 6zellikle patriaklar donemine ait ifadelerde tanri tasav-
vurunun kesin evrensel bir monoteizm ifadesini olmayisi ve incelenen 6rneklerde
Israilogullarinin erken dénemlerden itibaren bazi pagan kiiltiirlerin etkisi altinda
kalmis oldugu goriilmektedir. Misirdan ¢ikis ile 6zellikle disaridan evliliklerle
olusan sosyal etkilesimler dini kiiltiirii de etkilemistir. Israilogullar1 tanrinin ken-
dilerine vaat ettikleri nispeten kurak ve yagmura muhta¢ Filistin topraklarinda
yerli halkin bir ¢dziim olarak sundugu yerli tanrilarma tazim yolunu kendileri
de uygulamistir. Bu durum erken dénemlerden itibaren Kenan pagan kiiltiirii ile
senkretik bir dini yapinin olusmasina neden olmustur. Yahudi kutsal metnine de
bu durumdan duyulan rahatsizlik yansimus Israil tanris1 Yahve ile Kenan tanrila-
rindan Baal arasinda bir miicadele anlatimi olusmustur.

Ote yandan kendini Israil Ogullarinin tanris1 olarak adlandiran Yahve’nin belirli
yonleriyle Kenanlilarin bas tanrisi olan El ile ortak yonlere sahip olusu arastir-
macilarin Yahve ve El arasinda organik bir baglantinin olup olmadig1 konusunu
tartigmalaria sebep olmustur. Boyle bir baglant ile ilgili kesin bir sey sdylemek
miimkiin degildir. Ancak zaman igerisinde senkretik bir Yahve — El kiiltiiniin
olustugu bellidir. Ayrica Yahve’ nin El’in bir sifat1 oldugunu kabul etmek Harun
ve Yereboam’in bogalar1 gibi Israil Ogullar1 erken donem tarihindeki birgok ola-
yin anlasilmasini kolaylastirmaktadir.

Ozellikle monoteist din yapismin bozulmasinda dis evliliklerin etkisi Siileyman
ve Ahab orneklerinde oldugu gibi Yahudi kutsal metninde agikga ifade edilmek-
tedir. Monoteist dini ibadetlerin bozan ve en nihayetinde tanrisal bir ceza olan
stirgiin ile sonuglanan bu evlilikler, siirgiin sonrasinda modern Yahudi dini ge-
leneginin temelini olusturacak etnik koken vurgusunun temelini olusturmustur.
Zira Yahudi din bilginleri siirgiin sonrasinda siirgiiniin monoteist dinden sapmak-
tan kaynaklandigini, sapmanin ise en 6nemli unsurunun bagka milletler ile evlilik
oldugunu sdyleyeceklerdir. Bu yiizden ikinci mabet déneminde Ezra Israillilerin
biitiin yabanci kadinlardan boganmalarin1 emredecektir.

Bugiin monoteist bir din oldugundan siiphe bulunmayan Yahudiligin Israilogul-
larinin yerlesik kiiltlir olan pagan kiiltiirlerden bu kadar ¢abuk bir sekilde etki-
lenmeleri ve Yahudi kutsal metninde Israilogullarinin tanris1 Yahve vurgusu bir

68 Cooley, “Astral Religion in Ugarit and Ancient Israel”, 286-287.
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donem monolatrik bir din mi oldugu sorusunu akillara getirmektedir. Bazi arkeo-
lojik verilerle Yahudi kutsal metnindeki gesitli anlatilar 1s1¢inda Israilogullarinin
bir donem monolatrik bir dini gelenege evrildikleri iddiasinin dillendirilmesi-
ne neden olmustur. Bu nedenle eldeki mevcut verilerden hareketle Yahudiligin
dini yapisinda bdyle bir degisime yonelik kesin bir sonuca varmak pek miimkiin
goziikmemektedir.
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Giris

Kahanizm, Yahudi fundamentalizminin ve asir1 sagct dini Siyonizm’in 6zgiin
cagdas temsillerinden biridir. Kurucusu Rabbi Meir Kahane, kdken olarak Ya-
hudi kutsal metinleri ve ortagag Rabbani literatiiriine kadar uzanan dgretisini in-
tikam ve siddet fenomenleri {izerine insa etmistir. intikam ve siddet merkezli bu
diisiince, Israil’de militan siddeti mesrulastirmis hatta bir yerde ilham kaynagi
haline gelmistir.

Kimi ¢agdag arastirmacilar tarafindan intikam teolojisi olarak isimlendirilen Ka-
hanist diisiince, Israil’in kurtulusu ve Mesih’in gelisi meselelerine odaklanmak-
tadir. Ancak Kahanizm, Yahudi geleneginden beslenmekle beraber kurtulus ve

Mesih’in gelisiyle ilgili beseri diizeyde yapilmasi gereken eylem ve yontemler
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noktasindaki diisiinceleri ile Habad' ve Kookist? hareket gibi gruplardan ayril-
maktadir. Meir Kahane, ilahi diizeyde gergeklesecek olan kurtulus siirecinin be-
seri diizeyde yapilmas: gerekenler yapildiktan ve Israil halki, bu konuda iizerine
diisen yiikiimliilikleri yerine getirdikten sonra gergeklesecegini savunmustur.
Kahanizm’i diger asirilik yanlisi akim ve gruplardan ayiran nokta da tam olarak
budur.

Kurucusunun dliimiinden sonra tarihe karistig1 diisiiniilen Kahanizm, israil’de ya-
pilan son secimlerde Kahane nin siki takipgisi Itamar Ben Gvir gibi asirilik yanlisi
ve siddet destekgisi isimlerin dne ¢ikmasiyla yeniden giindeme gelmistir. Bununla
beraber Kahanizm’in Israil’de varligini korudugu ve giin gegtikge daha gok takip-
¢i kazandig1 da ortaya cikmistir. Gegmiste Israil Devleti konusundaki anlayisiyla
da tedirginlik yaratan Meir Kahane, Israil-Filistin ¢atigmalarini kériikleyen tutum
ve eylemleriyle sohret bulmustur. Dolayisiyla kurulugundan bugiine kadar devam
eden ve aslinda Kahanist diisiincede merkezi bir yeri olan Israil-Filistin mese-
lesine etkileri a¢isindan bu konu ayrica énem kazanmaktadir. Bu baglamda, bu
calismada Kahane’nin radikal ve marjinal diisiincesinin anlasilmasi i¢in hayati,
Ogretisine mesruiyet kazandirmak i¢in dayandigi kaynaklar, 6gretisinin merkezin-
de yer alan temel kavramlar ve belli bash olaylar gergevesinde Israil’deki etkisi

ele alinmaya ¢alisilacaktir.

1 Habad Hareketi, XVIII. yiizyilda giiniimiiz Polonya ve Ukrayna’sini kapsayan bolge-
de ortaya ¢ikan Hasidik gruplardan biridir. Rabbi Shneur Zalman tarafindan kurulan
Habad-Lubavi¢ Hasidiligi, diger hasidik gruplardan farkl olarak yiiriittiigii misyon fa-
aliyetleri ile one ¢ikmustir. Ozellikle misyon faaliyetlerinde kullandiklart modern kitle
iletisim araglar1 ve Mesihgi kurtulusa yonelik vurgusu ile dikkat ¢cekmistir. Hareket,
baslarda her bireyin kendi bireysel kurtulusu icin ¢aligmasi iizerine temellendirilen
klasik hasidi diisiinceyi desteklerken Siyonizm’in ortaya ¢ikmasiyla beraber her bi-
reyin Mesih’in gelisine hizmet i¢in hazir birer asker oldugu diisiincesine evrilmistir.
Ayrmtili bilgi i¢cin Bkz. Fatih Memig, “Habad-Lubavi¢ Hasidiliginin Ortaya Cikis1 ve
Kiiresel Bir Harekete Doniistimii”, Milel ve Nihal 19/2 (31 Aralik 2022), 187-223.

2 Kookist Hareket, Rabbi Abraham Yitshak ha-Cohen Kook’un dgretilerini takip eden
gruba verilen isimdir. Rabbi Kook, dini Siyonizm’in kurucusu addedilir ve Kahane
gibi dgretisini Yahudi ile Yahudi olmayan ruhlar arasindaki ontolojik fark {izerine insa
etmistir. Ona gore Yahudi ile Yahudi olmayan ruhlar arasindaki fark insan ile hayvan
arasindaki farktan daha biiytiktir. Clinkii ikincisinde yalnizca nicelik agisindan fark
varken ilkinde niteliksel ve 6zsel fark vardir. Rabbi Kook, Siyonizm’i bir geri doniis
hareketi ve Yahudilerin Rénesans’1 olarak telakki etmistir. Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Ar-
nold M. Eisen, “Abraham Isaac Kook”, My Jewish Learning (18 Mart 2023).
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1. Meir Kahane

Asil adi Martin David Kahane olan Rabbi Meir Kahane, 1932 yilinda New
York’ta Brooklyn’de dogmustur. Yahudi kimliklerine siki bir sekilde bagli olan
annesi Sonia Kahane (1909- ?) ve babasi Yechezkel Shragei Charles Kahane
(1905-1978) ailelerinin 6nemli bir kismini Filistin’de Araplar tarafindan diizen-
lenen bir siddet eyleminde kaybetmislerdir. Bu hadiseden sonra Kahane’ler, ¢o-
cuklarmi Arap nefreti asilayarak yetistirmeye baslamuslardir. Ozellikle Charles
Kahane, gocuklarma Israil-Filistin ¢atismalariyla ilgili “Arap zulmiinii” ve “Ya-
hudi kahramanligin1” 6ne ¢ikaran ¢esitli hikayeler anlatmigtir. Meir, heniiz kiigiik
yaslarda olmasina ragmen babasinin anlattiklarindan ¢ok etkilenmistir. Ozellikle
Tevrat’tan dinledigi intikam anlatilariyla kelimenin tam anlamiyla biiyililenmis
ve cocuk yasta kurtulug hayalleri kurmaya baslamistir. Hatta baz1 arkadaslarinin
iddialarma gore o, zaman zaman kendisinin Mesih olduguna dahi inanmigtir.® Ai-
lenin yakin gevresinden aktarilan bir bagka anlatiya gore ise; Kahane’ler, ogullar
Meir’in Tanr tarafindan yeryiiziine Yahudi halkini kurtarmak amaciyla gonderil-
digine inanmuslardir.* Muhtemelen Meir Kahane nin din ile bu kadar ilgili olma-
sinda ve biitiin yasamini Israil halkinin kurtulusuna adamasinda bunlarin da etkisi
olmustur.

Charles Kahane, Revizyonist Siyonizm’in® kurucusu Ze’ev Jabotinsky’nin (1880-
1940) yakin arkadasi olup Revizyonist hareketin i¢inde aktif olarak yer almistir.
Yakinliklart dolayisiyla Jabotinsky, Kahane’lerin evine sik sik ugramistir. Meir

3 Robert I. Friedman, The False Prophet: Rabbi Meir Kahane: From FBI Informant to
Knesset Member (New York: Lawrence Hill Books, 1986), 30.

4 “Kahane, Meir | Encyclopedia.com”, Middle East Conflict Reference Library (10 Ocak
2023).

s Revizyonist Siyonizm, XIX. Yiizyilda tiim diinyay1 etkileyen milliyet¢ilik akimin-
dan ilhamla Ze’ev Jabotinsky tarafindan kurulmustur. Ifadedeki revizyon kavram ile
Theodor Herzl’in siyasi Siyonizm’inin temel ilkelerine doniis esas1 kastedilmektedir.
Revizyonist Siyonist hareketin nihai hedefi, gelecekte Urdiin nehrinin iki tarafinda
biitiiniiyle Yahudi egemenliginde olacak bir Yahudi devletinin kurulmasiydi. Ayrin-
til1 bilgi i¢in Bkz. Caner Asal, Israil’in Kurulusunda Revizyonist Siyonizm Ve Irgun
Orgiitii (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).we have chosen
revisionist zionism being one of the main streams in the establishment process of Israel
and Irgun paramilitary organization and also a product of this thought as a subject.
Firstly, we discussed the zionist thought which influenced the establishment of Israel
in a historical perspective then we concentrated on revisionist zionism as a right wing
movement in the zionist movement.We have presented organizations based on revi-
sionist zionism such as New World Zionist Organization,Betar youth movement and
Vladimir Jabotinsky (founding father of revisionist zionism
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Kahane, Jabotinsky ile bu ziyaretleri sirasinda tanismig ve ona biiyiik bir hayran-
lik duymustur. Oyle ki yillar sonra Israil’de Araplara kars: yiiriittiigii politikalarda
da onu rol model almistir. Zira Meir, halkini savunmak i¢in siddete basvurma-
nin gerekli olmasimin yani sira kutsal bir vazife oldugu diisiincesini Jabotinsk-
y’den miras almigtir. Bu biiyiik hayranligin etkisiyle o, babasinin da telkinleri
tizerine 1946’da Bar Mitzva’sindan® kisa bir siire sonra Revizyonist Siyonist
hareketin genclik kanadi olan Betar’a katilmistir. 1947°de Betar’da savunma
ile ilgili bir dizi egitim alip gelecekte Filistin’de kurulacak Yahudi devleti icin
miicadelede yetkin bir er olarak gorev alacagi giinlere hazirlanmigtir. Kahane,
genglik yillarinda kendini tamamen Betar’in faaliyetlerine adamigtir. O, burada
Filistin’deki Yahudi orgiitlere génderilmek tizere silah ve mithimmat paketlemis,
Siyonizm’i destekleyen ¢esitli yiiriiylislere ve siddet icerikli protesto eylemlerine
katilmigtir. Nihayetinde yaklasik 15 yaslarindayken Yahudilerin Filistin’e gogiinii
engelleme politikalartyla dikkat geken Ingiliz Disisleri Bakanmi Ernest Bevin’e
kars1 diizenlenen bir saldirida ilk kez tutuklanmistir.” Bir ay gibi kisa bir siire
tutuklu kalan Kahane, bundan sonra yine ¢esitli siddet icerikli eylemlerde tutuk-
lanmig ve kisa siirede serbest birakilmistir. Yaklasik 17 yaslarindayken Betar’da
acilan bir liderlik pozisyonuna talip olmus ancak heniiz gen¢ ve toy oldugu ge-
rekgesi ile geri ¢evrilmistir. Biitiin bu ¢aba ve adanmighigina ragmen reddedilmesi
tizerine Betar’dan ayrilmigtir.?

Kahane, egitimine Ortodoks bir Yahudi yesivasi olan Brooklyn Talmudical Aca-
demy’de baslayip bir siire sonra buradan ayrilmistir. Ardindan Brooklyn Kole-
ji'ne gecip li¢c bucuk yil i¢inde mezun olmustur. Daha sonra Mirrer Yeshiva’ya
haham olarak atanmis ve burada asil ad1 olan Martin David yerine Ibrani dilinde
“151k sacan, aydmlatan” gibi anlamlara gelen “Meir” ismini kullanmaya basla-
mistir. 1955 yilinda evlenmis ve ailesine destek olmak i¢in Queens, Howard Be-
ach’teki Yahudi cemaate haham olarak hizmet etmistir. Howard Beach, Ortodoks
Yahudilik’ten daha esnek yorumlariyla ayrilan Muhafazakar Yahudilige bagl

6 Mitzva: Yahudilerin yerine getirmek ya da korumakla yiikiimlii oldugu dini vecibeleri
ifade etmek i¢in kullanilan kavramdir. Bar Mitzva, 13 yagina basan erkek ¢ocugu-
nun Yahudi cemaatine kabuliinii simgeleyen 6zel bir dini torendir. Yusuf Besalel. “Bar
Mitzva”, Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Yayinlari, 2001),
1/95-96.

7 Friedman, The False Prophet: Rabbi Meir Kahane: From FBI Informant to Knesset
Member, 37-38.

8  Friedman, The False Prophet: Rabbi Meir Kahane: From FBI Informant to Knesset
Member, 40.
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bir cemaatti. Bundan dolay1 Kahane, burada verdigi vaazlarda cemaatin mez-
hebini gozeterek ultra-Ortodoks yorumlarini yumusatarak nakletmistir. Cemaat,
Kahane nin etkileyici vaizligiyle kisa siirede biiyiimiistiir. Ote yandan Kahane,
bu siire zarfinda cemaatin geng iiyelerini etkilemeye ¢aligmistir. Onlara Yahudi
giiclinli ve inancini agilayan anlatilarla gesitli vaazlar vermistir. Bunun iizerine o,
aileler tarafindan ¢ocuklarinin beyinlerini yikamakla itham edilmis ve Howard
Beach’ten kovulmustur. Bu olay1 duyan yerel bir Yahudi gazetesi, Kahane’nin
cahil bir topluluga kars1 verdigi miicadeleyi anlatan 6vgii dolu bir makale yayim-
lamigtir. Boylece Kahane, Ortodoks ¢evrede gerg¢ek din igin miicadele eden bir
tiir kahraman haline gelmistir.® Bunun yani sira Meir Kahane, New York Hukuk
Fakiiltesi’nden iyi bir dereceyle mezun olmustur. Yine burada uluslararasi hukuk
alaninda yiiksek lisans yapmistir. Ancak defalarca girdigi baro sinavinda basarisiz
olmustur.'°

Kahane, Howard Beach’ten kovularak ayrildiktan sonra 1962 yilinda ani bir ka-
rarla dort gocuklu ailesini arkasinda birakip Israil’e gitmistir. Bu siiregte Misir’in
yakiinda Sa’ad denilen bélgede dini bir kibutza!! yerlesmistir. Ailesine burada
gecirdigi siire zarfinda imanin en yiiksek mertebelerine kabul edildigini sdyleye-
rek oviinmiis ancak aslinda bekledigi destegi bulamamistir. Neticede Israil top-
raklarindaki bu 6nemli girisimi bityiik bir hayal kiriklig1 ile sona ermistir.'

Meir Kahane, 60’l1 yillarin baslarinda yerel basinda ABD’deki Yahudileri siyah-
lara karst uyaran bir dizi makale yayimlamistir. Sz konusu makalelerde sik sik
Yahudiler 6nlem almazsa yeni bir Holokost faciasinin kapida oldugunu dile getir-
mistir. 1972°de yayimlanan “Time To Go Home " baslikli eserinde bu diisiincesini
su ifadelerle tekrar etmistir:

Bunun olabilecegine inanmayan ve liderlerinin bunun olmayacagina dair gii-
vence verdigi 6 milyon kisinin anis1 bizi zor bir karar vermeye tesvik etmelidir.
6 milyon. Bir kez daha. Ancak bu kez Holokost i¢in emsali olmayan selef-
lerinin aksine... Bizim zamanimizda neler oldugunu goérdiik... Bunun tekrar

9 “Kahane, Meir”, Encyclopedia.com (10 Ocak 2023).

10 Michael T. Kaufman, “The Complex Past of Meir Kahane”, The New York Times (07
Ocak 2023).

11 Kibutz, Israil topraklarinda baslarda ekonomik kalkinma amaciyla ortaya ¢ikan komiin
tarzda yerlesim birimlerine verilen isimdir. Bu birimlerin iiyeligi kisinin 6zgiir irade-
sine baglidir. Ancak herhangi bir kibutza iiye olduktan sonra buradaki topluluk kural-
larina uymak zorunludur. Yusuf Besalel, “Kibutz”, Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul:
Gozlem Gazetecilik Yaynlari, 2001)2/324-326.

12 “Kahane, Meir”, Encyclopedia.com” (10 Ocak 2023).
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olabilecegini biliyoruz. Geri donebilecegimiz bir yer oldugunu biliyoruz...
Evimize."

Ote yandan Meir Kahane, bu yogun faaliyetlerine ragmen Jewish Defense
League’yi (Yahudi Savunma Birligi) kurana kadar New York’taki Yahudi
cemaatinin disina ¢ikamamistir.'

Kahane, nihayet 1968 yilinda Brooklyn’deki Yahudi cemaatini savunma ve Rus-
ya Yahudilerinin Sovyet yetkililerden gordiikleri kotii muameleyi protesto etme
amactyla JDL’yi kurmustur. Kahane’nin ifadesiyle JDL’nin kurulus gayesi,
Yahudileri antisemitizmin yerel tezahiirlerinden korumakti.'> JDL, Kahane’nin
genclik yillarinda katildigi Betar model alinarak kurulmustur. Buradaki nihai he-
def, “bir daha asla” sloganiyla “Yahudi giicii’nil yeniden insa ederek Yahudilerin
talihsiz kaderini degistirmekti. Meir Kahane, JDL ile girdigi yolda tarih boyunca
zuliim gérmiis zayif Yahudi imajini, gii¢lii ve intikamini her durumda almaya
muktedir Yahudi kimligine doniistiirmeyi misyon edinmistir.'® O, “her Yahudi bir
22”17 sloganiyla Yahudileri silahli eylemlerle siddete sarilmaya tesvik etmistir.

Jewish Defense League, bes temel ilke iizerine insa edilmistir. Bunlarin ilki, tim
Yahudileri sevip acilarini paylagsmayi ifade eden Yahudi sevgisi; ikincisi, Yahudi
tarihi, topragi, halki, inanci ve gelenegiyle ilgili bilgi ve gurur; tigiinciisii, Yahu-
dileri her durumda gii¢, kuvvet hatta siddetle savunup desteklemeyi simgeleyen
demir; dordiinciisii, yapilmasi gerekenleri yapmak i¢in disiplin ve birlik ve besin-
cisi Yahudi halkinin, dininin ve topragmin biiyiikliigiine ve yok edilemezligine
sarsilmaz bir inangtir.'®

JDL, model aldig1 Betar gibi siddet igerikli tartismali yontemleri ile New York’ta
halihazirda mevcut olan Siyah-Yahudi gerilimini iyice arttirmigtir. Ancak Ka-
hane, 1971 yilinda Israil’e tasinmasimnin ardindan burada siddet yanlis1 ve Arap
karsitt Kach partisini kurmus ve 1973 Yom Kippur Savasi ile beraber odagini

13 Gerald Cromer, “Negotiating the Meaning of the Holocaust: An Observation on the
Debate About Kahanism in Israeli Society”, Holocaust and Genocide Studies 2/2
(1987), 290.

14 Ben Havumaki, “Meir Kahane”, My Jewish Learning (13 Ocak 2023).
15 “The Jewish Defense League”, ADL (15 Ocak 2023).

16 Meir Kahane, Never Again! A Program For Survival (Los Angeles: Nash Publishing,
1971), 24-30.

17 Bu ibare, 22 kalibrelik silahlar i¢in kullanilmaktadir.

18 Shlomo Nachman, “The Five Principles of the Jewish Defense”, Learnemunah (17
Temmuz 2023).
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Israilli Araplara ve Filistinlilere ¢evirmistir. Kach Partisi, 1967’de ele gegirilen
tiim bolgelerin ilhaki ve Filistinlilerin bu bdlgelerden zorla ¢ikarilmasi ¢agrisinda
bulunmustur. Bu siiregte Kahane, Israil Devleti’nin, Yahudi olmayanlarin Yahu-
dilere yaptiklari baski ve zuliimlerden, 6zellikle Holokost faciasinda Yahudilerin
sistematik olarak oldiiriilmesinden dolay1 bir intikam eylemi olarak Tanr tara-
findan kuruldugunu savunan yeni bir argiiman ortaya atmistir. Buna gore; Israil
Tanris1, modern Yahudi devletini diigmanlariin halkina yaptiklarina kars1 bir in-
tikam arac1 olarak kurmustur.'® Kahane’nin diisiincesinde Israil Tanrisu, tarih bo-
yunca zuliim goriip ezilen halkinin intikamin1 bizzat almistir. Ancak Holokost’tan
sonra s0z konusu intikam eylemi, Tanrisal diizeyden beseri diizeye gegmistir.
Intikamla baslayacak olan kurtulus siirecinde ise sorumlulugu Tanri’nin yerine
artik Israil halki almistir. Ote yandan kurtulus yolunu agacak olan intikam ancak
siddet icerikli eylemlere bagvurularak gergeklestirilebilirdi. Bu inangla Kahane,
yetistirdigi miiritler araciligryla Araplara karsi ¢esitli siddet igerikli eylemler
diizenlemis ve birkac kez hapse atilmistir. Hayat1 boyunca birgok ilke imza atan
Meir Kahane, Israil’de fitne ¢ikarmakla suglanan ilk Yahudi olmustur.?

Yillarca Kach partisi ile segcimlere katilip basarisiz olan Kahane, nihayet 1984°te
Knesset’e segilmistir. Ancak o, kanun tanimaz politikalari ve agikea karistigi sid-
det igerikli eylemler nedeniyle Israil’in &nemli bir kesiminde tedirginlik yaratmis-
tir. Bu ylizden 1988’de yapilan yasa degisikligiyle irk¢iliga tesvik eden ya da agik-
ca ket politikalar yiiriiten adaylarin se¢ime katilmalar1 yasaklanarak Kahane’ nin
Israil’deki siyasi hayatina son verilmistir.2' Bundan iki y1l sonra, New York’a do-
nen Kahane, Misir asilli ABD vatandasi El-Sayyid Nosair tarafindan suikastla 61-
diiriilmistiir. Meir Kahane, Brooklyn’deki ¢ocukluk evinin yakinindaki bir sina-
gogda yapilan cenazesinde, halki tarafindan diglanan peygamberler gibi dvgiiyle
antlmistir. Biiyiik bir kalabaligin katildig1 cenazeye Kach ve JDL iiyelerinin yani
sira Kahane’ye ¢ogu konuda kars1 ¢ikan Ortodoks Yahudi cemaatlerinin dnciileri
de katilmistir. Borough Park Yahudi Orgiitleri Konseyi baskan1 Haham Morris
A. Schmidman, “Bu ates, tiim Yahudilere acildi.” seklindeki ifadesiyle orada
bulunan farkli kisi ve gruplarin duygu ve diislincelerini 6zetlemistir. Amerika

19 Adam Afterman-Gedaliah Afterman, “Meir Kahane and Contemporary Jewish The-
ology of Revenge”, Soundings: An Interdisciplinary Journal 98/2 (01 Mayis 2015),
201.

20 Ehud Sprinzak, Brother Against Brother: Violence and Extremism in Israeli Politics
from Altalenato the Rabin Assassination (New York: Free Press, 1999), 187-293.

21 Meir Kahane, The Ideology of Kach: The Authentic Jewish Idea (California: Blurb,
1990), 6-8.
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Hahamlar Konseyi Bagkan1 Haham Marc D. Angel ise «Kahane uzun zamandir
Yahudilerin Araplara giivenemeyecegini savunuyordu. Suikastci, pek ¢ok kiginin
zihninde Kahanesnin ideolojisini hakli ¢ikarmis olacak.» demistir.?2 Haham An-
gel’in de ifade ettigi gibi Kahane’nin trajik 6liimii, bircok Yahudi’nin zihninde
onun hayat1 boyunca savundugu ideolojisini hakli ¢ikarmisti. Cenazesinde atilan
“Araplara 6liim!” sloganlar1 bunun en bariz gdstergesidir.

2. Kahanist Ogretide iki Temel Kavram

Meir Kahane, Ogretisini siddet ve intikam fenomenleri iizerine inga etmistir.
Daha once de zikredildigi iizere ona gore; intikam eylemi, tanrisal diizeyden be-
seri diizeye gecmistir. Yani intikam sorumlulugunu artik Tanri’nin yerine Israil
halki almistir. S6z konusu intikam ise ancak siddet icerikli eylemler araciligiyla
gerceklestirilebilir. Ote yandan Kahane’nin gretisi, yeni gibi goriinse de koken
olarak Yahudi kutsal metinlerine kadar uzanmaktadir. Zira Kahane, diisiincesine
mesruiyet kazandirmak i¢in Yahudi kutsal metinlerine sik sik bagvurmus, ¢okca
atifta bulunmustur. O ylizden bu iki temel kavrami, Yahudi tarihi ve gelenegin-
deki kokleri ile beraber ele almak Kahanizm’i anlamak ag¢isindan biiyiik bir 6nem
arz etmektedir.

2.1. Siddet

Insanoglu, ¢ok eski zamanlardan beri, Tanr1 tarafindan bahsedildigine inanilan
giicli ve iktidari elde etmek ve bozuldugu iddia edilen ilahi diizeni yeniden tesis
etmek i¢in siddete bagvurmustur. Bu agidan Yahudi dini gerek tarihi gerekse
gelenegi itibariyle diger dinlere oranla daha ¢ok one ¢ikmistir. Zira Yahudilik,
Tanri’min hem Israil halkina hem de diismanlarina uyguladig: cesitli siddet
olaylarinin ekseninde dogup gelismistir.® Oyle ki baz1 arastirmacilar, Yahudiligi
siddet tizerine kurulmus bir din olarak telakki etmislerdir.* Bu diigiinceye gore;
Yahudi geleneginde iman, umut ve sevgi énemli degerlerden olmakla beraber
kutsal metinlerin ana temasini kan ve tas (mezar tas1) olusturmustur.?

22 Ari L. Goldman, “Grief and Anger at Kahane’s Funeral”, The New York Times (15
Ocak 2023).

23 Baki Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Terdr”, Dini Arastirmalar 7/20 (Haziran 2004),
61.

24 Cengiz Batuk, “Tanri’nin Asi Cocuklart: ‘Zalimlik ve Mazlumluk Arasinda Siddet Sar-
malindaki Yahudiler’”, Milel ve Nihal 5 (Ocak 2008), 159.

25 Barry Moser, “Blood & Stone: Violence in the Bible & the Eye of the Illustrator”,
Cross Currents 51/2 (2001), 219.
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Yahudilikte siddet, ilk insanin ¢ocuklar1 Habil ile Kayin (Kabil) arasinda gegen
kurban kavgast ile baglamigtir. Kayin, kardesinin kurbani kabul edilirken kendisi-
nin kurbaninin reddedilmesi iizerine kiskanclik ve hasetle kardesini katletmistir.
Isledigi giinaha ragmen Tanri, kimsenin Kayin’i bulup 6ldiirmemesi i¢in onun
lizerine bir nisan koymustur.?® Burada insanlik tarihinin ilk cinayeti olarak kabul
edilen bu hadisede Tanr1’nin siddet eylemini icra eden Kayin’i destekler nitelikte
bir izlenim vermesi oldukca dikkat ¢ekicidir. Ote yandan Israil Tanrisi, tarih bo-
yunca kadin, ¢ocuk ve hayvan ayrimi yapmadan siddet uygulamigtir. Bunun en
bariz 6rneklerinden biri olan Misir’dan ¢ikis anlatisinda Tanri, yine higbir ayrim
gozetmeden korkung bir terdr estirmis ve bilylik bir katliam gerceklestirmistir.
S6z konusu anlatida Tanri, tahtta oturan Firavun’un ¢ocuklarmin ilk doganin-
dan zindandaki esirlerin ilk doganlarina hatta hayvanlarinin ilk doganlarina kadar
Misir’daki biitiin ilk doganlar1 helak etmistir.?’ Israil halki ise Misirli komsular
yasadiklar1 felaketlerle feryat ederken Misir ¢ikist bilylik kutlamalar yapmislar-
dir. Ancak Tanri’nin dehsete diisiiren siddetinden biricik halki da payina diigeni
almistir. Yaklasik 430 yil boyunca Misir’da esaret altinda yasayan Yahudilerin
maruz kaldiklar kitlesel siddet, psiko-sosyal yapilarini etkilemis ve onlar siddete
egilimli bir topluluk haline getirmistir. Bu durum, Israil halkinin Tanr1 anlay1-
sin1 da 6nemli Glgiide etkilemistir. Zira inandiklar1 Tanri, korkunun ve dehsetin
giiciiyle tezahiir etmistir. Israil peygamberleri, onlar1 daima Tanr1’nin gazab1 ve
korkusu ile uyarmislardir. Neticede Israil halki, Tanr1 Yahve’nin adini agzina al-
maktan bile ¢ekinir olmugtur.?®

Konumuz agisindan ayr1 bir 6neme sahip olan diigman kavim “Amelek” ile ilgili
Tevrat’ta gegen ifadeler dehset vericidir. Meir Kahane, teolojisini insa ederken
Yahudilerin tarih boyunca karsilastiklar1 diigmanlari, mitik diisman olarak gordii-
gii Amelek ile 6zdeslestirmistir. Araplara karsi uygulanmasini savundugu siddet
yanlisi politikalarinda da Amelek ile ilgili emirlere vurgu yapmustir. israil Tanrist,
L. Samuel, 15:3’te soyle buyurmustur: “Simdi git, Amelekliler’e saldir. Onlara ait
her seyi tiimiiyle yok et, higbir seyi esirgeme. Kadin erkek, ¢oluk ¢ocuk, dkiiz, ko-
yun, deve, esek hepsini 6ldiir.” Bu ifadeler ile kadin, ¢ocuk, hayvan hatta bitkiler
bile siddetin hedefi olarak gsterilmistir. Yani Israil Tanrisi, agikca diigmanlarina

terdr uygulanmasini emretmistir. Bu durum, Kahane’nin 6zellikle vurgu yaptigi

26 Yar4:15. “Bunun ilizerine RAB, “Seni kim o6ldiiriirse, ondan yedi kez 6¢ alinacak”
dedi. Kimse bulup 6ldiirmesin diye Kayin’in iizerine bir nisan koydu.” Kitabi Mukad-
de(Tstanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2015).

27 C1k.12:29; Baki Adam, “Yahudilik ve Siddet”, Isldmiydat 5/1 (2002), 23.
28 Adam, “Yahudilik ve Siddet”, 23-25.
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Israil topraklarinda yasayan “yedi ulus”? sdz konusu oldugunda ayr1 bir boyut
kazanmaktadir. Tevrat’ta gegen ilgili pasajlara gore, Israil halkinin selameti igin
bu yedi ulus, hi¢ acimadan ortadan kaldirilmali, onlara ait nefes alan higbir canli
sag birakilmamalidir.®® Tevrat’taki bu ve benzeri siddet igerikli ifadeler, Kaha-
ne’nin “Arap terdriine kars1 Yahudi terérii” ve “siddet ve intikamin kutsallig1” ile

ilgili manifestolarina mesruiyet zemini olusturmustur.

Yahudi kutsal kitabi, 6zellikle kendilerini Tevrat’in varisleri olarak géren dindar
gruplar i¢in ayr1 bir 6neme sahiptir. Zira bu gruplar, icra ettikleri siddet eylem-
lerini Tanr1’nin intikam eylemleriyle 6zdeslestirmislerdir. Onlarin bu diisiincele-
rini bityiik oranda Ortodoks Yahudiligin litiirjisi beslemistir. Ornegin her Sabat
(Cumartesi) giinii, Yahudiler Tanr1’y1 Israil’in diismanlarindan intikam almaya
cagiran dualar ederler. Yahudi ¢ocuklarin ilk 6grendikleri dualardan birinde “Ya
RAB, 6¢ alict Tanri, Sag 151811, ey 6¢ alict Tanr1!”™! gibi kutsal kitap pasajla-
11 geger.® Ote yandan Tevrat, deyim yerinde ise Yahudilerin Filistin topraklar:
tizerinde hak iddia etmelerini mesrulastiran bir tapu islevi gormiistiir. Bu nedenle
Israil-Filistin catismalarindan sonra Yahudi kutsal metinleri ayr1 bir énem kazan-
mistir. Zira Siyonistler, siirgindeki Yahudilerin kutsal topraklarda toplanmasi,
modern bir Yahudi devletinin insas1, resmi dil olarak Ibranice’nin se¢ilmesi ve
son olarak en 6nemlisi Araplara kars1 actiklar1 savaslar ve Filistin topraklarinin il-
haki konusunda Yahudi kutsal kitabindan ilham almiglardir.®® Nitekim Kahane’ye
gore de Tanri’nin Israil’in diismanlariyla savasi giiniimiizde devam etmektedir.
Bu savasta Yahudilerin bas diisman1 Amelek mesabesinde olan Araplarin 6lim

disindaki tek secenegi kutsal topraklar terk etmektir.

Meir Kahane, Israil’e gittikten sonra yeni bastan ve tamamiyla din etrafinda sekil-
lendirdigi diislincesini hapishanede yazdig1 “Forty Years ” baglikli eserinde ortaya
koymustur. Kahane’nin diger eserleri de belli basli noktalar1 agiklamak i¢in Ya-
hudi kutsal metinlerine atifta bulunmustur. Ancak bu eser, giinlimiize uyarlanan
kutsal metin alintilar1 6zellikle de Hezekiel gibi apokaliptik metinler etrafinda
sekillenmesi itibariyle benzersizdir. JDL nin kurulus gayesinde oldugu gibi bir

20 Bahsi gecen “yedi ulus” sunlardir: Hittiler; Girgasiler; Amoriler; Kenanlilar; Perizzi-
ler; Hiviler ve Yebusiler.

30 Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Teror”, 62.
31 Mez.94:1.
32 Adam, “Yahudilik ve Siddet”, 33.

33 Gideon Aran-Ron E. Hassner, “Religious Violence in Judaism: Past and Present”, Ter-
rorism and Political Violence 25/3 (Temmuz 2013), 370.
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6z savunma ya da yeni bir kimlik insasinin arac1 degildir. Siddet, Tanr’nin Is-
rail’in i¢ ve dis diismanlarin1 yok edecegi kurtulus siirecinin harekete gegmesini
saglayan kutsal bir eylemdir. S6z konusu kutsal eylemi gerceklestirecek olanlar
ise Israil halkidir.®* Bu kehaneti haber veren Kahane de kendini bir kiyamet pey-
gamberi olarak tayin etmis gibi goriinmektedir.

Daha 6nce de zikredildigi lizere siddet, Kahane’nin 6gretisini iizerine insa etti-
gi iki temel kavramdan biri olup onu diger dini Siyonizm temsillerinden ayiran
en 6nemli noktalardandir. Zira dini Siyonizm’in kurucu babalarindan biri olarak
goriilen ve Israil Devleti’nin ilk Askenazi hahambasis1 olan Abraham Yitshak
Kook, modern Yahudi devletinin Tanri eliyle kuruldugunu ve sekiiler laikler ara-
ciligiyla da olsa kurtulus siirecinin baslangict oldugunu savunmus ancak higbir
zaman Kahane’nin ilahi siddeti harekete gecirecegini iddia ettigi proaktif siddeti
desteklememistir. Kahane ise modern Israil Devleti’nin Yahudi hukukuna uyma-
dig1 ve kurtulus siirecini harekete gecirecek siddet igerikli intikam eylemlerine
hizmet etmedigi miiddetce yikilmaya mahkm oldugunu savunmustur. Zira onun
diisiincesinde siddet, Mesih’in igeri girecegi kapimin anahtari niteligindeydi.®

2.2. intikam

Intikam, Meir Kahane nin teopolitik diisiincesini iizerine insa ettigi iki temel kav-
ramdan bir digeridir. Intikam kavrami, Yahudi kutsal metinlerinde islenen ana
temalardan biri olup 6zellikle konumuz agisindan ayr1 bir 5neme sahip olan Mez-
murlar ve Hezekiel gibi apokaliptik metinlerin temelini olusturmustur. Israil Tan-
r1s1, bahsi gegen metinlerin ¢ogunda bir intikam Tanris1 olarak telakki edilmistir.
Bu inang, asagidaki Tanah pasajlarinda agikca goriilmektedir:

Dogru insan intikamimni gordiigiinde sevinecek; ayaklarint koétiilerin kantyla
yikayacak.® Intikam Tanrisi, RAB, intikam Tanris1, ortaya ¢ik!®” Dogru kisi,
6¢ alindigini goriince sevinecek.® Agizlarinda Tanr1’ya yiice dvgiiler, ellerin-
de iki agizli kiligla uluslardan ¢ alsinlar, halklar1 cezalandirsinlar...* Uluslar
‘Tanrilar1 nerede?’ demesinler. Kullarinin dokiilen kaninin dciinii alacagini

34 Shaul Magid, Meir Kahane: The Public Life and Political Thought of an American
Jewish Radical (New Jersey: Princeton University Press, 2012), 151.

35 Robert Eisen, The Peace and Violence of Judaism: From the Bible to Modern Zionism
(New York: Oxford University Press, 2011), 152-160.

36 Mez.58:12.

37 Mez.94:1.

38 Mez.58:11.

39 Mez.149: 6-7.
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bilsinler...** Basan’in besili hayvanlarinin -koglarin, kuzularin, tekelerin, bo-
galarin- etini yiyip kanini iger gibi yigitlerin etini yiyecek, diinya énderlerinin
kanin igeceksiniz. Sizin i¢in hazirlayacagim kurbandan doyana dek yag yi-
yeceksiniz, sarhos oluncaya dek kan igeceksiniz. Soframda atlardan, atlilar-
dan, yigitlerden ve her gesit askerden bol bol yiyip doyacaksiniz.” Egemen
RAB boyle diyor.”! Adaletle yargilayan,Yiiregi ve diisiinceyi sinayan, Her
Seye Egemen RAB,Davami senin eline birakiyorum. Onlardan alacagin 6cii

goreyim!42

Yahudi kutsal kitabindan zikredilen pasajlarda da goriildiigii iizere Yahudi ge-
leneginde genellikle Israil’in diismanlarmna kars1 harekete gegecek ve intikamini
alacak olan Tanr1’ymis gibi tasavvur edilmistir. Ancak Israil halkinin ilahi miida-
haleyi beklemek yerine “Amelek” gibi baz1 azili diisman uluslardan intikam al-
masini gerektiren 6zel durumlar da s6z konusu olmustur. Amelek’in Kahane’nin
teolojisindeki yeri diislintildiiglinde, bu “6zel durum” daha ¢ok 6nem kazanmak-
tadir. Zira Araplar, bugiiniin Amelekliler’idir. Dolayisiyla Amelekliler i¢in geger-
li olan her hiikiim, Araplar i¢in de gegerlidir.

Bu baglamda Ortodoks Yahudilikte kurtulus teolojisi, Tanri’nin Israil’in diis-
manlarindan mutlak suretle alacagi eskatolojik bir intikam inanci lizerine insa
edilmigstir. II. Mabet’in yikilmasi ve Rabbani gelenegin ortaya c¢ikisiyla bera-
ber goylara (Yahudi olmayan uluslar) kars1 eskatolojik bir intikam teolojisi ge-
lismistir. S6z konusu teoloji, o donemde yapilan yorumlardan yalnizca biri olsa
da dikkate degerdir. Zira Israil halki, Kutsal Kitap déneminden Rabbani gelene-
ge kadar art arda felaketler yasamig, mabetleri yikilmis ve siirgiin edilmistir. Bu
donemde pek ¢ok rabbi, siirgiin peygamberlerinin mesajlarini dile getirmis ve
yasanan felaketlerin Israil halkinin kendi elleriyle yapip ettiklerinin bir sonucu
oldugunu vurgulamistir. Bununla beraber Rabbilerin bir kismi, yikimlar i¢in halki
suclamaktan geri durmus ve Tanri’nin tarihteki roliinii ve takdirini anlamlandirma
cabasi i¢ine girmistir. Bagka bir kesim ise Tanri’nin kurtulus siirecindeki roliine
odaklanmustir. Bu sancili siiregte cereyan eden tartismalar, Israil halkinin Roma
Imparatorlugu tarafindan zuliim gérmeleri ile iliskili bir eskatolojik intikam te-
olojisini dogurmustur. S6yle ki Tanri’dan beklenen miidahale, gozle goriiliir bir
sekilde tezahiir etmeyince kurtulus siirecinde gerceklesecek daha uzak bir intikam
tasavvur edilmeye baslamistir. Bununla beraber ilahi intikamin belirsiz bir siire
i¢in ertelenmesi diislincesinin, Tanr1’nin tarihe miidahale etme kudretine dair an-

40 Mez. 79:10.
41 Hez. 39:18-20.
42 Yer. 11:20.
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layisla baglantili oldugu goézden kagirilmamalidir. Bu diisiinceye gore; felaket ve
yikimlar Israil’in Tanrisi’na kars1 islenmis bir suctur. Bu nedenle sugun cezasinin
Tanri tarafindan kesilecegi varsayilmistir. Ote yandan Tanri’nin Israil’e saldiran
uluslart yargilamasi ve intikami, kralliginin nceden kurulmasi ve Israil’in nihai
kurtulusu ile iliskilendirilmistir.*®

Rabbani Yahudilik ve Kabala’daki intikam anlayis1, Israil’in siyasi olarak yok
edilmesinin Tanri’nin itibarma ve gururuna zarar verdigi diislincesi iizerine tesis
edilmistir. Yahudi diisiincesinde 6zellikle Kabala’da -Kahane’nin de savundugu
gibi- Israil’in Tanrisi, halkiyla bir oldugu igin siirgiin ve felaketlerde iki taraf
birbirini yansitmistir. Buna gére Israil halki, siirgiin edilince Tanrinin disil yonii
olarak tamimlanan Sekina da siirgiin edilmistir. Dolayisiyla siirgiindeki halkin
kurtulusu, Sekina’nin da kurtulusu olacaktir.* Yani Israil halki, beseri diizeyde
intikam eylemini baslatinca ilahi intikami da baglatmis olacaktir.

Zikredilen Tanah pasajlarindan da anlasildig: iizere Israil Tanrisi’nm intikamci
bir Tanr1 oldugu agiktir. Ayrica Tanr1’nin Israil’in diismanlarindan intikam aldig
ve alacagi Tevrat’in inkar edilemez bir ilkesidir ki bu, Peygamber yazilarinda
(Neviim) ve Mezmurlar’da da bariz bir sekilde goriilmektedir. Kahane i¢in ise in-
tikam, (Tanr1 disinda) Israil halki acisindan tasidigi anlam ve onlara yiikledigi so-
rumluluklar noktasinda énemlidir. Zira onun diisiincesinde Tanri’nin intikamini
baslatacak olan Israil halkinin beseri diizeyde gerceklestirecegi intikam eylemi-
dir. Ciinkli Kahane, Tanr1 ile se¢ilmis halki arasindaki iliskiyi yalnizca karsilikli
sorumluluk ve yiikiimliiliik anlaminda degil, ayn1 zamanda her iki tarafin da dahil
oldugu bir ahit iliskisi olarak gormiistiir.*> Oyle ki birine yapilan saldir1, digerine
de yapilmig sayilir. Yani Israil’e yapilan bir saldir, Tanr1’ya yapilmig gibidir.
Baska bir deyisle Israil’e kars1 yapilan herhangi bir saldiri, ilahi intikami gerekti-
ren ve Tanr1’nin yiice ismine saygisizlik (Hillul Ha-shem) mesabesinde bir sugtur.
Burada Meir Kahane, Tannaim’in 3. neslinden Rabbi Yismael’den alint1 yaparak,
“Her kim Israil’e saldirirsa Tanr1’ya saldirmus olur” der ve sdyle devam eder: “Bu

43 Adam Afterman - Gedaliah Afterman, “Meir Kahane and Contemporary Jewish The-
ology of Revenge”, Soundings: An Interdisciplinary Journal 98/2 (01 Mayis 2015),
190-200.

44 Afterman - Afterman, “Meir Kahane and Contemporary Jewish Theology of Reven-
ge”, 197-200.

45 Magid, Meir Kahane: The Public Life and Political Thought of an American Jewish
Radical, 183.
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nedenle Tanr1, ayaga kalkmali ve Israil’e saldiranlardan intikam almahdir ciinkii
onlar, bizzat Tanr1’ya saldirmaktadir.”*®

3. Kahanizm

Meir Kahane’nin inga ettigi asirilik yanlisi teolojiye gore; kurtulug siireci, Ya-
hudiler tarafindan gergeklestirilecek bir intikam bileseni igermelidir. Yahudiler,
Mesih ¢cagimin ilahi diizeyde ger¢eklesecek olan intikam eylemleri ile baglamasini
beklemek yerine Mesih’in gelisini kolaylagtirmak i¢in gerekli siddet icerikli ey-
lemlerini icra ederek siirece dahil olmalidir. S6z konusu siddet eylemleri, kurtu-
lug siirecini baglatacak ve Tanri’nin yeniden tarihe dénmesini saglayacaktir. Zira
Tanrt’nin tarihe donebilmesi i¢in evvela onunla sarsilmaz bir ahit iliskisi i¢inde
olan halkinin tarihe dénmesi gerekir. Bunu da ancak adaletin tecellisine hizmet
edecek siddet ve onun neticesinde gergeklesecek intikam ile yapabilirler.”

Kahane, siddet ve intikam {izerine temellendirdigi teolojisini, dayandig1 kaynak-
lar ile beraber Or Ha-Ra’ayon (The Jewish Idea) baglikl1 eserinde biiyiik olciide
aciklamistir. Bu eserine gore o, teolojisini li¢ temel esas lizerine insa etmistir.
Bunlar:

1. lsrail halki, ontolojik kokleri itibariyle kutsala dayanan kolektif bir
mitik varliktir. Bu kutsal mitik halk, en bagindan beri Tanrisi ile beraber
mitik bir diigman ile karsi karsiya gelmistir. S6z konusu mitik diisman,
“Amelekliler”, tarih boyunca farkli diigman uluslarda somutlasmis ve
Israil ve Tanrisi’na savas agmustir. Dolayisiyla Israil halkinin gegmisten
bugiine kadar yasadig: felaket ve yikimlar bu siiregelen mitik miicadele-
nin tezahiirleridir. “ Ote yandan Yahudi ve Yahudi olmayan ruhlar ara-
sinda ontolojik bir fark vardir. Yahudi olmayanlarin ruhlari, ii¢ seytani
kaynaktan gelmistir. Ancak Yahudilerin ruhlari, kutsalin iginden ¢ikmis-
tir.*® Bu ontolojik fark inanci ile Kahane, Yahudi olmayanlara 6zellikle
diisman gordiikleri uluslara kars1 yiiriitiilen siddet eylemlerini hakli ¢ikar-
maya caligmistir.

2. Daha 6nce de zikredildigi iizere, Kahane’nin diisiincesinde Israil ve Tanr1-
s1 bir olup i¢inde bulunduklar: ahit ile daima birbirlerini yansitan bir iliski

46 Meir Kahane, The Jewish Idea (New York: Institute for Publication of the Writings of
Rabbi Meir Kahane, 2012), 308.

47 Kahane, The Jewish Idea, 2012, 119.

48 Afterman - Afterman, “Meir Kahane and Contemporary Jewish Theology of Reven-
ge”, 203.

49 TIsrael Shahak - Norton Mezvinsky, Israil’de Yahudi Fundamentalizmi. ¢ev. Ahmet
Emin Dag. (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2025), 27.
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icerisinde olmuslardir. Ona gore bu ahit, Tanr1’y1 diriltme (tarihe dondiir-
me) hakkim hatta “yiikiimliiliigiinii” icermektedir.® Zira Israil halkmnin
yaklasik ticte birinin Holokost’ta yok edilmesi, neredeyse Tanri’nin da
yok edilmesine neden olmustur. Dolayistyla Israil halki, Tanri’nin zedele-
nen itibarint geri kazandirmak icin her seyi seferber etmekle yiikiimliidiir.
Bunun yani sira bilingli ya da bilingsiz Araplar ve diger diisman uluslar,
Israil ve Tanris1’n1 yok etme gayesi ile baslatilan mitik savasin bir parcasi-
dir. Biitiin bu saikler, israil’in diismanlarii yenmekten gegen tiim yollari
miibah kilmistir.

3. Holokost faciasindan kisa bir siire sonra kurulan Israil Devleti’nin tiim
imkanlari, Yahudi olmayan diisman uluslara kars1 yapilan/yapilacak sid-
det ve intikam eylemleri igin seferber edilmelidir. Ciinkii Israil toprakla-
rinda modern ve laik bir devletin kurulmasi, kurtulusun bir alameti ya da
sonucu olmaktan ziyade Mesih’in gelisini kolaylastiracak gerekli eylem-
leri gergeklestirmek igin bir aragtir.’!

Meir Kahane’nin teolojisinin temelinde, Yahudi ile Yahudi olmayan ruhlar ara-
sindaki ontolojik fark diisiincesi yatmaktadir. O, Tora ve Yahudilik adina tiim
insanlarin esit oldugunu ileri siiren diislinceyi reddetmistir:
Sa¢malik ve kibir, insanin i¢ine sizmig olan o yabanci degerlerdir. Tanrinin
halkimin biiytik bir kismi, tiim insanlarin ve uluslarin esitligini savunuyor. Ya-

hudi olmayanlar i¢in ¢ok dnemli olan bu esitligin, Tanri’nin Tora’sinin nitelik-
leri ve degerlerinin hakikat Tapinaginda yeri yoktur...”?

Meir Kahane’ye gore kurtulus, kesinlikle gerceklesecektir ciinkii Israil, Tanr1’nin
secilmis halkidir. Kahane, Israil’in se¢ilmisligi ile ilgili JDL nin Jewish Idea bas-
likli bir yayininda “Biz farkliyiz, Yahudi olmayanlarla esit degiliz, istiiniiz...
Oziinde bir farklilik olmadig: siirece Yahudi olmanin bir anlami ya da amaci yok-
tur.” demistir.® Ote yandan Kahane, “se¢ilmis halk” inancinin 1rke1 izler barindir-
digim1 savunan diisiinceye de karsi ¢ikmistir. O, secilmis halk ifadesinin 1rk¢ilik
olarak telakki edilmesinin yabanci kiiltlirlerin Yahudi gelenegine sizmasinin bir
sonucu oldugunu ve modern donemde Yahudilerin iistiinliikklerinden utanmalarina

neden oldugunu savunmustur. Bu konudaki teorisini daha da gelistiren Kahane,

s0 Magid, Meir Kahane: The Public Life and Political Thought of an American Jewish
Radical, 186.

si Afterman - Afterman, “Meir Kahane and Contemporary Jewish Theology of Reven-
ge”, 203.

52 Kahane, The Jewish Idea, 2012, 119.
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Israil halkmin benzersizliginin ve Tanr ile yaptig1 ahdin dort kutsal unsur {izeri-
ne kuruldugunu ileri siirmiistiir. Bu dort kutsal unsur: Israil halki, Tevrat, kutsal
toprak ve Ibrani dilidir. Israil’in {istiinliigiinii, bu dort unsurun kutsal kdkenleri
olusturmustur.>

Meir Kahane, modern Yahudi devletinin ortaya ¢ikisini oldukga farkli anlamak-
tadir. Forty Years taki diisiincesine gore; Israil Devleti’nin kurulusu, Tanri’nin
Yahudi olmayanlar1 cezalandirmasini temsil eder ve Yahudilerin bu eyleme dahil
olup buna hizmet etmesi gerekir.® Kahane, bu konuda The Jewish Idea baslikli
eserinde soyle demistir:

Israil Devleti, Yahudiler hak ettigi i¢in degil, Yahudi olmayanlar hak ettigi i¢in

ortaya ¢ikmistir. Tanri’nin gazabi ve dehset verici cezasi, onun kutsal adiyla
alay eden ve onu asagilayan bir diinya i¢in hazirlaniyordu.%

Yani Israil Devleti, Yahudiler igin bir nimet, Yahudi olmayanlar icinse ilahi bir
cezadir. Kahane, burada Hezekiel kitabindan alint1 yapmustir: “Ey Israil halki,
sizin hatiriniz i¢in degil, gittiginiz uluslar arasinda kirlettiginiz kutsal adimin ha-
tir1 i¢in bunlar1 yapacagim. Uluslar arasinda kirlenen, onlar arasinda kirlettiginiz
biiylik adimin kutsalligini gosterecegim. Onlarin gézii 6niinde kutsalligimi sizin
araciliginizla kanitladigimda, uluslar benim RAB oldugumu anlayacaklar.”’” Ka-
hane’ye gore Tanri’nin s6z konusu pasajda ifade ettigi kutsallastirma, kurtarici
siirecin ilk asamast olarak Israil’in diismanlarina kars intikam eylemlerinde Tan-
ri’nin emirlerine itaat ile miikellef olan Yahudi halk tarafindan gergeklestirilmeli-
dir. Kahane,The Jewish Idea’da daha da ileri giderek sunlar1 sdylemistir:

Her kim, Israil’in diismanlarindan intikam almaktan vazgecerse Tanr1’nin in-
tikamin1 almaktan vazgecmis olur zira Israil halkina saldiran, ilahi cezadan
cekinmedigini gostererek Israil’in Tanrisi’na saldirmis olur.®

Siddet ve intikam eylemlerini birer mitzva olarak géren Kahane, Israil Devleti’nin
biitiin imkanlariyla bu kutsal vazifeye hizmet etmesi gerektigini sik sik vurgula-
mustir. O, Israil hiikiimetinin Araplari kovmasi, Yahudilerin kutsal mabedi {izerine

54 Afterman - Afterman, “Meir Kahane and Contemporary Jewish Theology of Reven-
ge”, 205.

55 Magid, Meir Kahane: The Public Life and Political Thought of an American Jewish
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56 Meir Kahane, The Jewish Idea (New York: Institute for Publication of the Writings of
Rabbi Meir Kahane, 1998), 2/867.

57 Hez, 36:22-23.
ss Kahane, The Jewish Idea, 2012, 276.
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inga edilen Kubbetii’s-Sahra’y1 yikmasi ve Arap isgali altindaki kutsal topraklari
ilhak etmesi halinde kurtulusun gerceklesecegini savunmustur. Kahane’ye gore
Yahudiler, bugiine kadar Yahudi olmayanlarin tepkilerini diisiinmeden hareket
etmis olsalard1 ya da sdyleyeceklerinden ve yapacaklarindan endise duymasalardi
Mesih ¢oktan agik kapidan igeri girmis ve Israil’e kurtulusu getirmisti.®

Meir Kahane, yabanci uluslarm Israil halkina tarih boyunca yaptiklar1 baski ve

zuliimleri Hillul Ha-shem® olarak gérmiistiir. Bu diisiinceye gore Israil halki,
intikam alinca Tanri’nin itibarini da geri kazandirmig olacaklar:

Israil’in diismanlarindan intikam almay1 kabul eden, pratikte Kutsal Olan’im inti-
kamini almay1 kabul etmis olur ¢iinkii Israil’e kars1 hareket eden, aslinda Israil’in
Tanrisina kars1 hareket etmis olur ve Tanr1’nin cezasindan korkmaz... Bu nedenle,
herhangi bir insanin (Yahudi’nin) intikam almaktan vazge¢mesi yasaktir.”®!

Kahane, Tanri’nin se¢ilmis halkina kars1 hareket etmeyi Hillul Ha-shem olarak
tanimlarken Tanr1 adina intikam almay1 Kiddus Ha-shem (Tanri’’min adin kut-
sama ve yiiceltme) olarak telakki etmistir.®? Ona gore; yeryliziinde adaletsizligin
ve kotiiliigiin yayilmast ve muzaffer olmasi, Tanri’nin var olmadiginin goriiniir-
deki kanitidir ve Tanri’nin adina bundan daha biiytik bir saygisizlik yapilamaz.
Tanr1’nin dilsmanlarina yani kdtiilere karsi zaferi ise “Gergekten de yeryliziinde
yargilayan bir Tanr1” oldugunu kanitlar. Bu diisiincede Tanr1, yalnizca siddet ey-
lemleri ile gergeklesecek olan intikam yoluyla kendine gelir ve tarih sahnesine
doner.®

Teolojisini Yahudi kutsal metinleri {izerine insa ederek mesruiyet zemini olus-
turmaya calisan Kahane, Tevrat’ta gecen belli bash pasajlar1 6zellikle 6ne ¢ikar-
mistir. Bunlardan biri, mukaddes topraklar fethedildikten sonra orada yasayan
“yedi ulus”un kendilerinden geriye nefes alan higbir canli kalmayacak sekilde
yok edilmesini emreden pasajlardir. S6z konusu pasajlarda “Tanriniz RAB bu
uluslari size teslim ettiginde, onlar1 bozguna ugrattiginizda, tiimiinii yok etmelisi-
niz. Bu uluslarla antlagsma yapmayacaksiniz, onlara acimayacaksiniz.”% ifadeleri
gecer. Ancak Yahudi geleneginde yedi ulusun yok edilmesi ile ilgili pasajlar, ¢ok

59 Friedman, TheFalse Prophet, 173.
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61 Kahane, The Jewish Idea, 2012, 120.
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fazla referans degeri gormemistir. Kral Saul’un Tanr1’nin emrine ragmen Amelek
kralinin canim bagislamasi 6rneginde®® de bariz bir sekilde goriildigii tizere bu
tarz prosediirler Israil halki tarafindan pek uygulanmamistir. Ayrica ge¢ dénem
Rabbani yorumlarda da bu hususta yedi ulusun artik tespit edilemeyecegi ifade
edilmigtir. Buna ragmen Meir Kahane, yedi ulusun yok edilmesi ile ilgili emrin
tatbik edilmesi gerektigini siddetle savunmustur. O, bu durumu Kutsal Kitap do-
neminde Israil topraklarinda yasayan yabanci uluslar hakkinda bu kat1 emirlerin
verilmesinin altinda yatan nedene baglayarak aciklamistir. S6z konusu emirlerin
verilmesinin nedeni, yabanci uluslarin i¢lerindeki Yahudi nefreti ve intikam arzu-
sunun bilylik felaketlere yol agmasindan duyulan endisedir. Bu endise, Kahane’yi
ayn1t mantigin giinimiizde de gegerli oldugu ve bu emirlerin yiizyillar boyunca
Israil topraklarinda yasayan tiim yabancilar i¢in gegerli oldugu sonucuna gotiir-
miistiir. Bugiin bu kurallar, 6zellikle Amelek mesabesinde olan Filistinli Araplar

icin gegerlidir.

Yahudi fundamentalizminin ve agir1 sagci dini Siyonizm’in 6zgiin ¢agdas tem-
sillerinden birini ortaya koyan Rabbi Meir Kahane, asirilik yanlisi teolojisiyle
bir¢ok miirit yetistirmistir. Bu miiritlerin siyasi ideolojileri, ayn1 zamanda dini
inanglarin da bir parc¢ast oldugu icin yaptiklar1 siddet eylemlerinin arkasindaki
temel motivasyon Tanri’ya hizmet diisiincesi olmustur. Bu da onlar1 Kahane’nin
planladig ve acikca dile getirdigi gibi birer canavar haline getirmistir. Bunlarin
en bariz 6rmegi, 1994 yilinda Ibrahim Camii’nde korkung bir katliam gercekles-
tiren Baruch Goldstein’dir. Uzun yillar Israil ordusunda doktorluk yapan Golds-
tein, hayati boyunca yabanci uluslara 6zellikle Araplara diismanlik besleyerek
yasamustir. Oyle ki Israil ordusundaki Arap askerleri dahi tedavi etmekten imtina
etmistir. Baruch Goldstein, Yahudilerin Purim Bayrami’na denk gelen 25 Subat
giinii kadin, ¢ocuk, yash gdzetmeksizin Ibrahim Camii’nde ibadet eden 29 Filistin
vatandagini actig1 siddetli atesle katletmistir. Ayn1 zamanda yaklasik 150 kisiyi
de yaralamistir.® Goldstein’in bu terdr eylemi igin sectigi tarih tesadif degildi.
Nitekim Purim, Israil halkinin diismanlarindan aldiklar1 intikamin ve kazandik-
lar1 biiyiik zaferin sembolii haline gelen tarihsel bir olayin kutlandigi bayramdir.
Buradan da anlasildig: iizere Goldstein, miiridi oldugu Kahane’yi takip etmis ve
bu eylemle lizerine diisen intikam mitzvasini yerine getirmistir. Bu dehset verici

65 1 Sa.15:1-10.
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hadise, Kahane’nin intikam ve siddet {izerine temellendirdigi teolojisinin 6z, ga-
yesi ve olasi neticelerini agik bir sekilde ortaya koymustur.

3.1. israil’de Kahanizm

Israil’de yapilan son segimlerde Netanyahu hiikiimetinin asir1 sagc1 Yahudi Giicii
ve Yahudi Evi partileriyle koalisyon yapmasi ve kabinesinde Itamar Ben Gvir
gibi Kahanist isimlerin de yer almasiyla 30 yi1l 6nce tarihe karistig1 diisliniilen
Kahanizm yeniden giindeme geldi. Bu durumun israil’in énemli bir kesiminde
biiyiik bir tedirginlik olusturmasi, Kahanizm’in bu isimlerle geri dondiigiini
diisiindiirebilir. Ancak Kahanizm, fiili olarak mevcut goriinmese de ideolojik
acidan Israil’in biiyiik bir kisminda varligini1 daima korumustur. Zira Kahane’nin
tepki aldig1 nokta, inanci ve ideolojisi degil agik¢a 1rkeilik yapmasi ve teror
eylemlerine karisip bunu tesvik etmesi olmustur. Gegmisten giiniimiize Israil’de
cereyan eden belli baslt olaylar bunu bariz bir sekilde ortaya koymustur. Bu
calismada s6z konusu olaylarin tamamini ele almak miimkiin degildir. Bu yiizden
one ¢ikan birkag olaya temas edilerek Israil’de Kahanizm’in varlig1 ve etkisi ele
alimmaya calisilacaktir.

Kahane’yi geride birakip 6liimiinden sonraki yillara baktigimizda asiri sagci dini
Siyonizm’in énemli bir kesimi, onun Yahudi fikrinin etkisi altinda gdriinmekte-
dir. Baz1 ¢evrelerde bu, Rabbi Kook un beseri miidahaleye yer vermeyen diisiin-
cesi ile beseri miidahaleyi savunan Kahanist diisiincenin bir ¢esit sentezi halinde
tezahiir etmistir. Ozellikle 2. Intifada’dan sonra Israil manzarasin siisleyen bir
duvar yazis1 haline gelen “Kahane Tzadak™ yani “Kahane Hakliyd:r” ifadesinde
ima edilen diisiince, bazi Israillilerin Filistinlilerle bitmek bilmeyen ¢atismalara
nasil baktiklarini 6zetler niteliktedir.®” Bu hadiseden evvel Kahane’ nin cenazesi-
ne donmek gerekir. Daha once de zikredildigi iizere Kahane cenazesinde, halki
tarafindan daima dislanan peygamberler gibi anilmistir. Ote yandan cenazesine
biiyilik bir kalabaligin katilmasi, Amerika Hahamlar Konseyi baskan1 Angel ve
Borough Park Yahudi Orgiitleri baskan1 Haham Morris’in agiklamalari ile cena-
zede atilan intikam ve siddet icerikli sloganlar Kahanist ideolojinin her an fiiliyata
gecebilecek diizeyde oldugunun bariz bir gostergesidir.®®

Kahane’nin 6liimiinden sonra cereyan eden ve Israil’de biiyiik tartigmalara yol
acan bir diger hadise ise daha 6nce bahsi gecen Ibrahim Camii katliamidir. Kat-
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liam1 gergeklestiren Baruch Goldstein, Meir Kahane nin miiridi olmakla beraber
JDL {iyesi bir Amerikan Yahudi’siydi. Kahanist diigiinceye pratikte karsi ¢ikil-
masina ragmen ideolojik anlamda desteklendigi bu korkung hadisede de goriil-
mektedir. Goldstein, katliam1 ger¢eklestirdikten sonra orada bulunan Filistinliler
tarafindan ling edilerek 6ldiirtilmiistiir. Dénemin hiikiimeti katliami, kinayip bu-
nun Israil’i temsil etmedigini savunsa da Goldstein’in cenazesinde bu agiklama-
larin tam aksi bir manzara ortaya ¢ikmistir. Kahane’nin cenazesinde oldugu gibi
Goldstein’in cenazesine de onun ideolojisine muhalif goriinen gruplardan birgok
onemli isim katilmig ve o, bilylik bir kalabalik tarafindan “aziz bir sehit” olarak
anilmigtir. Daha sonra mezar bir tiirbeye ¢evrilmis ve mezar tagina “Israil halk,
onun Tevrat’1 ve topragl i¢in canimi verdi.” sozleri yazilmistir®® Aslinda Golds-
tein’in mezar tagindaki bu ifadeler, her seyi agiklar niteliktedir. Dehset verici bir
katliamm failinden Israil ve Yahudi degerleri icin canim veren aziz bir sehide
doniismesi, Kahanizm’in ideolojik anlamda varligini giiglii bir sekilde devam et-
tirdigini gostermektedir.

Giiniimiize gelindiginde ise Itamar Ben Gvir ismi 6ne ¢ikmaktadir. Israil’de yapi-
lan son se¢imlerde Netanyahu hiikiimeti tarafindan Ulusal Giivenlik Bakani ola-
rak atanan Ben Gvir, yiiriittiigii asirilik yanlist politikalarda Kahane ve odasina
portresini astig1 iddia edilen Goldstein’i takip etmektedir. Zira Ben Gvir de ken-
disini a¢ik¢a Kahane’nin 6grencisi olarak tanimlamistir. O, Kahane gibi gegmiste
bir terdr orgiitiinii desteklemekten hiikiim giymis, ancak son yillarda yumusadigi
konusunda 1srar etmistir. 2022 yilinda Kahane’nin 6liim yildéniimiinde Kach ve
JDL iiyeleri tarafindan diizenlenen anma tdrenine katilan Ben Gvir, konugma-
sinda, rkeilik yaptigi igin Knesset’ten men edilen Kahane’nin, kendisinin dine
donmesine yardimci olan bir yesiva kurdugunu ve burada dgretilerini inceledigini
belirttikten sonra onunla tanisma “serefine” hi¢gbir zaman nail olamadigini belirt-
mistir. Ardindan haftalik Tevrat perasasina dikkat ¢ekerek “Bir Yahudi’nin basi
derde girdiginde her seyi birakip yardima gideriz” seklindeki mitzvay1 vurgula-
mis ve buna istinaden siyasete girme nedenini: “Bu benim roliim ve {istlendigim
misyon... Bagsi belada olan herhangi bir Yahudi igin Israil sevgisiyle hareket et-
mek...” ifadeleriyle agiklamistir. Burada “Israil sevgisiyle hareket etmek ve bas1
belada olan her Yahudi’'nin imdadma yetisme”nin JDL’nin bes temel esasindan
oldugunu zikretmeden ge¢mek olmaz. Sozlerinin devaminda Bati Seria’y1 kas-
tederek, “Yahudiye ve Samiriye’de askerlerimize ve polis memurlarimiza tas ve
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molotofkokteyli atarlarsa, (ikincisinin) karsilik vermesine izin verilmelidir. Bir
aile, tehlikeli oldugu icin Aglama Duvari’na yiirlimekten korkuyorsa, bunun
sonu gelmelidir.” diye eklemistir. Bu sdzlerden de anlasildigi lizere; Ben Gvir’in
fikirleri yumusamamis yalnizca meramini eskisi gibi agik¢a belirtmekten imtina
edip dolayli ifadelerle dile getirir olmustur. Zira sdz konusu anma toreninde
fikirlerinin yumusadigini géstermek gayesiyle “Bugiin haham Kahane olmadigim,
tiim Araplarin smir digi edilmesini savunmadigim ve terdristleri {ilkeden kovmak
icin harekete gececegimiz, bunun i¢in her seyi yapacagimiz kesin olmasina
ragmen, ayri plajlar i¢in yasa ¢ikarmayacagim bir sir degil.” demistir. Burada
asirilik yanlist politikalaria terére karst dnlem ya da terére miidahale kisvesi
altinda devam edecegi anlasiimaktadir. Ote yandan tiim Araplar1 sinir dig1 etmeyi
savunmadigini sdyledigi esnada, salondaki katilimcilardan yuh sesleri yiikselmeye
baslamistir bu da Kahanizm’in giiniimiiz Israil’inde etkisini korudugunu ve her
gecen giin giderek daha ¢ok taraftar kazandigin1 gdstermektedir. Ayrica anma
toreni sirasinda Kahane’nin arsiv goriintiileri gosterilmis; tiim Araplari Israil ve
Bat1 Seria’dan kovma hedefini tekrarladig: bir klip tiim izleyiciler tarafindan te-
zahiirat ve alkiglarla karsilanmistir. Etkinlikte kurulan birkag tezgahta aralarinda
“Solcular haindir”, “Diismanla bir arada yasamak diye bir sey yoktur” ve “Diis-
man i¢in transfer” yazili ¢ikartmalarin da oldugu asir1 sagciligi temsil eden {iriin-
ler satilmustir. Biitiin bunlar, Kahanizm’in Israil’de hala giiclii bir sekilde yasadi-

g1 ve uzun bir siire varligini koruyacagina isaret etmektedir.”

Sonug¢

Rabbi Meir Kahane, Brooklyn’de Yahudi degerlerine sik1 bir sekilde bagli olan
bir ailenin i¢inde dogup bilyiimiistiir. Revizyonist Siyonizm’in sik1 destekgisi ve
aktif iiyesi olan babasi Charles Kahane’nin fikirlerinden biiyiik 6l¢iide etkilen-
mistir. Ayn1 zamanda babasinin telkinleriyle belki de biitiin hayatin1 yonlendiren
Revizyonist Siyonizm’in genglik kanadi Betar’a girmis ve burada Siyonizm’i sid-
detle destekleyen, cogunlukla yasadisi olan ¢esitli faaliyetlere katilmistir. Ancak
Kahane’nin nasil faaliyetleri, 1968 yilinda, Brooklyn’deki Yahudi cemaatinin
savunmasinda ve Rusya Yahudilerinin gordiikleri muameleye kars1 Sovyet yetki-
lileri protesto etme amactyla kurdugu “Yahudi Savunma Birligi” (JDL) ile basla-
mistir. JDL’nin en 6nemli misyonu, “bir daha asla” sloganiyla “Yahudi giicii’nii

yeniden insa etmekti.
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Kahane, Yahudi Savunma Birligi ile beraber daha ¢ok New York’taki Siyah-Ya-
hudi gerilimi ile ilgili faaliyetler yiiriitiirken Israil’e tasindiktan sonra odagini de-
gistirmistir. Kahane’nin yeni odagi, basta Araplar olmak iizere Israil’de yasayan
yabanc1 uluslar olmustur. Bu siiregte o, Arap karsiti Kach Partisi’ni kurmustur.
Kach Partisi, irk¢ilik ve siddeti koriiklemis; 1967°de ele gecirilen tiim bolgelerin
ilhak1 ve Filistinlilerin bu bolgelerden zorla ¢ikarilmasi ¢agrisinda bulunmustur.
Kahane, yillarca Kach ile se¢imlere katilmig ve nihayet 1988 yilinda Knesset’e
secilmistir. Ancak muhaliflerinin girisimleriyle irk¢iliga tesvik eden ya da agik-
ca keilik yapan adaylarin segimlere katilmasini engelleyen bir yasa degisikligi
yapilmustir. S6z konusu yasa degisikligi ile Kahane, Knesetten men edilerek isra-
il’deki siyasi hayatina son verilmistir. Iki y1l sonra ABD’ye dénen Kahane, New
York’ta bir konugma yaptig1 sirada Misir asilli ABD vatandasi El-Sayyid Nosair
tarafindan suikastla 6ldiiriilmiistiir.

Meir Kahane, kurtulus meselesinde Israil halkinin iizerine diisen yiikiimliiliikleri
One ¢ikaran cagdas bir Yahudi teolojisi insa etmistir. Bu teolojiye gore; ilahi dii-
zeyde gergeklesmesi beklenen kurtulus siirecini baslatacak olan, Israil halkinmn
beseri diizeyde yapacagi siddet ve intikam eylemleridir. Bu siddet eylemlerinin
hedefi ise bugiiniin Amelekliler’i mesabesinde olan Filistinli Araplardir. Zira Ka-
hane’ye gére; mikrop gibi cogalan Araplar, hicbir zaman Israil Devleti’ne boyun
egmeyecek ve Yahudileri yok etmek igin her seyi yapacaklardir. Bu nedenle Israil
Devleti, tim imkanlartyla Yahudilerin diismanlarindan alinmasi gereken intika-
ma hizmet etmelidir. Kahane’nin diisiincesini diger Mesih¢i-fundamentalist grup-
lardan ayiran en 6nemli nokta da bu olmustur. Zira diger gruplar, beseri diizeyde
bir miidahaleyi savunmamislar ve kurtulusun ilahi diizeyde gergeklesecegini vur-
gulamiglardir. Habad ve Kookist hareketlerin de iginde bulundugu bu gruplara
gore; Israil halkinm iizerine diigen Tevrat yasalarina uyarak diinyayr Mesih’in
gelisine yani Israil’in kurtulusunun gerceklesecegi kutsal zamana hazirlamaktir.

Meir Kahane, siddet yanlis1 teolojisiyle Israil’de militan siddeti mesrulastirmis
hatta bir yerde ilham kaynag1 haline gelmistir. Ote yandan bu diisiince ile bircok
miirit yetistirmistir. Ozellikle Ibrahim Camii katliamini gergeklestiren Baruch
Goldstein gibi isimler, Kahanist diislincenin 6ziinii ortaya koymustur. Bunun yani
sira Kahanist isimlerin faaliyetleri, Israil’de iki farkl tepki ile karsilasmistir. Bir
kesim, bunlarin Israil’in degerlerine aykiri oldugunu ileri siiriip kars1 ¢ikarken,
bir diger kesim bu faaliyetleri savunup desteklemistir. Ancak Kahane, Israil’de
inanci1 ve ideolojisinden dolay1 degil, daha ¢ok agike¢a irk¢ilik yapmasi ve terdrii
savunmasindan Otiirii olumsuz tepki almistir. Ayni durum, bugiin kendisini Ka-
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hane’nin miiridi olarak tanimlayan Itamar Ben Gvir i¢in de gegerlidir. Ben Gvir,
agik¢a 1rkgilik yapmakla beraber Israil-Filistin meselesinde siddet ve terdrii des-
tekleyen politikalar yiiriittiigii icin tepki almaktadir. Zira bu, Israil’in uluslararasi
arenadaki imajin1 zedelemektedir.

Meir Kahane’nin intikam ve siddet {izerine insa ettigi agirilik yanlis1 6gretisi, gec-
misten giiniimiize Israil’de kriz dénemlerinde fiili olarak patlak vermesi bir yana
ideolojik anlamda varligini daima korumustur. Ibrahim Camii katliamu, 2. Intifa-
da’da Israil’in duvarlarini siisleyen “Kahane Hakliyd1” sloganlar1, Netanyahu’nun
asir1 sagel hitkiimetinin kurulmasi ve siddeti koriikleyen politikalari, s6z konusu
kriz donemlerinde patlak veren Kahanist diislincenin gozle goriiliir sekilde teza-
hiir ettigi say1siz hadisenin yalnizca bir kismidir. Ozellikle son donemde israil’de
kurulan hiikiimet ve politikalar1, daha 6nce yargilanan Kahanist diislinceyi mes-
rulastirmanin &niinii agmistir. Nihayetinde; biitiin bunlar, Kahanizm’in Israil’de
varligini uzun bir siire devam ettirecegi ve ozellikle Israil-Filistin meselesinde
onemli Ol¢iide s6z hakkina sahip olacagmin isaretidir.

Kaynakca

Adam, Baki. “Kutsal Toprak, Mesih ve Terdr”. Dini Arastirmalar 7/20 (2004),
61-72.

. “Yahudilik ve Siddet”. Isldmiyat, 5/1 (2002), 23-34.

ADL. “The Jewish Defense League”. Erisim 15 Ocak 2023.

https://www.adl.org/resources/profile/jewish-defense-league

Afterman, Adam — Afterman, Gedaliah. “Meir Kahane and Contemporary Jewish
Theology of Revenge”. Soundings: An Interdisciplinary Journal 98/2 (2015),
192-217.

Aran, Gideon—Hassner, Ron E. “Religious Violence in Judaism: Past and Pre-
sent”. Terrorism and Political Violence (2013) 25/3, 355-405.

Arnold M. FEisen. “Abraham Isaac Kook”. My Jewish Learning. 18 Mart
2023. Erisim Agustos 2023. https://www.myjewishlearning.com/article/
abraham-isaac-kook/

Asal, Caner. Israil’in Kurulusunda Revizyonist Siyonizm ve Irgun Orgiitii. Istan-
bul: Marmara Universitesi, Orta Dogu ve Islam Ulkeleri Arastirmalar1 Ensti-
tisi, Yiksek Lisans Tezi, 2018.

Avivi, Yuval. “What the Kahane Phenomenon Can Teach Israelis Today”. Al-Mo-
nitor. Erigim 29 Mart 2023 https://www.al-monitor.com/originals/2015/02/

meir-kahane-theater-far-right-michael-ben-ari-leftists.html



134 @ Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - I

Batuk, Cengiz. “Tanri’nin Asi Cocuklari: “Zalimlik ve Mazlumluk Arasinda Sid-
det Sarmalindaki Yahudiler”. Milel ve Nihal 5/1 (2008), 157-187.

Berger, Yotam-Lis, Jonathan “25 Years After Hebron Massacre, Debate Sparked
Over Burial Site Of Murderer Baruch Goldstein”. Haaretz. Erisim 5 Nisan
2023.  https://www.haaretz.com/israel-news/2019-02-26/ty-article/.premi-
um/25-years-after-hebron-massacre-debate-sparked-over-baruch-goldste-
ins-grave/0000017f-deee-df9c-al 7f-fefe72¢20000

Besalel, Yusuf. “Bar Mitzva”, Yahudilik Ansiklopedisi. Istanbul: Gozlem Gazete-
cilik Yayinlari. 2001, 1/95-96.

. “Kibutz”, Yahudilik Ansiklopedisi. Istanbul: Gézlem Gazetecilik Ya-
yimlar1. 2001, 2/324-326.

Encyclopedia. “Meir Kahane”. Erisim 10 Ocak 2023. https://www.encyclopedia.
com/politics/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/kahane-meir
Eisen, Robert. The Peace and Violence of Judaism: From the Bible to Modern

Zionism. Oxford: Oxford University Press, 2011.

Friedman, Robert. 1. The False Prophet: Rabbi Meir Kahane: From FBI Infor-
mant to Knesset Member. New York: Lawrence Hill Books, 1986.

Goldman, Ari L. “Grief and Anger at Kahane’s Funeral”. The New York Timel5
Ocak 2023. https://www.nytimes.com/1990/11/07/nyregion/grief-and-an-

ger-at-kahane-s-funeral.html
Havumaki, Ben. “Meir Kahane”. My Jewish Learning. Erisim 13 Ocak 2023.

https://www.myjewishlearning.com/article/meir-kahane/
Jewish Virtual Library. “Kiddush Ha-shemandHillul Ha-Shem” Eri-

sim 2 Subat 2023. https://www.jewishvirtuallibrary.org/
kiddush-ha-shem-and-x1e24-illul-ha-shem
Kahane, Meir. Never Again! A Program for Survival. Los Angeles: Nash, 1971.
. The Jewish Idea. Israel: Institute for Publication of the Writings of Rab-
bi Meir Kahane, 2012.
. The Jewish Idea. New York: Institute for Publication of the Writings of
Rabbi Meir Kahane, 1998.
. The Ideology of Kach: TheAuthentic Jewish Idea. ABD: Blurb, 1990.
Kitab1 Mukaddelstanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2015.
Kaufman, Michael T. “The Complex Past of Meir Kahane”. The New York Time07
Ocak 2023. Erigim 26 Agustos 2023 https://www.nytimes.com/1971/01/24/

archives/the-complex-past-of-meir-kahane-meir-kahanes-past-as-scholar-
as.html




Israil’de Yeniden Canlanan Bir Teopolitik Diisiince: Kahanizm & 135

Magid, Shaul. Meir Kahane: The Public Life and Political Thought of an Ameri-
can Jewish Radical. New Jersey: Princeton University Press, 2021.

Memig, Fatih. “Habad-Lubavi¢ Hasidiliginin Ortaya Cikis1 ve Kiiresel Bir Hare-
kete Doniistimii”. Milel ve Nihal 19 (2022),187-223.

Moser, Barry. “Blood & Stone: Violence in the Bible&the Eye of the Illustrator”.
Cross Currents 51/2 (2001), 219-228.

Nachman, Shlomo. “The Five Principles of the Jewish Defense”. Learnemunah.
17 Temmuz 2023. https://learnemunah.com/being/Sprinciples.html

Shahak, Israel — Mezvinsky, Norton. Israil 'de Yahudi Fundamentalizmi. gev. Ah-
met Emin Dag. Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2015.

Sharon, Jeremy - Staff, Toi. “Ben Gvir Hails Racist Kahane, Is Booed for Saying
He Doesn’t Want to Expel All Arabs”. The Times Of Israel. 02 Nisan 2023.
Erisim 27 Agustos 2023 https://www.timesofisrael.com/ben-gvir-pays-tribu-
te-to-racist-kahane-ultimately-he-was-about-love-of-israel/

Sprinzak, Ehud. Brother Against Brother: Violence and Extremism in Israeli Po-
litics from Altalenatothe Rabin Assassination. New York: Free Press, 1999.

+

R

+







Ankara’da Yasayan Yabanci Uyruklu Hiristiyanlarin Adaptasyon Siireci:
Protestan Kilise Ornegi

Khayyam HASANOV

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Bolge
Caligmalar1 Enstitiisii [khayyamhasanov(@gmail.com],

Orcid ID: 0000-0001-7797-2404

+
e
+

Giris

Giiniimiizde 6ne ¢ikan iki énemli dinlerden Hiristiyanlk ve Islam’da Isa kutsal
kisi olarak kabul edilmektedir. Fakat islam 6gretisinden farkli olarak Hiristiyanli-
gin neredeyse biitiin mezheplerinde Isa’ya bir tanrisallik atfedilmistir. Bu sebeple
Isa’nm &gretileri Hiristiyanlar icin Tanri’nin emri olarak gériilmekte ve inanch
kisiler buna itaat etmektedirler. Giiniimiizde Isa’nmn hayatimin, dgretilerinin yer
aldig1 metinler toplulugu incil’de yer almaktadir. incil Antik Yunancada miijde
anlamma gelmektedir. Genel olarak Incil kitabini ana hatlartyla ayiracak olursak
dort boliime ayrilir: Isa’nin hayati (Matta, Markos, Luka, Yuhanna), isa’dan sonra
havarilerin hayatin1 aksettiren boliim (Elgilerin Isleri), Havarilerin mektuplari ve
son olarak gelecege yonelik yazilmis Vahiy kitabi.

Makalemizin ana konusu, Hiristiyanlarin Tiirkiye’deki adaptasyon siireci ve ya-
banci Hiristiyanlarin neden Tiirkiye’ye geldigiyle ilgilidir. Iste bunun da cevab
Incil kitabinda saklidir. Isa’nin hayatini ele alan kitabin ilk dort boliimiinde Isa
kendisi zaman-zaman Ogretilerinin tiim uluslara yayilmasini sdylemistir. Kendisi
daha ¢ok sadece giiniimiiz Israil bolgesinde 6gretilerini yaymaktaydi. Ancak ken-
disinden sonra havariler bu gérevi daha da gelistirerek kendi sdylemlerindeki gibi
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“miijdeyi” uluslara yaymay1 bir misyon haline getirmislerdir. Burada 6ne ¢ikan
en dnemli kisi Isa’nin éliimiinden (inanca gore goklere gekilmis) sonra havari
olarak katilmis olan Pavlusdur. Pavlus, hem mektuplariyla hem de kendisi bizzat
seyahat ederek Isa’nin gretilerini yaymaya caba sarf etmistir. Pavlus dénemin-
de Hiristiyanlik bir Yahudi inanci ger¢evesinden ¢ikarak tiim uluslara yayilmaya
basladigini soyleyebiliriz.

Iste Pavlus’tan giiniimiize kadar Hiristiyanlar bunu yasam ornegi olarak
benimseyip, farkli sehirlere, iilkelere Ggretiyi yaymaya caba sarf etmislerdir.
Tiirkiye topraklari Hiristiyanlar icin (incile istinaden) énemli konumlardan bir
tanesidir. Clinkii Pavlus’un kendisi bu topraklar1 bizzat ziyaret ederek ogretiyi
yaymaya c¢aligmistir. Bu sebeple glinlimiizde Tiirkiye’de farkli iilkelerden gelen
yabanci uyruklu Hiristiyan din goérevlileri gormek miimkiindiir. Giiney Kore,
Amerika, Almanya gibi farkli kitalardan gelen ve Tiirkiye’de din hizmeti veren
kisiler bulunmaktadir. Aragtirmamiz iste bu kisiler {izerinden yola ¢ikarak onla-
rin Tirkiye’deki uyum siireci, misyonlari, gelecege yonelik hedefleri, karsilas-
tiklar1 toplumsal-biirokratik sorunlar ele alacaktir. Bunun yani sira arastirmada
ele alinan konulardan birisi de yabanci uyruklu Hiristiyanlarin Tiirkiye’de, Tiirk
Hiristiyanlarla beraber dini hizmet siirecinin nasil isledigi ile ilgilidir. Aslinda bu
aragtirma baglatilirken, aragtirma hedefleri agisindan bdyle bir hedef bulunma-
maktaydi. Ancak arastirmanin yontemlerinden olan katilimer gozlem siirecinde
elde edilen baz1 bulgular sonucunda bu mesele de arastirmaya dahil edilmistir. Iki
farkl: kiiltiire ama ayn1 inanca sahip Protestan Kilisesine mensup kisilerin beraber
ortak catida nasil hizmet ettigi, ne gibi sorunlarla karsilastig1 ve bu sorunlarla

nasil miicadele ettigi arastirmamizin ele aldig1 konular arasindadir.

Arastirmamizin birinci boliimde arastirmanin konusundan, amacindan bahsedilir-
ken, ikinci boliimde literatiir degerlendirilmesi yapilarak arastirmaya iliskin ya-
pilmis olan makaleler, yazilar ele alinmis ve belirli eksiklere dair bilgi verilmistir.
Ucgiincii boliimde ise arastirma yontemi ve arastirma siirecine dair bilgileri igeren
metodoloji yer almaktadir. Dordiincii boliimdeyse yapilan gézlemler, goriismeler
sonucunda elde edilmis bulgularin analizi yapilmistir. Bu yapilan analizlerden
yola ¢ikarak son bdliimde sonug ve konuya iligkin onerilere yer verilmistir. Bun-
lara ek olarak arastirmanin son kismina yapilan goriismelerin desifreleri okuyu-
cularla paylagilmaktadir.



Ankara’da Yasayan Yabanci Uyruklu Hiristiyanlarin Adaptasyon Stireci ¢ 139
1. Literatiir Tarama ve Degerlendirme

Gilintimiizde Hiristiyanlik agisindan 6nemli terimlerden birisi misyonerliktir. Ke-
lime anlami olarak Latinceden gelen bu kelime gorevli olan kisi anlamina gelmek-
tedir. Misyon, inancin yayilmas: hususunda, yetki sahibi tarafindan resmi olarak
gonderilmesini kastetmektedir.! Yani misyoner dedigimizde inancin yayilmasi
icin gorevlendirilen kisilerden bahsetmemiz miimkiindiir. Aragtirmamizin temel
konusunu olusturan Ankara’da yasayan yabanci uyruklu Hiristiyanlar oldugu i¢in,
literatiir taramasinda misyoner kelimesini kullanmamiz yerinde olacaktir. Nitekim
analiz kisminda bahsedecegimiz gibi, 6rneklem aldigimiz yabanci uyruklu kisi-
ler genel olarak Incil’e istinaden buraya gelip, dini yaymakla gérevli olduklarmi
bildirmektedirler. Incil’de bununla ilgili en bilindik ifade, Matta Incili’nde geg-
mektedir. Isa 6liimiinden dirildikten sonra kendi inananlarina “Bu nedenle gidin,
biitiin uluslar égrencilerim olarak yetistirin” buyrugunu vermistir ve bu Isa’nm
son buyrugu olmustur.? Iste bu sebepten &tiirii literatiir taramasinda Tiirkiye’deki
misyonerlik faaliyetleri baglaminda tarama yapmak yerinde olacaktir.

1.1. Misyonerlik Arastirmalari

Incil’de, 6gretinin yayilmasi ve misyonerlige iliskin fikirlerin genel olarak Isa>nin
carmiha gerilmesinden sonra ortaya cikigmi gdrmekteyiz. Isa’nin giiniimiiz
Filistin topraklarinda, ¢armihtan once Yahudilere yonelik dgretilerini yayarken,
carmihtan sonra &gretinin tim uluslara yayilmasmi buyurmustur. Ozellikle
Ogretisinin tim uluslara yayilmasi hususu, géklere ¢ekilmeden (Hiristiyanliga
gdre) son buyrugu olmas: dikkat gekmektedir. Isa’dan sonra inancin uluslara ya-
yilmas1 gorevini Isa’nin havarileri bir gorev olarak iistlenmis ve yasamlar1 boyun-
ca bununla mesgul olmuslardir. Ozellikle Yeni Ahit’te mektuplar kismini okudu-
gumuzda 6grencilerin arasina sonradan katilan Pavlus’un bu konuda biiyiik bir
emek sarf ettigini gérmekteyiz. Kendisi gliniimiiz Filistin topraklarindan baslaya-
rak Akdeniz kiyisindaki yerlere (Giiniimiiz Tiirkiye, Yunanistan gibi iilkeler da-
hil olmak iizere) yolculuklar yapmis ve Isa’nin 6gretilerini yaymaya calismustir.
Yaptig1 bu yolculuklarin sonucunda inancin Yahudilerle kisitlanmasini ortadan
kaldirarak, bir¢cok ulusa yayilmasini basarmistir. Bundan yola ¢ikarak glintimiizde
Isa’nin son buyrugunu ve Pavlus’un hizmetlerini referans alan kisiler, 6gretiyi
yayma maksadiyla farkli sehirlere ve de farkl iilkelere yonelmektedirler. Cok

1| Abdurrahman Kiiciik, “Kilisede Misyoner Diisiincesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 37/3-4 (01 Aralik 1997), 101.

> Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil) (Istanbul: Kitabi Mukaddes
Sirketi, 2013), 1051.
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uzun yillara dayanan bu faaliyet Hiristiyanlar arasinda miijdeleme veya miijdeyi
yaymak olarak gecmektedir.

Tiirkiye’deki misyonerlikle iligkin yapilan literatiir taramasinda birgok aragtir-
maya ulasilabilmektedir. Yapilan arastirmalarin daha ¢ok 2000’lerden sonra
yapilmasi dikkat ¢ekmektedir. Erol Giingdr’lin yaptig1 ¢alismada, misyonerlik
faaliyetlerine iligkin yapilan aragtirmalarin ¢ok az oldugunu vurgulamaktadir.®
Gilingor’iin bu ¢aligmasinda misyonerlik faaliyetlerinin kiiltiirel bir tehdit oldugu
hususunun altini ¢izmistir. Bunun yani sira aragtirmacilarin, toplumun bu konuyu
gdz ard1 etmesi, yapilan arastirmalarin daha cok Islamiyet ve Hiristiyanligin
karsilastirilmasindan 6teye gitmemesine vurgu yapmistir. Bu aragtirmasinda mis-
yonerligin, bir dini 6gretinin yayilmasindan ziyade, kiiltiirel bir degisiklik oldugu
lizerinde durmustur.

Konuyla iliskin yapilan arastirmalara gdz atti§imiz zaman ¢ogunun ortak noktasi-
nin, Giing6r’tin makalesindeki gibi kiiltiir asimilasyonu, kiiltiir degisiminde araci
rol olarak misyonerligin kullanilmas: goriilmektedir. Remzi Kili¢’in ele aldig:
makalesinde de benzer konulara deginilmis ve misyonerligin Bat1 uygarliginin
niifuz alanin1 genisletmek, Bati kiiltiiriinii diinyaya yaymak, Tiirkleri Islamiyet-
ten sogutmak, kendi kimliklerini ¢atistirmak oldugu sonucuna varilmistir.*Ayni
zamanda Kili¢’in makalesinde 6zellikle vurguladigi mesele, misyonerligin dev-
letler, holdingler tarafindan desteklendigi ve asil maksadin somiirgecilik temelle-
rinin insas1 oldugudur

Aragtirma konusunun sinirlar1 geregince, literatiir taramasi yaparken genel olarak
Tiirkiye’de yapilan Hiristiyanlik arastirmalar ele alinmaktadir. Ancak konuyla
iliskin yapilmis arastirmalarda aragtirmaci ve bir ddonem Roma Katolik Kilisesin-
de kardinallik yapmis Jean Daniélou’nun Kilisede Misyonerlik eserine sik¢a atif
yapilmasi dikkat ¢ekici oldugundan literatiir degerlendirmesinde bu eser de ele
almmustir. Bakildigi zaman Daniélou’nun da Hiristiyanligin kiiltiirel olarak ya-
yilmasini dile getirmesi, Tiirkiye’deki din aragtirmacilarinin odak noktasi haline
gelmis ve bu nedenden 6tiirli eserlerinde bu hususa yer vermiglerdir. Daha ¢ok

aragtirmanin son ciimlelerinde bu husus ele alinmaktadir:

...Nihayet son bir hususa da temas etmek gerekmektedir. Eger Batinin siyasi
hakimiyeti hedefine ulast1 ise, kiiltiirel etkisinin hedefine ulastig1 da bir gergek-
tir. Bat1 teknik medeniyet goriiniimii altinda Diinya’y1 fethetmek yolundadir.

3 Erol Giingér, Tiirkiye de Misyoner Faaliyetleri (Istanbul: Otiiken, 2012), 3.

4 Remzi Kilig, “Misyonerlik ve Tiirkiye’ye Yonelik Misyoner Faaliyetleri”, Tiirkliik Bi-
limi Arastirmalar: 19 (2006), 340.
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Bu durumda Dogu’nun ve Afrika’nin eski medeniyetleri, bu yayilmaya karsi
durabilecek mi? Gelecekte Diinya’nin her yerinde karsilasacagimiz insanin, bu
teknik medeniyetin insani olacagi bir gercektir. Bu durum, misyonu yeni bir
olusa dogru yonlendirmektedir. Ciinkii bu teknik medeniyet gerek Dogu’da,
gerekse Bat1 da Hiristiyanligin disinda tesekkiil etmistir. Gelecegin misyoner
problemi, bu medeniyetin ‘Hiristiyanlastirilmas: problemi’ olacaktir. Bat1 igin
de, Dogu i¢in de, aym1 sey soz konusudur.®

Konuya iliskin bir baska arastirma yapan Asife Unal, Dinler Tarihgileri Goziiyle
Tiirkiye 'de Misyonerlik adli makalesinde yine misyonerlik faaliyetlerini elestir-
mis ve bununla alakali olarak ciddi tartigmalari ortaya atmistir. Yazdigi makalede
misyonerligin masum bir hareket olmadigini dile getirmis ve siyasi ve kiiltiirel
ozellikler tastyan “manevi bir teror” olarak tanimlamistir.® Misyonerlik faaliye-
tinin Isa’nin “Tiim uluslar1 dgrencilerim olarak yetistirin” kavramindan yola ¢1-
karak giinlimiiz misyonerlerinin bunu dini bir amagla degil, siyasi ve ideolojik
amaglarla gerceklestirdigini savunmaktadir. Ozellikle toplumun belirli kirilgan
noktalarindan yararlanarak, 6rnegin deprem, sel, salgin hastaliklar slirecinde mis-
yon ¢alismalarint hayata gegirmektedirler. Kisinin dinini degistirmekten ziyade,
kimligini degistirmesini hedef olarak belirlediklerini iddia etmektedir.

1.2. Misyonerlik Faaliyetlerine Dair Yazilmis Tezler

Misyonerlik terimi altinda Tiirkiye’de yazilmis tezleri taradigimiz zaman yeterli
kaynaga sahip oldugumuzu sdyleyebiliriz. Ancak konumuzun sinirliligi geregin-
ce, Tirkiye’deki misyonerlik faaliyetlerine iliskin yazilmis tezleri ele alacagiz.

Misyonerlik ve Tiirkiyedeki Misyonerlik Faaliyetleri adli Yiiksek Lisans tezinin
sonu¢ kisminda tartisilan meseleye baktigimiz zaman, burada da yapilan arastir-
ma makalelerinden farkli olmayan durumun s6z konusu oldugunu gorebiliriz. Bu-
rada da Hiristiyanligin yayilmasindaki maksadin dini gérevden &te, sosyo-kiiltii-
rel kimligin degistirilmesi ve Bati eksenli uluslararasi siyasetin bir pargasi haline
gelmesi olarak tanimlanmustir.” Aragtirmact misyonerligi Osmanli’dan giiniimiize
kadar Tiirkiye topraklarinda 6nceden planlanmig bir tehdit projesi olarak aktar-

s Kiigiik, “Kilisede Misyoner Diisiincesi”, 104.

6  Asife Unal - Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi (ed.), Dinler tarihcileri goziiyle Tiirkiye de
misyonerlik: sempozyum, 01-02 Ekim 2005, Ankara (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi
Dernegi Yaynlari, 2005), 30.

7 A.Y. Serdar, Misyonerlik ve Tiirkiye de Misyonerlik Faaliyetleri (Nigde Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans tezi, 2007), 72.
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mistir. Ote yandan yine dini inancin sémiirge amaciyla kullanilmasi tekrardan
burada da karsimiza ¢ikmaktadir.

Diyarbakir ’da Hiristiyan Misyonerligi ve Misyonerlere Bakis adl1 bir diger Yiik-
sek Lisans tezinde, yapilmis arastirmalar ve yazilan tezlerden farkli olarak Koreli
misyonerlerin faaliyetlerinden s6z edilmistir. Diger aragtirmalarda 1srarla iizerin-
de durulan Bati kiiltiiriinii yaymaktan ziyade, burada inancin daha ¢ok emper-
yalist amaglar ugrunda kullanildigindan s6z edilmektedir. Yazar aragtirmasinda
giiclli devletlerin bir yeri somiirgelestirme ve emperyalizm alanini biiyiitmesi i¢in
misyonerlik yontemini kullandigimi iddia etmistir. Yapilmis olan bu tez arastir-
masinda belirli bir 6rnek olarak Diyarbakir’daki Protestan kiliseler se¢ilmis ve
bunlara iligkin birka¢ sonuca varilmistir. Genel sonug olarak yazar Koreli misyo-
nerlerin Diyarbakir’da, toplumun belirli kir1lgan noktalarini tespit ederek (maddi-
yat, igsizlik), bunlardan yararlanip onlar1 Hiristiyanhiga ¢ektigini tespit etmigtir.®

1.3. Genel Eksiklikler

Yapilan literatlir taramasinda goriildiigii tizere ¢ogu zaman meseleye tek tarafli,
ayn1 hipotez lizerinden gidilmis yazilar mevcuttur. Daha ¢ok aragtirma bulgula-
rindan gelen kani, misyonerlerin tek maksatlarinin kiiltiirel kimligin degistirilme-
si, somiirgelestirmenin bir unsuru olmasi yoniindedir. Fakat yapilan arastirmalar-
da en biylik eksiklik, konunun genel olarak tarihsel ¢erceveden ele alinip masa
basinda yakindan gozlem ve goriismeler yapilmadan olmasidir. Sadece Diyar-
bakir’da Hiwristivan Misyonerligi ve Misyonerlere Bakis adli tez aragtirmasinda
yakindan gozlem ve réportaj yapilmistir. Ancak burada da tez tiim mezheplerdeki
misyonerlikten bahsederken sadece Protestan Kilisesi 6rneklem olarak se¢ilmistir
ve bu da aragtirmanin giivenirligi acisindan biiylik bir agik olusturabilmektedir.
Bu caligmamizda ise 5 aya yakin yakindan gozlem gerceklestirilmis bireylerle
birebir goriigmeler yapilmmustir. Bu agidan, diger makalelerdeki agig1 kapatacagi
hedeflenmektedir.

Ote yandan literatiir taramas1 yaptigimiz zaman yapilan arastirmalarda giincel
olaylara degil, daha ¢ok Osmanli donemindeki misyonerlik faaliyetleri {izerinde
durulmus ve gilinlimiiz Tirkiyesi’ndeki olaylara ¢ok yiizeysel yaklasilmistir. An-
cak Osmanli yonetiminin, glinlin kosullarinin, son dénemlerdeki kapitiilasyon-
larin mevcudiyeti goz oniinde bulunduruldugunda bunu giiniimiizle kiyaslamak

ve bundan bir sonuca varmak yine arastirma giivenilirligini sorgulamaktadir. Bu

s Ayse Can, Diyarbakir’da Hiristiyan Misyonerligi ve Misyonerlere Bakis (Dicle Uni-
versitesi, Thesis, 2019).
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ylizden ele alacagimiz bu ¢alismada Osmanli donemine deginilmemis ve sadece
Ankara’da yasayan Yabanct Uyruklu Protestan mezhebindeki Hiristiyanlar ele
almmustir.

1.3.1. Metodoloji

Sosyal bilimlerde yapilan arastirmalarda genel olarak kullanilan birka¢ yontem
onlimiize ¢gikmaktadir. Bunlardan ilki dokiimantasyon, digeriyse goriismeler, an-
ket gibi daha fiziki aktiflik getiren uygulamali yontemdir.® Biz bu ¢alismamizda
uygulamali yontem kullanmaktayiz. Nitel aragtirma yontemlerinden olan katilim-

c1 gozlem ve miilakat bu ¢alismanin esas yontemlerini olusturmaktadir.

2.1. Yontem ve Orneklem

Bu aragtirmada veri toplama araci olarak 6ncelikle katilime1 gozlem yontemi kul-
lanilmigtir. Ankara’da yoneticiligini yabanci uyruklu kisilerin yaptigi Protestan
bir kilise secilerek oraya katilim saglanilmistir. Kilisedeki din adamlarinin aragtir-
macty1 kabullenme siireci ortak toplumsal gruplarin referans vermesiyle beraber
kismen asilmistir. Farkli sehirlerden tanidiklarimizin olmasi ve onlarin beni refe-
rans olarak gostermesi arastirmama kolaylik saglamis ve gruba dahil olmam ra-
hatlikla olmustur. Ancak bu tiir nitel arastirma yontemlerinde grubun arastirmaci-
y1 tamamen ve gercekten benimsemesi biraz zaman almaktadir. Sadece referansla
orada arastirmacinin bulunmasi, katilimci gdzlemin tam anlamiyla gergeklesecegi
manasina gelmemektedir. Yaklasik 4-5 ay siire igerisinde segilen kiliseye diizenli
olarak katilim saglanip, kilise liyeleriyle yakindan iletisim kurulmustur. Ancak
aragtirmanin ilk haftalarinda gruba tamamen adapte olmak ve arastirma bulgula-
rinin giivenilirligini saglamak maksadiyla, daha fazla katilimer roliin istlenmesi
tercih edilmistir. Bu siire zarfinda kilise iiyeleriyle neredeyse haftanin 4 giinii
birlikte vakit gecirilmis ve onlarin tapinmalarina, dua toplantilarina, kilise dist
sohbetlerine katilim saglanmistir.

Ancak bazen arastirmacilarin gergekten kabulil icin somut bir olayin gergekles-
mesi gerekebilmektedir. Ornek olarak Geertz adl1 yazarim, Bali de horoz doviis-
lerini ele alan Derin Oyun: Balililerin Horoz Doviisii tizerine Notlar adli makale-
sinde, grubun arastirmaciy1 tam anlamryla kabul etmesi belirli bir olaydan sonra
gerceklesmistir. Burada arastirmaci illegal horoz doviisiinii izledigi anda gercek-
lesen polis baskininda, kendi Amerikan vatandasligini gdsterip olaydan rahatlikla

9o Zeki Arslantiirk, Aragtirma Metod ve Teknikleri (Istanbul: Camlica Yaynlari, 2008),
80.
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kurtulabilecegi halde, orada bulunan herkes gibi kagmay1 se¢mistir. Bu olaydan
sonra tiim kdy halki aragtirmaciya glivenmis ve ona karsi daha samimi olmaya
baglamiglardir.'” Bu arastirma siirecindeyse ilk haftalarda kilise tiyelerinin arastir-
mactya yabanci gibi davranildigi anlasilinca, onlarla daha yakindan zaman gegir-
me yontemi kullanilmistir. Oncelikle kilise dnderlerini ve ailelerini eve yemeye
davet ederek biiylik bir ziyafet yapilmistir. Bundan sonra kilisedeki hem yabanci
hem de yerli Hiristiyanlarin tutumlar1 degismis, artik daha fazla giivenmeye bas-
lamiglardir. Hatta olay o kadar ilerlemistir ki, disaridan birisi olmama ragmen, ki-
lisedeki sorunlarin ¢éziimlenmesinde arastirmaciy1 da dahil etmis, arastirmacinin
da onlardan birisi oldugunu, uzun zamandir beraber olmalar1 sebebiyle kilisedeki
tiim meselelerin beraberce halledilmesi gerektigi soylenmistir. Iste bu yakimlik
aragtirmanin daha rahat bulgular edinmesine neden olmustur. Ciinkii katilimci,
gbzlemci ve arastirmact kimligimi bir yana birakip onlardan biri gibi gérmeleri
nedeniyle daha samimi cevaplar alabiliyor ve olaylar1 daha iyi gézlemleyebili-
yordum. Ilerleyen aylarda kilisedeki tiim meselelerde énceden haberdar oluyor,
olusan sorunlar hakkinda fikirlerim alintyordu. Bunu daha iyi anlamama neden
olay ise, kilisenin sadece belirli, giivenilir ve aktif olarak hizmet eden kisilere 6zel
olarak diizenledigi piknik organizasyonuna beni de davet etmeleri oldu. Boylelik-
le sordugum sorulara ¢ok rahatlikla cevap veriyor ve bundan endise etmiyorlardi.

Arastirmada kullanilan bir diger veri toplama yontemiyse yari-yapilandirilmig
goriismeler oldu. Bu goriismeler en sona birakildi ve veri toplamanin son ayinda
yapildi. Boylelikle zaman gectik¢e kendilerinden biri olarak gordiikleri i¢in ¢cok
daha rahat cevaplar alinabildi ve ayn1 zamanda da bu cevaplar kilisedeki birkag
aydir yapilan gozlemlerle karsilastirma firsatim oldu. Goérlisme icin kilisede yo-
neticilik yapan 3 Amerikan uyruklu din gorevlisi secildi. Zaten onlardan baska
gorevli olan baska yabanci uyruklu birisi yoktu. Bu din gorevlileri kendilerini
Pastor olarak tanimlamaktadirlar. Yapilan goriismeler kayit altina alinarak daha
sonrasinda desifre edilmistir. Goriigmeler katilimcilarin kendi rizasina dayanarak
ses kayid1 almmustir. ik baslarda gériisme yapmaya tereddiitte bulunulsa dahi,
birkag aydir aralarinda olmamdan ve beklenilen giiveni kazanmam sayesinde bu
durum oldukga kolay ¢oziildii ve her {i¢ katilimc1 da goriismeyi kabul ettiler. Go-
rismeden sonra baska kiliselerdeki yabanci pastorilerle goriismem teklif edilse
bile, ayn1 samimi cevaplarin alinamayacagi gerekgesiyle goriismeler sadece goz-
lemin yapildig kilise onderleriyle kisith tutulmustur.

10 C. Geertz, “Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, Ankara: Dost Kitabevi Yaynlar1”, (2010), 446-
455.
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2.2. Veri Analiz Yontemi

Saha ¢aligmasi siirecinde aragtirmaya katkisi bulunacak olaylar not edilmistir. Ki-
lisenin ibadet giinleri, dua toplantilari, serbest giinlerde kilise digsinda gegirilen
vakitler ve zamanla gelisen tiim ilgi ¢ekici meseleler not edilerek analizi edilmis-
tir. Bunun yani sira katilimeilarin rizasiyla kayit altina alinan goriismeler desifre
edilmistir. Bu goriismelerde one ¢ikan meseleler farkli basliklar altinda bir ara-
ya getirilierek analizleri gergeklestirilmistir. Ayn1 zamanda yapilan goriismeler
ve gozlemler birbirlerini tamamladiginda analize tabii tutulmustur. Goriigmeler,
gozlem siirecinde tutulan notlardaki kisiler, kilisenin ad1 gibi hassaslik iceren hu-
suslar etik kurallar gozetilerek katilimcilarin kisisel bilgileri gizli tutulmus ve ko-

nunun anlagilabilinirligi agisindan takma isimler verilmistir.

2.3. Arastirma Sorulari

Arastirmamizin ana konusunu yabanci uyruklu Hiristiyan din gorevlilerinin adap-
tasyon siirecinde yasadigi belli basl sorun ve sikintilar oldugu i¢in genel olarak
bu konuya dair sorular sorulmustur. Aragtirmada genel olarak cevabi aranan so-
rular bu sekildedir:

1. Neden baska iilke degil de misyon i¢in Tiirkiye tercih edilir?

2. Tiurkiye’ye gelirken aileleriyle beraber mi geliyorlar ve eger aileyle geliyorlar-
sa, ailelerinin karsilastig1 ne tiirlii stkintilar olabiliyor?

3. Eger din gorevlilerinin ¢ocuklar1 varsa, onlar buraya nasil uyum sagliyorlar?

4. Yabanct uyruklu din gorevlileri Tiirkiye’de ne gibi toplumsal sorunlarla
karsilagiyorlar?

5. Yabanci uyruklu din gorevlileri Tiirkiye’de ne gibi biirokratik sorunlarla
karsilagiyorlar?

6. Gelecekte Tiirkiye’yi terk etmek gibi planlar1 var mi1?
7. Burada kendilerini giivende hissediyorlar m1?

8. Kilise i¢indeki meseleler mi daha ¢ok sorun ¢ikartiyor yoksa kilise diginda
gelisen olaylar m1?

Arastirma kapsaminda gergeklesen katilimcr gézlem ve bire-bir goriismeler bu
sorular etrafinda gergeklesmistir. Arastirma sorular yar1 yapilandirilmig sorular-
dan olugsmaktadir. Ancak bunun yani sira katilimcinin kisisel deneyimlerine gore
farkl1 sorular da sorulmustur. Katilimcilarla yapilan goriismeler aragtirmanin ek
kisminda yer almaktadir.
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3. Arastirma Bulgulari ve Analiz

Arastirmanin temel amaglarindan birisi Ankara’da yasayan yabanct uyruklu Hi-
ristiyan din gorevlililerinin buradaki adaptasyon siirecini ele almaktir. Bir top-
lumun geleneklerine, inancina farkli bir inanc1 tanitmak, onu benimsetmek icin
gorev istlendiginde toplumdaki tepkiler farkli, bazen radikal olabilmektedir.
Arastirmanin yapilmasinda temel olusturan meselelerden birisi de son seneler de
Tiirkiye’de Protestan kiliselerin artigi, sosyal medya iizerinde reklam sayilarinin
artmasi gosterilebilinir. Bu konuda Tiirkiye ¢apinda ¢alisan derneklerden birisi
Kutsal Kitap Derneginin resmi internet sitesidir.!! Dernek biinyesinde Tiirkiye’nin
birgok ilinde farkl kiliseler kurulmakta, iicretsiz Incil dagitilmakta ve Incil iste-
yen kisilerle birebir iletisime gecilip, kiliseye davet edilmektedir. Arasgtirmanin
gdzlem siirecinde bu gibi olaylara bire bir taniklik ederek, Incil isteyen kisilerle
nasil iletisim, irtibat saglandig1 not edilmistir. {lerleyen béliimlerde bununla ilgili
notlar paylasilacaktir.

Tiirkiye’de bu gibi derneklerin ve kiliselerin artmasi, zaman zaman toplumda
cesitli tepkilere neden olmustur. Bunlardan 6rnek olay olarak, 2007 senesinde
Malatya Zirve Katliami, Diyarbakir’da Koreli kilise pastoriiniin 6ldiiriilmesi gos-
terilebilinir. Malatya’da Hiristiyan yayinlar yapan kitap evine yapilan baskin so-
nucunda ikisi Tiirk biri Alman uyruklu Protestan mezhebine bagli Hiristiyanin
bogazlar kesilerek katledilmisti.'> Bunun yani sira 2020 senesinde, Diyarbakir
Protestan Kilisesinin Giiney Koreli iiyesi Jinwook Kim, sokakta bigaklanarak
oldiiriilmiistii.”® Iste toplumdaki bu gibi farkli tepkilere ragmen iilkelerinden
binlerce kilometre uzaklara gelip, dini hizmet yapmak isteyen yabanci uyruklu
kisiler arastirma konusu edilmistir. Bu ana meseleler lizerinden gittigimiz zaman
temel olarak ele almak istedigimiz konu; neden Tiirkiyeye geldiniz? Burada
toplumsal tepkiler yasadimiz mi? Ulkenize geri dénmeyi diisiindiiniiz mii? gibi
hususlar olmustur.

3.1. Neden Tiirkiye?

Katilimcilarin neredeyse hepsi Tiirkiye’ye gelmenin Tanrinin bir yonlendirme-
si oldugunu, onun yénlendirmesiyle buraya geldigini belirttiler. Ister birebir go-
riismeler siiresince isterse de kilisede gegirilen zaman zarfinda yapilan sohbetler

1 “Kutsalkitap.org - Hristiyanlik Platformu”, KutsalKitap.org (Erisim 04 Ocak 2023).

12 Miirsel Acay vd., “SABAH - 19 Nisan 2007, Persembe - Kitabevine kanli baskin”
(Erisim 04 Ocak 2023).

135 “SOZCU - Diyarbakir’da Giiney Koreli turist 6ldiiriildii” (20 Kasim 2019).
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sirasinda benzer cevaplar verildi. Dini bilgelik ac¢isindan kendilerini yetistiren
din adamlar, farkli lilkede hizmet etme karar alarak bir iilke arayisina gectiler
ve genellikle bu segimde Tiirkiyeyi tercih ederek ortak karara vardilar. Ozellik-
le katilimcilar Tiirkiye’nin yogun bir Miisliiman niifusa sahip olmasinin, onlarin
bu karar1 vermelerinde biiyiik ilham kaynagi oldugunu belirtmektedirler. Cilinki
Asya lilkelerindeki Tanr1 anlayisinin karmagik ve farkli oldugunu belirtmekte-
dirler. Ancak Islam’da olan tek Tanr1 anlayis1 Hiristiyanliga benzerligi agisindan
burada dini bilgilerini daha rahat aktarabileceklerini diistinmektedirler.
...Arastirdik ve belki sana yine ¢ok ilkel gelecek ama dedik ki, Islamiyetin
bir peygamberi varmis, bir kitabt varmis, ¢cok net dgretileri varmig dedik ve
ilgimizi ¢ekti. Yani mesela Hinduizm ondan biraz farkli ya. Yani eger 10 kisi-
ye Hinduizm size ne ifade eder dersen 10 farkli cevap alirsin, degil mi? Yani
Hindistan’da bile, Hinduizm farkli insanlara farkli anlamlara geliyor. Ama Is-
lamiyet 6yle degil. Onun bir kitabr var, dgretileri var, peygamberi var. Cok
net. Bu bana ¢ok ilging geldi ve biz dedik ki, tamam biz Miisliiman bir iilkeye
tasinip, Isa’nin kurtulusunu yayacagiz.'

Gozlemlerden ve katilimcilarla goriigmelerden anlasildigi tizere bu kisilerin ortak
kanaati Miisliiman bir iilkede hizmet etmekti. Ozellikle Islamiyetin yaygin oldugu
iilkelerde miijdenin ¢ok daha ihtiya¢ duyuldugu ve bu yiizden din gorevlisi olarak
Isa’nin sézlerini yaymanin zorunluluk oldugunu diisiinmektedirler. Ancak iilke
seciminde ikinci bir asama, somut olarak tek bir iilkenin se¢imiydi. Niifusun
¢ogunlugunun Miisliiman oldugu iilke olacak ama bu hangi iilke olacak?
Katilimcilarm Tirkiye>yi segmekte ikinci dnemli etken demokratik, 6zgiir bir
iilke olmasi nedeniyledir. Seriat kurallarinin gegerli oldugu iilkelerde faaliyetlerini
rahat¢a silirdiiremeyeceklerini, gorevlerini tam anlamiyla yapamayacaklar
soylemektedirler. Ozellikle Irak, Afganistan, fran gibi iilkelerle kiyaslayarak
Tiirkiyernin ¢ok daha 6zgiir, demokratik {ilke oldugunu vurgulamaktadirlar.
Burada dikkat ¢eken bir diger husus, genellikle buraya referans alarak, fikir pay-
dashigiyla gelmeleridir. Onceden burada hizmet eden kisiler Tiirkiye’nin &zgiir,
demokratik bir tlilke oldugunu vurguluyor ve bu yiizden hizmet etmek i¢in Tiirki-
ye’nin ideal bir {ilke oldugunu soyliiyorlar. Daha Amerika’dayken bu gibi olumlu
fikirleri alinca iilke se¢gmek ¢ok da zor olmuyor ve Tiirkiye Hiristiyanligin duyu-
rulmasi adia ¢ok ideal bir iilke haline geliyor.

...Sonradan bir giin Tiirkiye hakkinda ne diigiiniiyorsun (esine) dedim. O dii-
siindii, diislindii ve ‘Evet, bu ¢ok daha mantikli’ neden mantikli? Tiirkiye Avru-

14 Mert. “Ankara’da Yagayan Yabanci Uyruklu Hristiyanlarin Adaptasyon Siireci:” Kigi-
sel Goriisme, 21.12.2022.
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pa’nin bir pargast. Burada yasamak zor degil. Mesela bir diizen var, demokrasi
var. Biz dedik ki, bu fiziksel anlamda kolay bir yer. Yani mesela Hindistan’a
gore kolay bir yer. Biz Tiirkiye’ye gelmegi sectik. Biz bunu Tanrinin yonlen-
dirisi olarak sectik. Ciinkii karar1 verene kadar, Tiirkiye’de Rab’e hizmet eden
insanlarla tanismigtik zaten. Bu sekilde Tiirkiye’ye gelmeye karar verdik ve
tasindigimiz sirada Ankara’da oturanlarla tanistik ve Ankara’ya gelmeye karar
verdik.'

Bu yiizden Kuzey Afrika veya Tiirkiye diisiiniiyorduk. Ondan sonra baska bir
iilkede hizmet eden bir abiyle yazistim. Biz konustuk ve o bana Bence Tiir-
kiye'yi diisiinmelisin. Ciinkii su anda hizmet etmek igin, Isa’y1 anlatmak icin
firsatlar var, bu konuda orada 6zgiirliik var ve bunu yapabiliyorsun.'®

Anlagildig1 tizere farkli iilkelerde hizmet edilmesi iizere en 6nemli iki etken bu-
lunmaktadir: Ulkenin Miisliiman bir niifusa sahip olmasi ve Ozgiir, demokratik
bir yonetime sahip olmasi. Genellikle yabanci uyruklu din gorevlilerinin Tiirki-
ye’ye gelmesinin en 6nemli etkenini bunlar olusturmaktadir.

3.2. Ailenin Onemi

Katilimcilari tamami evli, ¢ocuklu ve yaslar1 30 {izeri olan kisilerden olugmakta-
dir. Tiirkiye’ye gelmezden 6nce Amerika’da evliliklerini gergeklestirmis ve esle-
riyle beraber buraya taginmislardir. Bazilarinin tiim ¢ocuklari, bazilarininsa birkag
cocugu Tiirkiye’de dogmus ve biiylimiislerdir. Katilimcilarla gergeklestirdigimiz
goriigsmeler siiresince de Tiirkiye’ye hizmete gelmelerinde eslerinin biiyiik bir rol
oynadig1 belirtmislerdir. Ozellikle iilke segme konusunda karar verme siirecinde
bu konuda esleriyle ortak hareket ettiklerini ifade etmektedirler. Sonugta esleriyle
beraber ¢ok farkli bir kiiltiire sahip kitaya, tilkeye, topluma gelmekte ve burada
onlarla beraber hizmet etmektedirler. Burada asil ve din hizmetlisi unvan1 alan
erkekler olsa da, esleri de onlarla beraber ayn1 kaderi yasamakta ve neredeyse tiim
hayat diizenlerini esleri ugruna degistirmektedirler.

...Bunu fark ettim ve ondan sonra, ¢ok dua ettikten ve esimle konustuktan son-
ra Tanr1 isterse oraya, Istanbul’a veya Tiirkiye’ye taginmak istiyorum. Tanri-
nin s6ziinii 6gretmek istiyorum.'’

15 Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.

16 Ali. “Ankara’da Yasayan Yabanci Uyruklu Hristiyanlarin Adaptasyon Siireci:” Kisisel
Goriisme, 08.12.2022.

17 Furkan. “Ankara’da Yagayan Yabanci Uyruklu Hristiyanlarin Adaptasyon Siireci:” Ki-
sisel Gorligme, 09.12.2022.
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Benim esim olmasaydi, nasil hizmette devam edecegimi bilmezdim. Gergek-
ten o hizmet konusunda benim en biiyiik yardimcim ve sag kolum. Onun dii-
siinceleri benim i¢in ¢ok 6nemli..."$

Bunun disinda Kilise 6nderlerinin esleriyle goriistiigiimde onlarda benzer cevap-
lar1 verdiler. Esleri nerede hizmet edeceklerse onlarla beraber diinyanin her bir
yerine gitmeyi razi olduklarini ve bu durumdan memnuniyetlerini agikladilar.
Ancak hizmet edecekleri iilke, sehir konusunda muhakkak erkeklerin onlarla fi-
kir alis-verisinde bulunduklarini ve bunun olmasi gerektigini belirtiler. Ozellikle
kilisedeki kadinlarla sohbet edildiginde, onlarin belirli sikintilar yasadiklarini an-
lagilmaktadir. Daha sonrasinda bunu eslerine de sordugumda daha net cevaplar
alabilmistim. Kadinlar burada eslerinin dini gérevi nedeniyle kendi ailelerinden,
kiiltiirlerinden uzakta kalmaktadirlar. Her ne kadar bu durumu kendi istekleriyle
kabul etseler de genel olarak kendilerinin durumlarinin erkeklerden daha zor ol-
dugunu belirtmislerdir. Clinkii erkekler sabah Kiliseye geliyor, tiim giinii orada
gegiriyor ve sadece aksamlari eve doniiyorlar. Giiniin biiyiik bir kismini disarida
yani daha somut olarak kilisede gegiriyorlar. Katilimcim olan kilise 6nderlerinin
eslerinin hepsi ev kadini oldugu icin genellikle giiniin biitiin ¢ogunlugunu evde
gecirmektedirler. Bu sefer komsularla, toplumla onlar daha ¢ok karsi karsiya ge-
liyorlar. Kadinlarin belirtigine gére burada konumlar itibariyle sosyallesmeleri
cok zordur. Ciinkii komsulari onlarin eslerinin kilise gorevlisi oldugunu bildik-
lerinde sakincali davraniyor, miimkiinse ¢ok fazla iligki kurmuyorlar. Bu sefer
yabanci din gorevlilerinin esleri genellikle sadece birbirleriyle iletisim kurmakta
ve digarida beraber zaman gecirmektedirler. Bakildigi zaman bir nevi kadinlar ko-
calarmin dini gorevleri nedeniyle kendi hayatlarini buna feda etmek durumunda
kalmaktadirlar. Ancak bunu daha etkili kilan mesele katilimeilarinin hepsinin kari
koca Hiristiyan olmastyla iligkili olabilir. Incil’de aileyle ilgili verilen buyruklar-
da buna yer verilmistir;

Ey kadinlar, Rab’be bagimli oldugunuz gibi, kocalariniza bagimli olun. Ciinki
Mesih bedenin kurtaricisi olarak kilisenin bagi oldugu gibi, erkek de kadinin ba-
sidir. Kilise Mesih’e bagimli oldugu gibi, kadinlar da her durumda kocalarina
bagimli olsunlar."

Bunun disinda kilisedeki yabanci uyruklu kadinlarin evdeki gorevi, normal bir
yerli kadindan daha fazla sorumluluk gerektiriyor. Ciinkii burada onlar ev isleri-
nin yan sira, ¢ocuklarini da egitmek zorunda kaliyorlar. Kilisede tanistigim tiim

18 Ali. Kisisel Goriisme, 08.12.2022.
19 Kutsal Kitap, 1258.
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yabanci onderlerin ¢ocuklarinin egitimini esleri listlenmektedir. Temel bilgileri
anneler ¢ocuklarina evde kendisi 6gretiyor, belirli bir yasa geldikten sonra da on-
line olarak Amerika’daki derslere katiliyorlar. Burada kadinin rolii gocugu hem
egitmek, hem ev isleriyle ugrasmak hem de kilisede hizmet etmektir. Ciinkii ka-
dinlar pazar giinii ¢ocuklariyla beraber kiliseye gelmekte ve giin boyunca orada
kalmaktadirlar. Kilisenin temizligi, misafirlerle ilgilenmek gibi konularda da pas-
torlerin esleri hizmet etmektedirler. Gozlemlerim sirasinda ve kilisede yaptigim
sohbetlerden de anladigim tizere, kadinlar bunu dinin buyrugu olarak gérmekte-
dirler. Onlar eslerinin iglerine yardimeci olmaktan cok memnunlar ve bunu zorunlu
goriiyorlar. Her ne kadar eslerinin gérevi nedeniyle kendi hayatlarini buna feda
etseler dahi. Kocalar1 da eslerinin yasadigi bu sikintilarin farkindalar ve kendile-
rinden ¢ok onlarin sorunlar yasadigini belirtmektedirler.

Tabii ki yillar 6nce esim bir ev hanimi olarak diger komsulardan diglandigini
hissederdi. Yani ¢iinkii kendi evimizde toplantilar yapardik. Kendi salonumu-
zu ag1p ibadetimizi yapardik. Ister istemez komsularin haberi olacakti. Bu yiiz-
den biraz cephe koydular. Esime kars1 ¢ok samimi davranmadilar ve tabii ki
bu esimi iizdii. Ama bu da mesela imanli Tiirk hanimlarinin hepsinin yasadigi
bir sey.?

Bu konuda aslinda esim benden daha fazla zorluk ¢ekiyor. Ciinkii ben bir din
gorevlisi oldugum igin, kilise dnderi oldugum igin, belirli bir noktadan sonra
zaten insanlara kendimi tanitmay1 alistim. “Ben kilise dnderiyim, ben kutsal
kitap dgretmeniyim.” diye kendimi tanitirdim ve tanittyorum. Ama esim igin
daha zor ¢iinkii esim iste parka gidiyor, alisverise gidiyor ve ondan sonra so-
ruyorlar “ senin kocan ne ig yaptyor?” o zaman oda soyliiyor ve genel olarak
insanlar onunla derin bir arkadaslik iligkisi kurmak istemiyorlar. Bu ylizden
esim i¢in daha zor. Cilinki ister istemez o da arkadaglik kurmak istiyor, o da
biraz rahat konusmak istiyor ama bazen olmuyor.*!

3.3. Kimlik Tartismasi

Belirli bir toplumdan, tilkeden farkli bir yere gé¢ etmek bireylerin her birini et-
kiledigi gibi, bu durumdan en ¢ok etkilenen kesimi ¢ocuklar olusturmaktadir.?
Arastirma zamani elde edilen bulgulardan en 6nemlisi de ¢ocuklarin sosyal kim-

liklerinin etkilenmesi {izerine olmustur. Katilimeilarin ikisinin (Mert, Ali) tiim

20 Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
21 Ali. Kisisel Goriisme, 08.12.2022.

22 Zeynep Simsir - Biilent Dilmag, “Yabanc1 Uyruklu Ogrencilerin Egitim Gordiigii Okul-
larda Ogretmenlerin Karsilastig1 Sorunlar ve Coziim Onerileri”, Iikogretim Online, (30
Nisan 2018), 1116.
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cocuklan Tiirkiye’de dogmustur. Diger katilimcimnin (Furkan) sadece son ¢ocu-
gu Tiirkiye’de dogmustur ama Tiirkiye’ye tagindiklar1 zamani diger ii¢ cocuklar
cok kiiciik yaslardaydi. Dolayisiyla ¢ocuklart neredeyse Tiirkiye’de biiyiimekte
ve buranin toplumuyla i¢ ige gecmektedirler. Bu da ¢ocuklarda bir kimlik soru-
nunu olusturmaktadir. Aileleri Amerikali, evde Ingilizce konusuluyor, Amerikan
bayramlari, etkinlikleri kutlaniyor ama Tiirkiye’de biiyiiyorlar. Katilimcilarin
biitiin ¢ocuklar1 hem Ingilizceyi hem Tiirkceyi akici bir sekilde konusmaktadir-
lar. Ancak onlar burada yabanci uyruklu ve din gorevlisinin ¢cocugu konumunda
bulunmaktadirlar. Kilisedeki gozlemime gore Amerikali ¢ocuklar her ne kadar
diger Tiirk ¢ocuklarla iyi anlagsalar bile genel olarak birbirleriyle oynuyor, zaman
gegiriyorlar. Ciinkii onlar her ne kadar Tiirkiye’de dogup, biiylise de, burada bir
Amerikali gocuk konumundadirlar.

Yani her zaman zorluklar vardir sunu kabul etmek lazim 6zellikle ¢ocuklari-
miz konusunda. Onlar ne Tirkiyede yiizde yiiz Tiirk olarak hissedebiliyorlar,
ne de Amerikada 100% Amerikali hissedebiliyorlar. Yani onlar aradalar. Onlar
i¢in zordur ama ayni zamanda ¢ocuklar bir sekilde alisiyorlar. Bu yiizden onlar
icin, onlar biiytidiiklerinde bu onlar i¢in biiyiik bir avantaj ama onlarin tabii ki
zorluklar1 var. Sonugta ¢ocuk anlamiyor ve buradaki yerli ¢ocuklar onlar1 an-
lamryorlar. Sonugta “onlar yabanci, onlar bizden degiller” diistincesi olabilir.
Ama genel olarak insanlar bizi ve ¢ocuklarimizi kabul ediyorlar ve iyi davra-
niyorlar. Ama ¢ocuklarimiz igin biraz zor olabilir. Cilinkii onlar biiytidiikge,
ergenlik ¢cagina geldiginde, sonugta bir kimligi ortaya ¢ikarmaya calisiyorlar
ama kim olduklarini belki de tam bile bilemiyorlar.?

Ama Tirkiye’de dogduklarindan gurur duyuyorlar, kesinlikle gurur duyuyor-

lar. Mesela diinya kupasinda kimi tuttular? FaFas Miisliiman iilkesi oldugu
icin dogal olarak onlar Fas’1 tuttular.?*

[k geldigimizde sadece 3 cocugumuz vardi ve o zaman en biiyiik cocugumuz
6 yasindaydi. O zaman o Amerika’y1 hatirliyor. Ikinci oglum biraz hatirliyor.
Ama iki kizzim Amerika’y1 ¢ok hatirlamiyorlar. O zaman onlara sorarsan evin
nerede? Tiirkiyerde sdylerler.?

Gorildigi iizere gocuklarm bir kimlik tartigmasi bulunmakta ve onlar i¢in gele-
cekte aidiyet sorunu olusabilmektedir. Ancak ¢ocuklarin anneleriyle goriistigiim-
de, her ne kadar zor olsa dahi cocuklarint hem kendi kiiltiirlerini anlatmaya, unut-
turmamaya calismaktadir. Onlar igin zor olabilir ancak bunun Incil’de verilen bir
buyruk oldugunu sdylemektedirler. Ozellikle Pavlus’un Efeslilere yazdig1 mek-

23 Ali. Kisisel Goriisme, 08.12.2022.
24 Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
25 Furkan. Kisisel Goriigme, 09.12.2022.
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tupta aile iliskileriyle ilgili bircok nasihat barindirmaktadir ve Pavlus, Musa’nin
yasalarina istinaden anne ve babalarin soziinii dinlemeyi buyurmaktadir.?® Ancak
bunun disinda katilimcilarin kendilerinde de bir kimlik sorunu olusabilmektedir.
Kilisede goriistiigiim pastorlerden ilki 27 senedir (Mert), digeri 16 senedir (Ali)
ve sonuncusu (Furkan) sadece 4 senedir Tiirkiye’de yasamaktadir. Son katilimei
Furkan haricinde digerleri ¢ok uzun senedir Tiirkiye’de yasamalar1 sebebiyle bu-
ranin bir¢ok kiiltiiriinii benimsediklerini gézlemlerim sonucunda not aldim. Son
katilmeim olan Furkan da artik yavas yavas buranin kiiltiiriine alistigini soyle-
mektedir. Onregin, her carsamba giinii beraber yenilen kilise yemeginde Ameri-
kalilarin ayran igtikleri dikkati ¢gekmektedir. Onlar Amerika’dayken hi¢ ayran ig-
mediklerini, Tiirkiye’de goriip sevdiklerini bildirdiler. Bunun disinda Tiirkiye’de
yasadiklar1 zamani ¢ay aliskanliklarinin baslamalar1 da bunun bir diger 6rnegidir.
Kilisenin agik oldugu neredeyse tiim saatlere taze demlenmis ¢ay bulunmaktadir
ve bunu yapan Amerikali pastorlerin kendisi veya esleridir.

Ama bu artik zor degil, ¢linkii artik dil 6grendik, kiiltiir 6grendik. Hatta ben
Tiirk kiiltiiriinii benimsemigim. Hatta Amerika’ya gitsem artik zorlanirim.?

3.4. Biirokratik Sorunlar

Glintimiizde Tiirkiye’de resmi ikamet eden yabanci niifus sayis1 1,792,036 olarak
aciklanmaktadir.?® Bu kisiler Tiirkiye’de resmi ikamet izni, ¢alisma izni almis ki-
sileri kapsamaktadir. Ulkede kisa veya uzun dénem kalan Kisilerin oturum iznini
Tiirkiye Cumbhuriyeti igisleri Bakanligi’na bagl Gog Idaresi Genel Miidiirliigii
diizenlemektedir. Bugiin Tiirkiye’de hizmet veren yabanci uyruklu kilise gorevli-
leri genel olarak turistik oturum izni ile ikamet etmektedirler. Bu oturum izinleri
genellikle 6 aylik, 1 veya 2 seneyi kapsamaktadir. Bundan sonra tekrar oturum

iznini yenilemektedirler.

Konusmacilarla yaptigim goriismelerde genellikle oturum izni meselesinden si-
kayetci olduklarimi aktardilar. Ev hanesinin toplam 5 iiyesi varsa, bunlarin ii¢iine
farkli tarihler arasinda oturum izni verilmektedir. Bu da her 2 ayda bir yeniden
belge toplamak, tekrar bagvuru yapmak anlamina gelmektedir. Genellikle bu sii-
recin ¢ok stresli oldugunu, ret gelme ihtimalinin her an s6z konusu oldugunu sdy-
lemektedirler. Olas1 bir ret durumunda iilkeyi hemen terk etmek zorundadirlar.

26 Kutsal Kitap, 1258.
27 Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
28 “Tiirkiye Istatistik Kurumu - Veri Portal” (Erisim 19 Arahk 2022).
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Her yabanci gibi o sorunlar1 yastyoruz. Mesela son Gog Idaresine gittigimiz
zaman bagvurumuzu verdik, birkag hafta sonra karar bize agiklandi ve esimle
ben 6 ay aldik (oturum iznini kastediyor). Bir yil istedik ama 6 ay aldik, ta-
mam ama ¢ocuklarimiza 4 ay verdiler. Neden acaba? Yabanci yardimci hattini
aradim (Yabanci Iletisim Merkezi’ni kastediyor) yani hig bir sey sdylemediler,
neden sdylemediler. Ama ¢ok garip, nasil olabilir? ...Bu kesinlikle bir sikinti.
Para harciyorsun, dolastyorsun ugrasiyorsun belgeleri almak i¢in. Yani ¢ok
biiyiik degil, ama sikint1 kesinlikle.?®

Her zaman diisliniiyoruz “ acaba olacak m1 ?” Mesela bizim Tiirkiye’deki ilk
10 senemiz de tereddiit etmeden oturma izni alacagimi diisiniiyordum. Ama
son 5-6 senedir bilemiyorsun. Olacak mi, olmayacak m1? Tabii ki bu konuda
aslinda Tanriya daha ¢ok giivenmemiz lazim. ...Eskiden sistem farkliydi, orada
calisan memurlar seni begeniyorsa otomatik olarak veriyorlardi. Bugiinlerde
biraz farkli bir ¢aligsmalar var. Onun disinda buradaki sistem biraz farkli oldugu
i¢in ayn1 zamanda bu baska bir zorluk. Mesela bir kurum belirli bir evrak isti-
yor, sen o kuruma istenilen evraki istemeye gidiyorsun ve o diyor ki ”bu evraki
biz vermiyoruz.” Soruyorsun peki nereden alacagim ben bu evraki? Diyorlar
ki, biz bilmiyoruz, git onlara sor. O zaman tekrar geldigin yere doniiyorsun.*

...Mesela biz suan da yeni kartimiz1 bekliyoruz. Ben bagvurdum bekliyorum.
Ben [ yillik istiyorum, esim 1.5 yillik istiyor. Simdiye kadar kartimizi almalry-
dik ve agikg¢asi kartimizi alir almaz yurt digina ¢ikacagiz, bir yolculuk yapaca-
g1z. Ama beklemekteyiz ve bazen kart1 almak 2 ay siirliyor. Ama bazi yabanci-
lar sikayetci. Clinkii sanki biraz rastgele karar veriyorlar. Sen 2 yil istiyorsun,
1 yil veriyorlar, 1 yil istiyorsun, 6 ay veriyorlar. Biraz rastgele gibi ama ben
¢ok kafami takmiyorum.’!

Gorildigl tizere genel olarak yabancilarin tereddiit ettigi mesele oturum izni-
dir. Ciinkii bu sebeple iilkeden bazen deport, sinir dist edilme ihmali de vardir.
Gozlem yaptigim kilisenin eski pastoriiniin bu sebepten dolay1 iilkeyi terk etmek
zorunda kaldigin1 6grendim. Yerli pastoriin yabanci uyruklu esi iilkeyi yasal ne-
denlerden dolay1 terk etmek zorunda kalinca, esi ve ailesi de iilkeyi terk etmis-
lerdir. Bununla ilgili Tiirkiye Protestanlar Dernegi’nin yayimladigi rapora gore,
2019 yilinda Tiirkiye’ye 35 yabanct uyruklu din goérevlisi alinmamistir (Diken,
03.02.2022). Bu konulardan genelde yabanci uyruklu kisiler tedirginler ve her an
iilkeye girisleri yasaklanabilmektedir. Ancak goriismecilerin bazilarindan aldigim
bilgiye gore eskiye kiyasen simdiki sistemin ¢ok daha iyi oldugunu aktardilar.

29 Furkan. Kisisel Goriisme, 09.12.2022.
30 Ali. Kisisel Goriisme, 08.12.2022.
31 Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
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Eskiden yabancilarin oturum izni almasi daha ¢ok polislerin inisiyatifine kaldiysa
da, bu simdi diizenli bir sekilde Gdg Idaresi tarafindan yapilmaktadir.

Evet, eskiden ¢ok daha zordu. Bizim i¢in en 6nemlisi oturma izni. Eskiden
sistem polise bagliydi. Onun igin biz Kayseri’deyken, Ankara’dayken polis-
ler bize gergekten ¢ok kotli davranirlardi. Bagirirlardi, tehdit ederlerdi, yalan
sOylerlerdi. Yani pek sabirli davranmazlardi ve oraya gitmek hi¢ hos degildi.
Bize kars1 hi¢ uygar davranmiyorlardi. Tabii ki zamanla sistem Gog Idaresine
gecti ve o kat kat daha gilizel. Ama tabii ki oradaki problem nedir, yogunlar.
Miithis yogunlar. Yani nasil dayanip giizel hizmet verecekler? O agidan tabii
sikayetciyiz ama bu calisanlarin hatasi degil ¢linkii onlar ¢ok zor sartlar altinda
calistyorlar.®

Eskiden sadece seni ugrastirmak i¢in boyle seyler yaparlardi ama simdi belki
hala var ama ben pek yasamadim, eskiden daha fazla yasardim. O tiir seyler
var evrak konusunda.®

Gorildigl gibi genel olarak tedirgin olunan biirokratik sorunlar ikamet izniyle
alakalidir. Bunun diginda bazi ¢esitli sorunlar da bulunmaktadir. Bu dernek ve va-
kif izni meselesidir. Yaptigim gozlemlere gore aslinda dernek kurmak, herhangi
bir dernek veya vakif catisi altinda faaliyet gostermek biirokratik olarak bir sorun
teskil etmiyor. Belirli evraklar, prosediirler tamamlandiktan sonra derneklegsme
miimkiin oluyor. Katildigim kilisede de zaten bir dernegin altinda faaliyet siirii-
yor. Ancak burada daha ¢ok kilisenin kendi felsefesiyle ilgili sorunlar meydana
gelmektedir. Dernek, kurum ve kuruluglar tilkenin belirli yasalarina gore diizen-
lenmektedir (Dernekler Kanunu, 2004: 1). Derneklerin kendi iclerinde belirli tii-
zligli, diizenlemeleri vardir ve bunlar {ilkenin i¢ yasalarina gore diizenlenir. An-
cak kilisedeki dini yasalar bazen bununla ortiismemektedir. Bu meseleyi gozlem
yaptigim kiliseyle beraber farkli kiliselerde diger yabanci dnderlerle de konugma
firsatim oldu ve ayni cevaplari aldim. Kilisenin kendi kurallari, dernegin kendi
kurallar1 vardir. Herhangi bir sorunla karsilastiklarinda kilisenin kendi kurallarina
gore mi davranacaklar yoksa dernegin tliziigiine gére mi?
Kilise konusunda vakif, dernek konusu var. Eger topluma agik yerde toplanmak
istersen ve polislerin dikkatini fazla gekmek istemezsen o zaman dernek veya
vakif agabilirsin. Bu bir anlamda iyi bir sey. Ama baska bir anlamda Kiliseler
i¢in bir zorluk ¢ikarabiliyor. Ciinkii devlete gore sen bir derneksin. Ama Kilise
dernek gibi hareket etmiyor, kilise Kutsal Kitaba gore hareket ediyor. O zaman

dernek i¢in bazi kurallar, yasalar var. Ama kilise bambagka bir sey. Diyelim
ki biri kilise dnderlerine kars1 bir iftirada bulunuyor. O zaman hemen dernegin

32 Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
33 Ali. Kisisel Goriisme, 08.12.2022.
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tiiziigiine bakarak ya da bagka bir resmi yasalara bakarak devlet karar vermeye
calistyor. Ama biz bir kiliseyiz ve bir kisi bir iftirada bulunuyorsa kilise o
kisiyle belirli bir sekilde ilgilenecek ama devlet farkli bir sekilde ilgilenecek.®

Aynen. Bundan bagka kilisemiz bir dernegin altinda. Ama tabii ki ben bunu
anlayisla kargiliyorum. Onlar galiba kiliselerin yasal bir semsiye altinda islen-
mesini istiyorlar. Gayet olabilir, normal. Yani kontrol sistemi olsun. Ama baz1
insanlar “biz 6zgiir degiliz. Ibadet etmek icin dernek bulmak lazim ya da vakif
bulmak lazim. Biz daha 6zgiir olmaliy1z.” diyorlar. Ben dyle yaklasmiyorum.
Tiirkiye’de bize bu kadar giizel bir 6zgiirlik verdiler. Tamam, dernegimizi
kuralim, zaten pahali degil.®

Kilisede bulunurken ilk dikkatimi ¢eken mesele, her tapinma giinii kapida bir
polis ekibinin beklemesiydi. Tlk basta bunun sira dis1 bir sey oldugunu sansam
bile, sonradan bunun rutin bir mesele oldugunu, her pazar giinii polislerin kilise
ontlinde mesai yaptiklarini 6grendim. Bu sadece olas1 tiim ihtimaller dogrultusun-
da yapilmaktadir. Oncelikle polisler kapiy1 ¢alar, ibadetin ne zaman baslayip bi-
tecegini sorarlar. Daha sonrasinda asagiya inip orada beklerler. Kilisede yaptigim
goriismelerde bu durumdan kimsenin rahatsiz olmadigimi gérmek mimkiindiir.
Zaten polis orada kiliseyi koruma amagl durmaktadir. Kilise bunun ¢ok da ge-
rekli olmadigimi diisiinse de, herhangi bir sorun teskil etmedigini de belirtirler.
Sadece polisler zorunlu mesai olarak orada bekledigi i¢in, bazen onyargili ola-
bileceklerini aktarmaktadirlar. Ama bazilariyla sohbet muhabbet etmektedirler.
Birkag kez kilisede polislerin cay igtiklerine sahitlik ettim. Hatta polislerle de
goriismek i¢in birka¢ kez kendim ¢ay alarak onlara ikram ettim ama konusma
yapmak pek miimkiin olmadi.

Evet, yani az 6nce polisten soz ettim. Aslinda onlar her hafta gelip bize baki-

yorlar. Pazar giinii biz ibadet yaptigimiz zaman onlar disarida kaliyorlar bizi
savunmak i¢in.%

Aslinda biz Eskisehir’deyken biiyiik bir sorun yagamadik. Polislere gore geng-
ler bir sey yapmaya ¢alisiyorlar, aralarinda bir seyler konusuyorlar. Ama bizler
kendimizi bir tehlikede hissetmiyorduk. Ama polislere gore bdyle bir tehdit
vardi. Ama Eskisehir’deyken herkes bize cok iyi davraniyordu. Ama tabii
ki, biz hissediyoruz, bazi kisilerle sadece yiizeysel iliskiler oluyor. Sonugta
ben din gorevlisiyim ve hissedebiliyorsun tam bir toplumun pargasi olmadi-

34 Ali. Kisisel Goriisme, 08.12.2022.
35 Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
36 Furkan. Kisisel Goriisme, 09.12.2022.
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gini. Ama dedigim gibi, bilyiik veya kotii bir sey bagimiza heniiz gelmedi.
Hamdolsun.*’

Evet, dogru. Kapida polisler var. Yine de ben bundan memnunum. Az dnce
dedigim gibi, her polis bizim gibi her birinin kendi goriisii var. Bazilariin
bilingaltinda “defolup gitsinler” diye diistinebilir. Bazilar1 da “helal olsun, kal-
sinlar, ugrassinlar. Buras1 demokratik bir iilke.” gibi diistinebilir. Bu ylizden
baz1 polisler surat asarlar, mutlu olmadiklari hissettirebiliyorlar. Ama bunu
cok fazla kafama takmiyorum. Genel olarak sagolsunlar, mesai aliyorlar. Biz
ticretsiz bir sekilde gilivenlik altyoruz. Biz para harcamiyoruz. Baska iilkede
olsaydi belki para harcamamiz gerekirdi ama bu devletin karsiladig: bir sey.
Cogu zaman asagida kaliyorlar, yukari ¢ikmiyorlar. Yukari ¢iktiklarinda ¢ay
veriyoruz.*®

Goriiniise gore onlar kendi ibadetlerini rahatg¢a yapabiliyor, konferanslar diizen-
leyebiliyor, dzgiirce davranabiliyorlar. Aragtirmanin devam ettigi siire zarfinda
kiliseyle beraber Noel etkinliklerine, farkli kiliselerle beraber dua toplantilarina,
yilbasi kutlamalarina katildim ve her hangi bir sorun yasamadik. Kisacasi1 yaban-
c1 din gorevlilerinin biirokratik agidan Gog Idaresindeki oturum izni disinda her
hangi bir sikintis1 bulunmamaktadir. Derneklesme, etkinlik diizenleme gibi konu-
larda ¢ok rahatga hareket edebilmektedirler. Ancak oturum izni meselesi onlarin
sorun ettigi onemli bir konu olarak kalmaktadir.

3.5. Toplumsal Sorunlar

Kilisede yapilan gozlemler siiresince toplumsal agidan hi¢ bir sorun meydana
gelmedi. Arastirma siirecinde haftanin 4 giinii kilisede bulunulurken, bir¢ok et-
kinliklere, kutlamalara katilindi. Ancak her hangi bir olumsuz olay yasanmadi.
Bunun disinda kilise gorevlilerinin Hiristiyanlikla ilgilenen kisilerle goriismeye
gidilirken, onlarla beraber goriismelere katilindi. Merakl kisilere Kutsal Kitap
veriliyor, sohbet edilerek inan¢ konusunda bilgi aktariliyordu. Ancak herhangi
sert bir tepki alinmadi. Bazen kiliseye Miisliiman bireyler katiliyor ve sadece soru
cevap seklinde ilerleyerek sohbet ediliyor. Kilisedeki ister yerli ister yabanc ki-
siler simdiye kadar her hangi bir sert tepki almadiklarini belirttiler. Tabii zaman
zaman ¢esitli sikintilar yasamaktadirlar. Ornek olarak konusmacim Ali’nin maili-
ne, arabasinin 6niine tehditler yazmislardi.

Yani birkag komsu 6zellikle bizi sevmedi. Bir sefer bizim arabamizin arkasina,
tampona ‘Ayine Son’ yazmislardi. Ama bunu tehdit olarak gérmedik. Bir giin

37 Ali. Kisisel Goriisme, 08.12.2022.
38 Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
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bir mail aldik. Mailde bizim ¢ocuklarimizin ismini kullandilar ve tehdit ettiler.
Bu bizi korkuttu. Agikcasi o seviyeye cikinca biz Amerikan konsolosluguna
haber verdik ve sag olsunlar geldiler bizimle konusmak i¢in. Kayseri’ye kadar
geldiler®

Ancak bu gibi olaylar tehditten 6teye gegmemektedir. Yani toplumda bundan

rahatsiz olan kisiler olsa dahi, bu sadece diisiincede kalmistir. Pastorlerin genel

gorevi miijde yaymak oldugu igin, ister istemez insanlarla dini konularda tartis-

maya girebiliyorlar. Ama bunlar sadece sozlii tartismada kaliyor ve asla eyleme

gecmiyor. Tabii ki, Tiirkiye geneline baktigimizda istisnalar olmaktadir. Daha

once yukarida bahsettigimiz Malatya ve Diyarbakir’daki cinayet olaylar1 bunun

bir 6rnegini olusturmaktadir. Ancak bunlar ¢ok nadir rastlanan vakalardir. Clinkii

goriismecilerimden biri 27 sene, digeri 16 senedir Tiirkiye’de yagamasina ragmen

simdiye kadar kotii bir olaya rastlamadiklarini sdylediler.

39

40

41

Ama dedigim gibi, biiyiik bir veya kotii bir sey basimiza heniiz gelmedi. Ham-
dolsun. Tabii ki, disaridayken ben insanlarla dini konulari tartistim. Bir er-
kek olarak normal bir sey. Mesela kiraathaneye gittigimiz zaman goriiyorsun,
amcalar kendi aralarinda tartistyorlar. Bu benim i¢in normal bir sey. Bence
bu konuda Rab hikmet verdi bana ve ben miimkiin oldukca fazla tartigmak
istemiyorum. En ¢ok insanlarin sorularina cevap vermeye galistyorum. Mese-
la insanlar bunu sormak ister “Sen Muhammed hakkinda ne disiiniiyorsun?”
Bazilar1 samimi bir sekilde soruyor ama bazilar1 sézde soruyor. Sanki bir sey
arryorlar veya kiskirtmaya galistyorlar. Ben bu tiir sorulara cevap vermiyorum
ve boyle diyorum “énemli olan benim diisiindiigiim degil, ¢iinkii ben Isa’nin
ogrencisiyim. Onemli olan sen ne diisiiniiyorsun?” Bu sekilde daha az tartis-
maya giriyorum.*

Yani normalde, daha dogrusu hig kotii tepki gormedim. Bir olay aklima geldi.
Ben terciiman biirosundaydim ve birkac belge bekliyordum. Oradaki kisilerle
konustugum zaman az once anlattigim gibi bir sohbetim oldu. Aslinda ona
dedim ki, kilisemiz aslinda Tiirkler i¢in. O ¢ok sasird1 ve dedi ki, onlar Miis-
liiman degillerse, demek ki gercekten Tiirk degiller. Boyle bir ciimle hatirli-
yorum ve o beni ¢ok sasirttt. Ama tabii ki boyle diisiinenler olabilir ama ayn1
zamanda ¢ok kotii bir sohbetimiz olmadi sadece boyle ciimle hatirladim.*!

Miijde paylastigim icin sikayet ettiler. Polis geldi, beraber karakola gittik.
Tabii o anda miden diigiim oluyor, terliyorsun. Ciinkii nasil sonu¢lanacagini
bilmiyorsun. O anda sikinti oluyor. Karakola ilk gotiiriildigiimde, inan 1 hafta
uyuyamadim, tam bir hafta uyuyamadim. Ciinkii biz sey disiiniiyoruz, gliven-

Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
Ali. Kigisel Gorlisme, 08.12.2022.
Furkan. Kisisel Goriisme, 09.12.2022.
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deyiz diye diisliniiyoruz ama oysaki biz giivende degiliz. Her an bir deprem
olabilir, her an bir sel baskini olabilir. Yani gercekten giivende olmadigimn fark
ettiginde uykun kacabilir, ben 6yleydim 1 hafta. Ama tabii ki genel olarak ben
sikayetci degilim. ...Bunun i¢in insanlar tanimadik insanlarla iyi idare etme-
yi bilirler. Ama Tiirkiye’de, 6zellikle gegmiste bu yoktu. Onun igin farklisin
ve toleransli olmuyorlar. Ama dedigim gibi bu yavas yavas gegmiste kaliyor.
Bence internetin etkisiyle.*?

Gorildiigl tizere toplumsal olarak pek fazla sikinti yasamamaktadirlar. Rahatca
inanglarmi duyurabiliyor, insanlarla disarida sohbet edebiliyorlar. Inanc1 yaymak
igin dzellikle tiim Tiirkiye’yi kapsayan bir sistem bulunmaktadir. Internet sitesi
iizerinden iicretsiz Incil reklam1 yapiliyor, isteyen kisilere Incil kargo olarak gon-
deriliyor. Ancak siire¢ bununla da bitmiyor. Bundan sonra Incil isteyen kisinin
telefon numarasina ulasilarak, kiliseye davet ediliyor. Kabul ederek kiliseye ge-
len kisilerle inang {izerine sohbet ediliyor ve Hiristiyanlik tanitiliyor. Daha sonra
beraber fotograf ¢ekinerek ayriliyorlar. Fotograf meselesi iizerine kilisede rahat-
sizlik eden ciddi olaylar bulunmakta, ancak bu, kilise igerisindeki Hiristiyanlar
arasinda mesele oldugu i¢in bir diger alt baslikta ele alinacaktir. Bundan sonra
kisi pazar ibadetlerine veya carsamba toplantilaria davet ediliyor. Eger kabul
ederse siirekli iletisim halinde kalarak goriismeler devam ediyor. Ancak bazen
telefonla Incil isteyen kisilere ulasildiginda, kisi sadece rahatsiz edilmek isteme-
digini sdyliiyor ve konu orada kapaniyor.

Katilimcilarla yapilan goriismeler sirasinda “Hig Tiirkiye’yi toplumsal olaylardan
dolay1 terk etmeyi diisiindiiniiz mii?” sorusu soruldugunda, genellikle ve neredey-
se hepsi bu yiizden asla gitmek istemediklerini belirtiler. Ancak genellikle kilise
igerisinde olusan i¢ sorunlar yiiziinden terk etmek istediklerini sdylediler.

Hay1r. Hayir daha ¢ok kilisedekiler beni lizdiiglinde zaman zaman terk etmeyi
diistindiim.*®

Yani bu olaylardan dolay1 bu fikir aklima gelmedi bence. Ciinkii Kutsal Kitap-
ta okuyoruz ki, Isa Mesih’in ardindan gidenler ziilim gérecekler. Tabii bu ¢ok
kiiciik olaylar, ziiliim degil. Ama ziilim goriirsem bile, terk etmeyi diistinme-
yecegim galiba.*

42 Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
43 Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
44 Furkan. Kisisel Gorlisme, 09.12.2022.
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3.6. i¢c Meseleler

Gorildigi tizere genellikle toplumsal, biirokratik sikintilar yasanmamakta ve ¢ok
kiigiik olaylar olsa bile, bu kilisenin isleyisine mani olmamaktadir. Ancak arastir-
manin ilerleyen zamanlarinda kilisede i¢ karigiklar ortaya ¢ikmaya basladi. Goz-
lemlerimde birkag ay1 geride biraktiktan sonra, kilise tiyeleri giivendigi i¢in belirli
icsel sorunlara yakindan goézleme firsatim oldu. Bu giliven meselesi tabii ki de
hemen olmadi. Kilise iliyelerine arastirma esnasinda yemekler ismarlamak, evde
yemege davet etmek, birlikte vakit gecirmek gibi ¢ok ¢etrefilli siire¢ sonunda ger-
¢eklesti. Olusan bu giivenden sonra kilisede olusan i¢sel meselelere daha yakin-
dan katilime1 gdzleme firsati oldu. Uyelerin bahsettiklerine gore daha 6nce benzer
olaylar yasanmis, birgok Pastor kiliseyi terk etmis ve kilise dagilmistir. Ancak
bundan birkag ay sonra kilise tekrar agilmig ve yeni liyeler katilmaya baglamistir.
Olayin derinine indigimizde genellikle yabanci-Tiirk Hiristiyan ¢atigsmasi oldugu
sOylenebilinir. Kiliseye yeni gelen iiyelerin fotograflarinin ¢ekilmesi belirli bir
zamandan sonra Kilise i¢inde huzursuzluga neden oldu. Kilisenin eski hizmetgi-
lerinden birisinin internet kanali iizerinde agiklama yaparak bazi iddialarda bu-
lunmasi, kilisedeki sorunlarin genel altyapisini olusturdu. Eski hizmetlinin iddia-
sina gore, kiliseye Incil i¢in gelen kisilerin fotograflar1 cekilip, Amerika’da belirli
kuruluglara génderiliyor ve bununla da kiliseye fon saglaniyor.”® Ancak saglanan
fonun kilisedeki gencler arasinda adaletli (?) bir dagilim yapilmamasindan dolay1

biiyiik itirazlara neden olmustur.

Bunun yani sira kilisede 6nderlik eden tiim pastdrlerin hepsinin yabanci uyruk-
lu olmasi nedeniyle belli basl kiiltiir catigmas1 yasanmaktadir. Arastirma siireci
boyunca olusan bazi sikintilarda bulundugum i¢in meselenin ¢dziimlenmesinde,
konusulmasinda davet edildim. Genellikle Kiliseye katilan bazi Hiristiyan iiyeler
hakkinda taciz, rahatsiz etme gibi ciddi iddialar yaganmistir. Kilisenin Tiirk genc-
leri bu durumu yabanci pastorlere bildirdiginde, onlarin ¢ok daha sabirli davran-
malar1 bir diger krizi ortaya ¢ikarmigtir. Bu aragtirmanin son doneminde, benzer
krizler ¢6ziilememis ve Kilise ikinci kez dagilma agamasina gelmistir. Bu olay-
larin arastirma siirecinde ortaya ¢iktigindan dolayi, tiim bu siireglere aragtirmaci
olarak dahil edildim. Bir tarafta Tiirk Hiristiyanlar diger taraftaysa yabanci uy-
ruklu pastorlerin kiiltlirel catismasi yasanmaktadir. Sonug olarak kilise bu durum

45 “Hristiyan Kizin Misliiman Olusu.”, YouTube (03 Kasim 2020). Bahsedilen videoda
Kilise iiyelerinin ismi, Kilisenin ismi, konumu belirlenmedigi i¢in ve video herkese
acik internet kaynaginda paylasildigi i¢in kaynak gosterilmesinde sorun bulunmamis-
tir.
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nedeniyle ikinci kez dagilma asamasina gelmektedir. Ancak yukarida belirtildigi
gibi, aragtirmaci olarak bulunsam bile olaylara miidahil olmam dolayisiyla aras-
tirmacinin buradaki rolii tartigma sebebini olusturmaktadir. Tiim bu olaylar goz
ontlinde bulundurularak arastirmay1 gozden gec¢irmek gerekmektedir.

Kilisedeki Tiirk-yabanci Hiristiyan ¢atigmast meselesinden yola ¢ikarak, eskiden
kiliseden ayrilan Tiirk Hiristiyanlarla goriisme saglanildi. Goriisme kayit alti-
na alinmasa bile, sadece samimi bir ortamda arastirma maksadiyla gériigmenin
saglandig1 belirtilmistir. Konugmadan alinan notlara gore, bu sebepten Kilisede
eskiden ¢ok ciddi sorunlar ortaya ¢ikmig ve Kilise bu sebepten dolay1 bir kez
dagilmistir. Yani, Tirk Hiristiyanlar, yabanci ihtiyarlarin bazi meselelerde goz
yummasi, Tiirk kiiltiiriiyle ¢elisen kararlar verilmesinden dolay1 artik Kilisenin
Tiirk yoneticilere devredilmesi gerektigi belirtilmis, ancak anlasamayinca Kili-
seyi topluca Tiirkler olarak terk etmislerdir. Bu meseleden 2 sene gibi siire gegse
dahi, hala bu tiir tartismalarin yasanmasi, sorunun devam ettigi kanaatini gli¢len-
dirmektedir. Hiristiyan din gorevlileriyle Tiirk Hiristiyanlar arasinda bir ¢atisma
yasantyor ve bu sorun hala devam ediyor. Zaten goriismecim olan ve 27 senedir
Tiirkiyede bulunan pastore “Hig¢ Tiirkiyeyi toplumsal sorunlar yiiziinden terket-
meyi diisiindiiniiz mii?” diye sordugumda o, kilit cevab1 bu sekilde vermistir:

Hayir. Hayir daha cok kilisedekiler beni iizdiiglinde zaman zaman terketmeyi
diistindiim.*®

Bu verilen cevabin aslinda aragtirmanin altyapisini olusturdugunu sdylemek
mimkiindiir. Ciinkli aragtirma baslandiginda belirli bir soru {izerinde diigiinii-
lerek yola ¢ikilmigti. Ortaya atilmak istenen hipotez, yabanci iilkelerden gelen
Hiristiyan misyonerler burada toplumsal agidan ciddi ve agir sorunlar yasayip
yasamadigiydi. Ancak arastirmanin devam eden siireglerinde ve bu baslik altin-
da inceledigimiz gibi, daha ¢ok icerideki Tiirk-Hiristiyan meselelerinden dogan
sorunlar s6z konusudur. Konusmacinin dedigi gibi, bu gibi igsel meseleler, dista
yasanan sorunlardan daha biiyliktlir ve bu yiizden Tiirkiye’yi terk etmeyi zaman
zaman distinmektedirler.

Sonuc ve Oneri

Arastirma baslamazdan 6nce hedeflenen hipotez, eskiden yaganmis olaylar dog-
rultusunda yabanci uyruklu Hiristiyan din gorevlilerinin burada toplumsal agidan
belli basli sikintilar yagamasi ve bu sebepten iilkeyi terk etmek istemeleri sonucu-
nu elde etmekti. Ancak katilimer gozlem ve goriismeler sonucunda bu hipotezin

46  Mert. Kisisel Goriisme, 21.12.2022.
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ciiriitiildiigiinii gormekteyiz. Orneklem olarak ele alinan Kilisede toplumsal bii-
yiik sorunlar yasanmamakta ve bu yiizden iilkeyi terk etmek istememektedirler.
Arastirmanin siirdiigli birkag aylik zaman zarfinda, Kilisede herhangi bir olayin,
saldirinin yasanmamasi bunun ispatini olusturmaktadir. Disaridan Miisliiman,
Ateist gibi diisiincelere, inanglara sahip kisiler gelse bile, bu daha ¢ok samimi
sohbet etrafinda gerceklesen goriismeler olmustur.

Ancak biirokratik olarak ortaya atilan hipotezimizin kismen dogrulandig: tarti-
silabilir. Yabanci konusmacilarin hepsi oturum izni alma hususunda magdur
olduklarini bildirmektedirler. Ancak burada vurgulanmasi gereken onemli bir
nokta, bunun ge¢miste ¢ok daha zor oldugudur. Eskiden bunlar daha ¢ok gorevli
polislerin inisiyatifindeyse, simdi bu tam kurumsallagmis olarak Gog¢ Idaresine

devredilmistir.

Derneklesme, vakif gibi meselelerde de biirokratik engeller olusmamakta ancak
burada daha ¢ok inancla biirokrasi arasinda sosyolojik bir ¢atigma yasanmaktadir.
Yukarida da bahsedildigi gibi, Kilisede sorunlar oldugu zaman dernek kanununa
gore mi hareket edilecek yoksa Kutsal Kitapta yazilanlara gére mi? Bu mesele
¢Oziilmemis ve ucu agik olarak birakilmigtir.

Ote yandan kimlik meselesinin ciddi bir sorun oldugu goriilmektedir. Aileleriyle
beraber Tiirkiyerye taginan Hiristiyan din gérevlilerinin ¢cocuklari burada bir kimlik
sorunu yasamaktadirlar. Clinkii dogduklari, bityiidiikleri iilke Tiirkiye ancak evde
bir Amerikan kiiltlirii bulunmaktadir. Bu bir nevi ikili kiiltlirii dogurmaktadir. Yani
cocuklar kendilerini ne Amerikali ne de Tiirk gibi hissetmektedirler. Ebeveynleri
bu sorunu gidermek i¢in ¢ocuklarini evde kendileri egitiyor, evde dersler isliyor,
Amerikan bayramlarini kutluyorlar. Bunun yani sira Amerikardaki akrabalarryla
stirekli iletisim halinde kalip, onlarla iletisimini sagliyorlar. Ancak bunun kesin
bir ¢6ziim oldugunu sdylemek zordur. Ciinkii, sonugta ¢cocuklar burada yasiyor
ve Tirk insanlartyla iletisimde oluyorlar. Bu da onlarin bir nevi yabancilagsma
hissiyatint dogurmaktadir. Bu ylizden daha ¢ok Amerikali ¢ocuklar buradaki
diger Amerikali ¢ocuklarla beraber iletisim kurmaktadirlar.

Bu agidan en zor gorev ebeveynlere diismektedir. Ozellikle anneler biiyiik bir
sorumluluk almaktadirlar. Erkekler haftanin bircok giiniinii Kilisede ge¢irmek-
te, giiniin bilylik bir ¢ogunlugunu cocuklar anneleriyle gecirmektedirler. Zaten
annelerin her agidan sorumluluklart biiytiktiir. Ciinkli onlar eslerinin gorevleri
nedeniyle farkli bir iilkede yasamakta, ¢ocuklarina egitim vermekte ve Kilise-
de hizmet etmektedirler. Kadinlar bu yiizden bir¢ok seyden vazgecerek, Tanri-
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nin emirleri dogrultusunda burada, Tiirkiye’de yasamaktadirlar. iste bu sebep-
ten esler kadinlarinin diisiincelerini 6nemsemekte, onlarla beraber tilke se¢imini
belirlemektedirler.

Arastirmaya baslandiginda her ne kadar toplumdan yani disaridan gelen sorunlar
tizerinde durulmak istense de arastirmanin gidisati dogrultusunda Kilise gorev-
lilerinin daha ¢ok igsel sorunlardan muzdarip olduklari sonucuna varilmistir. i¢
Meseleler baglikli boliimde de ele alindig1 gibi, Kilisede yasanan sorunlarin temel
kaynag1 olarak Amerikalilarla Tiirklerin yagadig: kiiltiirel farkliliklar gosterilebi-
lir. Amerikan kiiltiirlinde normal olarak goriilen bir seyin veya Kutsal Kitaba gore
siradan olan bir meselenin, Tiirk kiiltiiriiyle karsilasildiginda belli basl sorunlara
yol agtig1 gozlenmistir. Bunun ¢éziimii olarak “yerlinin yerliye hizmet etmesi”
uygulamasi Onerilebilir. Zaten arastirmada da bu konuya deginilmistir. Fakat Ki-
lisenin daha 6nce sirf yerlilerin hizmet edilmesinin istenmesi sebebiyle dagilmasi
s0z konusu olmustur. Yabanci misyonerlerin burada kalici olmakta 1srar etmeleri
sonucunda Tiirk kiiltiiriiyle ¢atismalar yasanmaktadir. Konugmacimla yaptigim
bir gériismede “Daha ne zamana kadar bu Kilisedesiniz, Ankaradasiniz” diye sor-
dugumda “ Bu Kilisenin kurulmasi i¢in daha 13 sene var” cevabini vermistir.
Bu da yabanci Kilise gorevlilerinin daha uzun seneler boyunca tek bir Kilisede
kalmalar1 anlamina gelmektedir. Ancak Tiirk kiiltiiriiyle ¢atisarak yapildigi diisii-
niilen dini hizmetler, arastirma siiresince ortaya ¢ikan sorunlar gibi baska prob-
lemlere de gebe kalinmasina neden olabilmektedir.
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Ek-1 Katihhmecilar ve Desifreler

Tiirkiyede Medeni

Takma ad |Cinsiyet |Yas |Uyruk ikamet Siiresi Durumu

Mert Erkek 52 Amerika 27 Evli
Ali Erkek 41 Amerika 16 Evli
Furkan Erkek 37 Amerika 4 Evli

Ek-2 Desifreler

Ek 2- 1: Mert Takma Isimli Katiimcinin Desifresi

Goriigmeci: Oncelikle teklifimi kabul ettiginiz icin tesekkiir ederim
Mert: Rica ederim.

G: Bana biraz kendinizden bahsede bilir misiniz?

M: Ben Amerikaliyim, 52 yasindayim. Evliyim. 1995 senesinde, yani 27 yildir
once esimle Tirkiye’ye tagindik. Burada Kilisede hizmet ediyorum, pastorlitk
yapiyorum Kilisede. Esim ev hanimi. Iki ¢ocugumuz var ve ikisi de Tiirkiye’de
dogdular. Biri Ankara’da dogdu, digeri Kayseri’de dogdu. Ciinkii biz 6énce An-
kara’da oturduk, Tiirk¢e 6grendik. Sonra kilise kurmak i¢in Kayseri’de oturduk.
Oradayken ikinci cocugumuz dogdu. 10 y1l gegtikten sonra, sanirim, 2007 yilinda
Ankara’ya geri tagindik ve o giinden beri buradayiz. Cocuklarimiz {iniversite oku-
mak i¢in bizden ayrildilar, simdi Amerika’dalar. Esimle ben suan burada yalniziz.
Biri evli, digeri sanirim bu yaz evlenecek.

G: Peki neden baska bir iilke degil de, Tiirkiyeyi tercih ettiniz?

M: lyi bir soru. Her seyden dnce biz Incili okudugumuzda, Isa’nin biiyiik buyru-
guyla karsilagtyoruz. “Gidin, uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin.” Yavas yavas
o gorevi (Tanr1) benim yiiregime koydu. Bana bir ¢agr1 yapti. Ben de rahat haya-
tim1 birakip, miijjdenin duyulmadigi bir yere taginip, Mesihin kurtulus miijdesini
yaymaliyim dedim. O zaman 6nce bu karar1 verdik. Yani biz memleketimizden
uzak bir yerde Tanriya hizmet edecegiz. Ihtiyac olan bir yerde. Tabii ki, Hindu-
izm kokenli insanlar ola bilirdi, Budizm kokenli insanlar ola bilirdi. Ufku agikti.
Ama yavas yavas, mansetlerde gecen haberler sayesinde biz daha ¢ok Islamiyet
diinyasini diisiinmeye bagladik. Mesela Sovyetler Birligi ¢oktiigiinde Miisliiman-
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lar, eskiden Miisliiman kokenli yerlere gidip Kuran 6grettiler, Camiler insa ettiler.
Baya atilganmuslar. Ve o sekilde Islamiyet dikkatimi gekti. Tabii bu size komik
gelir ama ben belki 30 sene 6nce Islamiyet’in ne oldugunu bilmiyordum. Yani
Hinduizmden, Budizmden nasil farkli? Bilmiyordum. Yani bu normaldir Ame-
rikalilar i¢in. Arastirdik ve belki sana yine ¢ok ilkel gelecek ama dedik ki, ha,
Islamiyet’in bir peygamberi varmus, bir kitabr varmus, cok net dgretileri varmis
dedik ve ilgimizi ¢ekti. Yani mesela Hinduizm ondan biraz farkli ya. Yani eger
10 kisiye Hinduizm size ne ifade eder dersen 10 farkli cevap alirsin, degil mi?
Yani Hindistan’da bile, Hinduizm, farkli insanlara farkli anlamlara geliyor. Ama
Islamiyet 6yle degil. Onun bir kitab1 var, dgretileri var, peygamberi var. Cok net.
Bu bana ¢ok ilging geldi ve biz dedik ki, tamam biz Miisliiman bir iilkeye tasinip,
Isa’nm kurtulusunu yayacagiz. O zaman sira Miisliiman iilkeler arasinda hangi {il-
keye gidelim? Tabii ki bu bir siirecti, dua ediyorduk. Giin geldi ben esime dedim
ki, Misira mu gitsek? O “yok olmaz” dedi. O zaman ben Urdiine gitsek dedim? O
yine olmaz dedi. Peki Hindistana, Mogolistana gitsek dedim. Yine yok dedi. Son-
radan bir giin Tiirkiye hakkinda ne diigiiniiyorsun dedim? O diisiindii, diisiindii ve
“Evet, bu ¢ok daha mantikli”. Neden mantikli? Tiirkiye Avrupa’nin bir pargasi.
Burada yasamak zor degil. Mesela bir diizen var, demokrasi var. Biz dedik ki, bu
fiziksel anlamda kolay bir yer. Yani mesela Hindistana gore kolay bir yer. Biz
Tiirkiye’ye gelmeyi sectik. Biz bunu Tanrinin yonlendirisi olarak segtik. Ciinkii
karar1 verene kadar, Tiirkiye’de Rab’e hizmet eden insanlarla tanigsmistik zaten.
Bu sekilde Tiirkiye’ye gelmeye karar verdik ve tasindigimiz sirada Ankara’da
oturanlarla tanistik ve Ankara’ya gelmeye karar verdik.

G: Anladim. Cok giizel. Ozellikle dikkatimi ceken sey, esinizle siirekli fikir alis-
verisi yapip, ortak karar vermeniz oldu.

M: Kesinlikle.

G: Peki onun acidan ne gibi sorunlar olabiliyor ? Yani esinizle beraber burada
yasamanin ne gibi zorluklari var?

M: Tipik sikintilar. Bu Tiirkiye’ye has bir sey degil, buraya 6zgii bir sey degil.
Kendi memleketimizden uzagiz. Ama bu artik zor degil, ¢iinkii artik dil 6gren-
dik, kiiltiir 6grendik. Hatta ben Tiirk kiiltiiriinii benimsemisim. Hatta Amerika’ya
gitsem artik zorlanirim. Ama o dénemde dili bilmiyorduk, kiiltiirii bilmiyorduk.
O donemde, yani 27 yil 6nce, bizim burada bulunmamiz ¢ok hos karsilanmadi
bence. Yani herkes bize bakip yabanci oldugumuzu anladiklarinda surat asarlar-
di. Hatta hep bir komplo teorisi “sen misyoner misin, sen casus musun, CIA sizi
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gonderdi”. O zamanlar bu zordu. Bu zorluklara ragmen biz Ankaradan Kayseriye
devam ettik. Ama tabii yillar gecti, hickimse “sen misyoner misin, ajanmisin”
demiyor artik. Halk ¢ok degisti. Onun diginda tabii ki tipik seyler. Tasiniyorsun,
ev kiraliyorsun. Bir kontrat sdzlesmeye imza atacaksin. Bu yasal siirecler, biraz
korkuyorsun. Ciinkii bir seye imza atiyorsun. Sonra telefonu baglatiyorsun, dogal
gaz, elektrik baglatiyorsun. Yani ilk geldigimizde ¢ok zor seyler. Ama Rab bize
sabir verdi, siralarda oturduk, siralarda bekledik, bekledik ve hallettik.

G: Cok giizel. Cocuklariniz burada dogdu ama sonradan iilkeyi terk ettiler. Her
hangi bir toplumsal sikintidan dolay: falan mi yoksa baska sebepten mi?

M: Yani bilirsin, onlar Amerikalilar ve Tiirkiyede dogdular, burada biiytidiiler.
Ister istemez Tiirkiyede bdyle bir imaj var, macera dolu Amerika. Bence onlar
iste Amerika’daki maceray1 yasamak icin gitmek istediler. Ciinkii herkes Ameri-
ka’ya gitmeye calisiyor ve onlar istedikleri anda gide bilirlerdi. Bence Amerika’y1
biiylik bir, nasil soylesem, zafer kazanmak i¢in firsat olarak gordiiler. Hadi biz gi-
delim, fethedelim, egitim alalim, is bulalim, hayat kuralim, evimiz olsun. Yani bi-
raz meydan okudular, gittiler ve yaptilar. Ama Tiirkiye’de dogduklarindan gurur
duyuyorlar, kesinlikle gurur duyuyorlar. Mesela diinya kupasinda kimi tuttular?
FaFas Miisliiman iilkesi oldugu i¢in dogal olarak onlar Fas’1 tuttular.

G: Peki sizin icin, 6zel olarak sizin icin, Tiirkiye’de yasamak nasil bir his?
Avantajlari, dezavantajlari nelerdir?

M: Yani tabii ki bence biz normal degiliz ¢iinkii biz Tanr1 tarafindan gonderildik
diye hissediyoruz. Cok belli bir goérevimiz var — Isa’nmn miijdesini duyurmak,
imanlilar yetistirmek. Onun icin biz normal bir yabanci degiliz. is bulmaya ca-
lisan, hayatin1 burada gecirmeye calisan degiliz. Biz disaridan destek aliyoruz,
sagolsunlar yani destegimiz hi¢ bir zaman azalmadi. O zaman normal bir evde
oturabiliriz ve yeterince parayla hizmetimizi siirdiirebiliriz. Onun i¢in biz ¢ok sira
dis1 bir durumdayiz bence. Tabii ki yillar dnce esim bir ev hanimi olarak diger
komsulardan dislandigini hissederdi. Yani ¢iinkii kendi evimizde toplantilar ya-
pardik. Kendi salonumuzu agip ibadetimizi yapardik. Ister istemez komsularin
haberi olacakti. Bu yiizden biraz cephe koydular. Esime karst cok samimi dav-
ranmadilar ve tabii ki bu esimi tizdii. Ama bu da mesela imanli Tiirk hanimlarinin
hepsinin yasadig bir sey.

G: Daha once diger konusmacilarimda ve de gozlemlerimde benzer seyleri duy-

mugtum. Din adamlarinin esleri acisindan daha zor ola biliyor.
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M: Evet ¢iinkii ben her giin apartmandan kagiyorum. Buradayim (Kilisede) suan-
da. Ama ev hanimlar1 evde kalmak zorundalar. Sabahtan aksama kadar komsular-
la bag basa olacaklar. Erkekler i¢in daha kolay bence.

G: Peki, anladim. Benim sormak istedigim bir diger sey, uzun zamandur burada
yaswyorsunuz. Toplumsal acidan, insanlar acidan sikintilar oluyor mu? Oluyor-
sa nasil basa ¢tkiyorsunuz bununla?

M: Yani ben iki kere Kayseri’deyken, iki kere Ankara’dayken karakola gotiiriil-
diim. Incili dagittigim icin.

G: Birisi sizi gikayet etmis yani?

M: Aynen. Miijde paylastigim i¢in sikayet ettiler. Polis geldi, beraber karakola
gittik. Tabii o anda miden diiglim oluyor. Terliyorsun. Ciinkii nasil sonuglana-
cagmi bilmiyorsun. O anda sikint1 oluyor. Karakola ilk gotiiriildiigiimde, inan
1 hafta uyuyamadim, tam bir hafta uyuyamadim. Ciinkii biz sey disiiniiyoruz,
giivendeyiz diye diisiiniiyoruz ama oysaki biz giivende degiliz. Her an bir deprem
olabilir, her an bir sel baskini olabilir. Yani ger¢ekten giivende olmadigini fark
ettiginde uykun kagabilir, ben dyleydim 1 hafta. Ama tabii ki genel olarak ben si-
kayetei degilim. Polisler az-¢ok isini yapiyorlardi. Yani ben onlar1 su¢clamiyorum.
Belki birkag¢ harekette uygun davranmiyorlar ama genel olarak isini yapiyordu.
Bu kisi kimdir? Sikayet nedir? gibi gibi.

G: Yani burada asil olan sizi sikayet eden insanlar rahatsiz olmuslar, onlar
polise sikayet etmisler. Dogru mu?

M: Aynen, aynen ama tabii ki baz1 polisler. Yani 6ncelikle polisler dahil hepimiz
baz1 yargi degerlerimize gore hareket ediyoruz. Bu ylizden bir polis sana kars1
giiler ylizlii davranmiyor, diger polis sana ters davrana bilir kendi yargi degerle-
rine gore. Bazilar1 Oyleydi. Bazilar bizi gereginden fazla tuttu karakolda. Onun
disinda olmussa da bagislamisim. Yani birka¢ komsu 6zellikle bizi sevmedi. Bir
sefer bizim arabamizin arkasina, tampona ayine son yazmiglardi. Ama bunu teh-
dit olarak gormedik. Bir giin bir mail aldik. Mailde bizim ¢ocuklarimizin ismini
kullandilar ve tehdit ettiler. Bu bizi korkuttu. Agik¢asi o seviyeye ¢ikinca biz
Amerikan konsolosluguna haber verdik ve sagolsunlar geldiler bizimle konugmak
i¢in. Kayseriye kadar geldiler.

G: Sadece tehditle kaldi bu olay, sonrasinda bir sey yapmadilar herhalde.

M: Yok hayir. Karsima ¢ikip bagirmadi. Tamam mail ciddi bir sey ama yiiz yiize
gelmek gibi degil ayn1 zamanda.
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G: Peki o zaman acik soyleyeyim, boyle olaylar Amerika’da yasanmazdi diye

diigiiniiyorum.

M: Hemen soyleyeyim, ¢iinkii Tiirkiye’de monokiiltiir var. Teklik. Asagi yukari
tek bir kiiltiir. Tiirkler ve Islamiyet. Bu anormal aslinda. Yani tabii ki Kiirtlerde
var, baska azinliklarda var. Ama niifusun genel olarak ¢ogu Tiirkler. Yani bazi iil-
kelerde dyle degil. Mesela Kore’de dyle. Niifusun % 90 Koreli. Ama genel olarak
bagka iilkeye gidersen genel olarak karisik oluyor. Bunun i¢in insanlar tanimadik
insanlarla iyi idare etmeyi bilirler. Ama Tiirkiye’de, 6zellikle gegmiste bu yoktu.
Onun igin farklisin ve toleransh olmuyorlar. Ama dedigim gibi bu yavas yavas
gecmiste kaliyor. Bence Internetin etkisiyle.

G: Yani demek istedigim boyle olaylar yiiziinden hi¢ dediniz mi “’yoruldum ar-
tik. Bu gibi sorunlar yiiziinden terk edeyim iilkeyi.” Sirf toplumdaki béoyle olay-
lar yiiziinden.

M: Hayir. Hayir daha ¢ok kilisedekiler beni tizdiigiinde zaman-zaman terk etmeyi
diisiindiim. Sanmiyorum. Mesela ben suanda kuyumcudan geliyorum. Biz 13 yil-
dir bir apartmanda oturduk. Tabii ki, simdi tagindik ama 13 yildir oradaydik. Ka-
piciin oglu cumartesi evlenecek ve ben ona bir ¢eyrek altin satin aldim. Bilirsin,
1800 lira. Baya para harcadim. Bu ne demek? Ben sevgimi gostermek istiyorum.
Biz 13 yildir beraber ayni ¢at1 altinda yasadik. Bu bence Tiirkiye’de kalmaktan ne
kadar memnun oldugumun gostergesi olmali.

G: Peki bir diger sorun kismi olan konu, biirokratik olar ne gibi sorunlar yasi-

yorsunuz? Oturum izni, dernek izni gibi.

M: Evet, eskiden ¢ok daha zordu. Bizim i¢in en 6nemlisi oturma izni. Eskiden sis-
tem polise bagliydi. Onun i¢in biz Kayseri’deyken, Ankara’dayken polisler bize
gercekten ¢ok kotii davranirlardi. Bagirirlardi, tehdit ederlerdi, yalan sdylerlerdi.
Yani pek sabirli davranmazlardi ve oraya gitmek hi¢ hos degildi. Bize kars1 hig¢
uygar davranmiyorlardi. Tabii ki zamanla sistem Go¢ Idaresine gecti ve o kat
kat daha giizel. Ama tabii ki oradaki problem nedir, yogunlar. Miithis yogunlar.
Yani nasil dayanip giizel hizmet verecekler? O acidan tabii sikayet¢iyiz ama bu
calisanlari hatasi degil ¢iinkii onlar ¢ok zor sartlar altinda ¢alisiyorlar. Ama tabii
ki artik Internet {izerinden basvuruyoruz, sistem ¢ok diizenli. Tabii sadece yogun
olduklar1 i¢in, mesela biz suan da yeni kartimiz1 bekliyoruz. Ben bagvurdum bek-
liyorum. Ben 1 yillik istiyorum, esim 1.5 yillik istiyor. Simdiye kadar kartimizi
almaliydik ve acikcasi kartimizi alir-almaz yurt disina gikacagiz, bir yolculuk ya-
pacagiz. Ama beklemekteyiz ve bazen karti almak 2 ay siirer. Ama bazi yaban-
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cilar sikayetci. Ciinkii sanki biraz rastgele karar veriyorlar. Sen 2 yil istiyorsun,
1 yil veriyorlar, 1 y1l istiyorsun, 6 ay veriyorlar. Biraz rastgele gibi ama ben ¢ok
kafami takmiyorum.

G: Yani eskisine gore daha iyi diyorsunuz?

M: Aynen. Bundan baska kilisemiz bir dernegin altinda. Ama tabii ki ben bunu
anlayisla karsiliyorum. Onlar galiba kiliselerin yasal bir semsiye altinda iglen-
mesini istiyorlar. Gayet ola bilir, normal. Yani kontrol sistemi olsun. Ama bazi
insanlar “biz 6zgiir degiliz. Ibadet etmek icin dernek bulmak lazim ya da vakif
bulmak lazim. Biz daha 6zglir olmaliy1z.” diyorlar. Ben dyle yaklagmiyorum.
Tiirkiye’de bize bu kadar giizel bir 6zgiirliikk verdiler. Tamam, dernegimizi kura-
lim, zaten pahali degil. Tabii ki ayn1 zamanda baz1 kardesler bu dernegi actilar, bu
dernegi isletiyorlar ve biz giinliikk ugrastan kurtulduk. Belki o giinliik ugras bana
diisseydi, belki bu kadar hos goriilii olmazdim. Ama sagolsun, sekreterlik gibi ye-
tenege sahip insanlar, dernegimizin giinliik islerini hallediyorlar ve ben 6zgiirim
kiliseye hizmet i¢in.

G: Bir de kapida duran polisler dikkatimi ¢ekti. Sizi koruyorlar sanirim

M: Evet, dogru. Kapida polisler var. Yine de ben bundan memnunum. Az dnce
dedigim gibi, her polis bizim gibi her birinin kendi goriisli var. Bazilarinin bilin-
caltinda “defolup gitsinler” diye diistinebilir. Bazilar1 da “helal olsun, kalsinlar,
ugrassinlar. Buras1 demokratik bir iilke.” gibi diisiine bilir. Bu yiizden bazi polis-
ler surat asarlar, mutlu olmadiklar1 hissettire biliyorlar. Ama bunu ¢ok fazla ka-
fama takmiyorum. Genel olarak sagolsunlar, mesai aliyorlar. Biz iicretsiz bir se-
kilde giivenlik aliyoruz. Biz para harcamiyoruz. Bagka iilkede olsayd: belki para
harcamamiz gerekirdi ama bu devletin karsiladigi bir sey. Cogu zaman asagida
kaliyorlar, yukar1 ¢ikmiyorlar. Yukar ¢iktiklarinda ¢ay veriyoruz.

G: Yani bu devletin size verdigi giivenlik amac¢h koruma.

M: Evet, kesinlikle. Bence biz giin geldiginde, belki 3-4 y1l 6nce, bir kiz geliyor-
du. Tabii o resitti. Ama babasi onun buraya katildigini 6grenince bizi tehdit etti ve
biz polise haber verdik. O giinden sonra polis her hafta sonu geliyor. Bu yiizden
once biz rica ettik ve sonra onlar geldi. Ama biz hi¢ bir zaman, liitfen gelmeyin
demedik, demeyecegiz. Mutluyuz.

G: Son olarak, bundan sonraki planiniz nedir? Kendi iilkenize mi doneceksiniz

yoksa daha burada misiniz?
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M: Anladim. Yani esimin annesi babasi baya yaslandi. Onlar sagligin1 kaybettik-
lerinde kesinlikle gidecegiz ve onlara bakacagiz. Onlar ihtiya¢ duyduklarina ka-
dar burada duracagiz. Tanr1 onlara uzun 6miir versin ama onlarin yas1 biiyiik artik.
Yani diyorum ki, giin geldiginde onlara bakmak i¢in dénecegiz Amerika’ya, onlar
vefat ettikten sonra tekrar geri geliriz. Hatta bence bunu sdyleyeyim, biz oradaki
durumu oturttuktan sonra, esim siirekli orada kalacak ve ben 3 aylik siireyle Tiir-
kiye’ye gelecegim. Hatta belki suan oturdugumuz kiralik ev var, onu kapatma-
yacagiz hala kiray1 vermeye devam edecegiz ve ben 3 aydan bir gelirim burada

hizmet ederim. Ama esim temelli olarak, onlar vefat edene kadar orada kalir.
G: Anladim. Yani uzun vade de Tiirkiye’de kalmay: diisiiniiyorsunuz.

M: Aynen. Bence biz emekli olana kadar. Ya da sagligimiz izin verdigi siire bo-
yunca burada kalacagiz. Ciinkii emekli olmay1 planlamiyoruz. Ciinkii hizmet dyle
bir sey degil ki, kag y1l kaldim, emekli olayim. Oyle bir sey degil. Ve tabii ki, kili-
se kurulana kadar biz buradayiz, gitmeyecegiz. Kilisenin kurulmasi i¢in ne lazim?
Oncelikle &nderler. Onlar olmazsa olmaz. Bence ii¢ tane ihtiyarin yetistirilmesi
gerekiyor, yerli pastorlerin. Tabii ki bu Tanrinin elinde. Ben 27 yildir Tiirkiye’de-
yim, hizmet ediyorum ancak ii¢ kere ihtiyar yetistirdim. Diisiin yani, 27 yilda 3
kere yetistirebildim. Bu ¢ok nadir bir sey. Neden? Ciinkii hamd olsun Isa Mesihe
iman edenler oluyor. Ama énder ne demeli? Beni 6rnek al. Benim Isa’y1 érnek
aldigim gibi beni 6rnek al. Bu ¢ok zor. Kag kisi bunu séylemeye hazir. Kim bilir
belki bu kilise 10-15 y1l sonra kurulacak ancak.

G: Benim soracaklarum bu kadard. Sizin sdylemek istediginiz bir sey var mi?

M: Hayir ama kisacast ben ¢ok olumlu konustum. Ben sikayet¢i degilim, bel-
ki kisiligime bagh bir sey. Iyimserim. Sikayet etmiyorum, problemleri ¢cdzmeye
calistyorum. Ve bence daha beter iilkeler var. Mesela bizim pencerelerimiz, per-
delerimiz agik, gizlice yapmiyoruz Tiirkmenistan gibi. Konferanslarimiz oluyor,
kamplar yapiyoruz. Onun i¢in ben ¢ok sikayete¢i degilim ama bence bu ¢ok ente-
resan bir sey. Suan biz Tirkiye ¢apinda kag kisiyiz? 7-8 bin kisiyiz. Hani soyle
diisiin, biz 30 bin, 50 bin kisi olsak, yonetim toleransli davranir mi1? Yani biz net
olarak gbz oniinde olsaydik yonetim bize ayni toleranst gosterir miydi? Emin de-
gilim. Yani suan da o kadar ¢ok kii¢iik grubuz ki, bizi ¢ok denetlemiyorlar. Ama
yiiz bin kisi olsak, ayni tolerans gosterecekler mi? Gorecegiz?

G: Cok tesekkiir ederim tekrardan.

M: Rica ederim



Ankara’da Yasayan Yabanci Uyruklu Hiristiyanlarin Adaptasyon Stireci 4 171
Ek 3- 2: Ali Takma isimli Katitimcinin Desifresi
Gorilismeci: G
Ali: A

G: Tekrardan merhabalar. Roportaj teklifimi kabul ettiginiz icin tesekkiir
ederim.

A: Ben tesekkiir ederim.
G: Bana biraz kendinizden bahsedebilir misiniz?

A: Tabii ki. Ben suan da 41 yasindayim. Yaklagik 16 senedir (2007 senesinden)
Tiirkiye’deyim. Biz 6zellikle Kilisede hizmet etmek i¢in ve Tiirkiye’deki Hiris-
tiyanlara yardim etmek i¢in Tiirkiye’ye yerlesmek istedik ve Rab’in sayesinde
oldu ve suana kadar buradayiz ve hizmet ediyoruz. Biz Tiirk¢e 6grendikten sonra
Eskisehire tasindik. Orada yaklasik 10-11 sene kaldik. Orada da Kilisede hizmet
ettik. Ayn1 zamanda Kiitahya ve Afyon’da hizmet ettik, gidip geliyorduk. Afyon,
Kiitahya ve Bilecik’de Mesihi merak edenlerle goriisiiyorduk. Ondan sonra Es-
kisehir i¢in oturma izni ¢ikmadi. Yaklagik iki buguk senedir biz Ankara’dayiz ve
burada Kilisede hizmet ediyoruz. Evliyim ve dort tane ¢ocugum var. Yaklagik 19

senedir evliyim.
G: Gelmeden once Tiirkge bilmiyordunuz ve burada ogrendiniz oyle mi?

A: Dogru. Tiirkge bilmiyorduk ve aslinda 6grenmek istemedik ¢iinkii yanlis 68-
reniriz diye disiinityorduk. Tiirkiye’ye geldigimiz zaman 6grenmeye basladik.

G: Peki neden bagska bir iilke degil de, Tiirkiye’yi sectiniz?

A: Cok iyi bir soru. Biz 6zellikle bir Miisliiman iilkede hizmet etmek istedik.
Ama 2005-2007 yillar1 arasinda bu konu iizerinde aragtirma yaparken, Irakta,
Afganistanda savag vardi. Arabistanda bildigimiz kadariyla zaten bir Kilise
kurmak ya da Kilisede hizmet etmek, insanlarin Misliimanliktan Hiristiyanliga
gecmek yasak oldugu i¢in herhalde orada hizmet etmek ¢ok zor olabilir. Bu
yilizden Kuzey Afrika veya Tiirkiye diisiiniiyorduk. Ondan sonra baska bir iilkede
hizmet eden bir abiyle yazistim. Biz konustuk ve o bana * Bence Tiirkiye’yi
diisiinmelisin. Ciinkii su anda hizmet etmek igin, Isa’y1 anlatmak icin firsatlar
var, bu konuda orada &zgiirliik var ve bunu yapa biliyorsun.” Ondan sonra biz
biraz arastirma yaptiktan sonra dedik ki, olur. Kimisi burada Ingilizce 6gretmeni
olarak kalabiliyor, kimisi kendi sirketini acarak burada kalabiliyor. Bu sekilde
hem calisarak hem de hizmet ederek kalmak miimkiin. Bu zaman biz dedik
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ki bu miimkiindiir ve o giinden itibaren biz dua etmeye basladik ve kararimizi
verdik. Sonucta Tiirkiye son 20 senedir boyledir ama o zamanlarda boyleydi.
Yani istikrarli, giivenli bir {ilkeydi. Biz o zaman “tamam Rab’in izniyle biz oraya
gitmek istiyoruz” dedik ve hamdolsun 6yle oldu.

G: Cok giizel. Peki 2007 senesinden beri burada oldugunuzu soylediniz. Peki
daha ne kadar burada yasamay: diisiiniiyorsunuz? Belirli bir doniis tarihiniz

var mi yoksa daha burada misiniz?

A: Bizim belirli bir doniis tarihimiz yok. Rab ne isterse onu istiyoruz. Gonlimiizii
verdik ve tabii ki miimkiin oldugunca burada kalmak istiyoruz. Sonugta oturma
izni verirse burada kalmak istiyoruz. Ileride tabii ki bizim ¢ocuklarimiz biiyiiyor,
onlar liniversiteye gittiklerinde, yetiskin olduklarinda hangi sorunlarla karsilasa-
caklarini biz bilmiyoruz ama suan bizim diisiincemiz, mesela su an ben 41 yasin-
dayim. Gonliim ister ki, ben en az 60 yasina kadar Tiirkiye’de kalayim. Bakalim.

G: Ailenizin de Tiirkiye’de oldugunu soylediniz. Onlarla burada yasamak nasil
bir his?

A: Evet, ailemle birlikte burada yasamak ve hizmet etmek son derece dnem-
li bir sey benim icin. Benim esim olmasaydi, nasil hizmette devam edecegimi
bilmezdim. Gergekten o hizmet konusunda benim en biiylik yardimcim ve sag
kolum. Onun diisiinceleri benim i¢in ¢ok énemli. Ayrica ¢ocuklarimiz i¢in aslin-
da bazen endigeleniyoruz. Acaba onlarin aklindan ne ge¢iyor? Ne diisliniiyorlar?
Biz acaba yanlis bir sey mi yapiyoruz? Mesela biz Amerikaliy1z, orada ¢ok firsat
var. Burada farkli firsatlar var. Ama biz bdyle inaniyoruz, Tanr1 bana ve esime bir
cagr verdi ve bu ¢agri ailemiz i¢in, ¢ocuklarimiz i¢in de gecerli. Cok bilylik bir
zevkle birlikte burada hizmet ediyoruz. Bazen zor oluyor. Clinkii ¢ocuklarimizin
okulu var. Misafirler genelde ge¢ saatlerde kaliyorlar. Bu normal bir sey aslinda
ama hem esim i¢in hem de ¢ocuklarimiz i¢in zor olabiliyor. Ciinkii sabah 8:30 da
okul bashiyor. Ama yine de ailecek hizmet etmek ¢ok dnemli ve bizim igin biiyiik
bir avantaj. Ciinkil Tiirkler cocuklar1 ¢ok seviyor ve ayni zamanda bizim ailemiz,
biz kusursuz degiliz ama sonugta Rab bizim ailemizde calisiyor ve biz ailecek
Isa’ya tanik olabiliriz. Bu yiizden insanlar bizim evimize ziyarete geldigi zaman,
bizim aile ortamimizi, bizim aramizdaki iliskileri gorerek Isa’nin bizde yaptig
degisiklikleri goriiyorlar.

G: Peki bunun disinda bir zorluklar: var mi aileyle beraber iilkenizden uzakta
kalmanin?
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A: Yani her zaman zorluklar vardir sunu kabul etmek lazim 6zellikle ¢cocuklari-
miz konusunda. Onlar ne Tiirkiye’de 100% Tiirk olarak hissedebiliyorlar, ne de
Amerika’da 100% Amerikali hissedebiliyorlar. Yani onlar aradalar. Onlar i¢in
zordur ama ayni1 zamanda c¢ocuklar bir sekilde alisiyorlar. Bu yiizden onlar i¢in,
onlar biiylidiiklerinde bu onlar i¢in biiyiik bir avantaj ama onlarin tabii ki zorluk-
lar1 var. Sonucta ¢ocuk anlamiyor ve buradaki yerli ¢ocuklar onlar1 anlamiyorlar.
Sonugta “ onlar yabanci, onlar bizden degiller” diisiincesi olabilir. Ama genel
olarak insanlar bizi ve ¢ocuklarimizi kabul ediyorlar ve iyi davraniyorlar. Ama
¢ocuklarimiz i¢in biraz zor olabilir. Ciinkii onlar biiytidiik¢e, ergenlik ¢agina gel-
diginde, sonugta bir kimligi ortaya ¢ikarmaya calisiyorlar ama kim olduklarin
belki de tam bile bilemiyorlar. Bu yiizden aslinda biz variz ve kutsal kitap agisin-

dan gostermeye calisiyoruz.
G: Onlar burada mi dogdular?
A: Evet, hepsi burada dogdu.

G: Peki genel olarak, aile acisindan degil de, izel olarak kendiniz acisindan
soruyorum, Tiirkiye’de yasamak nasi bir his? Avantajlari, dezavantajlar
nelerdir?

A: 1k senelerde sonugta ¢ok giizel geciyordu. Tiirkge 6greniyorsun. Herkes bu
konuda seni takdir ediyor ““ Helal olsun, sen Tiirk¢e 6greniyorsun, bizden daha
iyi konusuyorsun.” ama sana (insanlar) alistiktan sonra sen de Tirklerden biri
gibi oluyorsun ve bu yiizden artik bir nostalji yok. Bu zaman insanlar nasil bas-
kasina davranyorlarsa, sana da ayni davraniyorlar. Ister istemez biz Hiristiyan
oldugumuz igin ve Isa’ya tanik olmak istedigimiz igin, bir sekilde bize yansiti-
liyor. Sonugta Insanlar bize kars1 kaba davrandiklarinda, bazi durumlarda sesini
yiikseltmezsen, kaba davranmazsan bagka birisi seni dinlemez, isini gdrmek zor
olabilir. Bu ylizden bunun arasinda denge kurmak biraz zor oluyor. Bu konuda
Rab’den hikmet istemek lazim. Bence kiiltiir agisindan ve dil acisindan biiyiik
zorluklar pek yasamayabiliriz, eger boyle diisiincede olursak - “ben sonugta bu-
rada yasiyorum, miimkiin oldukc¢a kutsal kitaba aykir1 gelmedikge ben bu kiiltiire
gore yasayacagim.” Eger boyle kabul edersek o zaman kiiltiirde dedigimiz kiiltiir
sok falan, o kadar zorluk ¢ekmeyebiliriz. Bence en biiyiik ¢ektigimiz zorluklar
aslinda farkli yasamak istedigimiz i¢indir. Tamam, farkl1 yasamak istedigimiz
i¢in disaridaki insanlar gibi, tam onlar gibi karsilik veremiyoruz ve yasamiyoruz.
Ciinkii biz Isa igin yasiyoruz. Bu konuda aslinda esim benden daha fazla zorluk
¢ekiyor. Ciinkii ben bir din gorevlisi oldugum igin, Kilise 6nderi oldugum igin,
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belirli bir noktadan sonra zaten insanlara kendimi tanitmayi alistim. “Ben Kilise
onderiyim, ben kutsal kitap dgretmeniyim.” diye kendimi tanitirdim ve tanitiyo-
rum. Ama esim i¢in daha zor ¢iinkii esim iste parka gidiyor, aligverise gidiyor ve
ondan sonra soruyorlar “ senin kocan ne is yapiyor?” o zaman oda sdyliiyor ve
genel olarak insanlar onunla derin bir arkadaglik iligkisi kurmak istemiyorlar. Bu
yilizden esim i¢in daha zor. Ciink{i ister istemez oda arkadaslik kurmak istiyor, oda
biraz rahat konugmak istiyor ama bazen olmuyor.

G: Siz kendiniz burada iki tane konumu barindirtyorsunuz: Hem yabancu iil-
kede yasayan birisiniz hem de burada din gorevlisisiniz. Peki bu konumlari
g0z oniinde bulundurursak, toplum agisindan size yansitilan sikintilar olusuyor
mu? Yani Tiirkiyede yasadigimiz toplumsal sikantilar oluyor mu? Ozellikle din
acisindan.

A: Aslinda biz Eskisehir’deyken biiyiik bir sorun yasamadik. Polislere gore geng-
ler bir sey yapmaya calistyorlar, aralarinda bir seyler konusuyorlar. Ama bizler
kendimizi bir tehlikede hissetmiyorduk. Ama polislere gore bdyle bir tehdit vardi.
Ama Eskisehir’deyken herkes bize ¢ok iyi davraniyordu. Ama tabii ki, biz hisse-
diyoruz, bazi kisilerle sadece yiizeysel iligkiler oluyor. Sonugta ben din gorevlisi-
yim ve hissedebiliyorsun sen tam bir toplumun pargasi olmadigimi. Ama dedigim
gibi, biiyiik bir veya kotii bir sey basimiza heniiz gelmedi. Hamdolsun. Tabii ki,
disaridayken ben insanlarla dini konular1 tartistim. Bir erkek olarak normal bir
sey. Mesela kiraathaneye gittigimiz zaman goriiyorsun, amcalar kendi aralarinda
tartigtyorlar. Bu benim i¢in normal bir sey. Bence bu konuda Rab hikmet verdi
bana ve ben miimkiin olduk¢a fazla tartismak istemiyorum. En ¢ok insanlarin
sorularina cevap vermeye ¢alistyorum. Mesela insanlar bunu sormak ister “Sen
Muhammed hakkinda ne diigiiniiyorsun?” Bazilari samimi bir sekilde soruyor
ama bazilar1 s6zde soruyor. Sanki bir sey ariyorlar veya kiskirtmaya ¢alisiyorlar.
Ben bu tiir sorulara cevap vermiyorum ve bdyle diyorum “Gnemli olan benim
diisiindiigiim degil, ¢iinkii ben Isa’nmn 6grencisiyim. Onemli olan sen ne diisiinii-
yorsun?” Bu sekilde daha az tartigsmaya giriyorum.

G: Sonucta 15 seneye yakin buradasiniz ve simdiye kadar cok biiyiik bir tartis-
ma yasamadiginzi soylediniz.

A: Evet, hamdolsun.

G: Peki, ufak da olsa boyle tartismalar yiiziinden Tiirkiye’yi terk etmeyi diigiin-
diiniiz mii hi¢?
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A: Tabii ki, diislinliyorduk. Ama toplumsal sikintilardan degil, oturma izni agisin-
dan. Her sene bu oturma iznini uzatma konusu var ya. Her zaman diisliniiyoruz
“ acaba olacak m1 ?”” Mesela bizim Tiirkiye’deki ilk 10 senemiz de tereddiit et-
meden oturma izni alacagimi diisiiniiyordum. Ama son 5-6 senedir bilemiyorsun.
Olacak m1, olmayacak m1? Tabii ki bu konuda aslinda tanriya daha ¢ok giiven-
memiz lazim. Ciinkii bu tanrinin isi ve o her seye egemendir. Ama insanlar psiko-
lojik olarak yipraniyor. Arti olarak hizmet etti§imiz i¢in. Bence bu her iilkede ola
bilir ama Tiirkiye’de bu daha zor oluyor. Su acidan; Ciinkii Tiirkiye’de yiizeysel
olarak, en azindan biiyiiksehirler Batiya benziyor. Boyle bir bakis acistyla Tiir-
kiye’ye bakabilirsin. Ama eger bu diislince ruhsal olan diislincelerle aktarmaya
calistyorsan bu bir hata olur ve bence bir¢ok kisi Tiirkiye’den ayriliyorlar ve kesin
doniis yapiyorlar. Ciinkii dista bir modern, ¢agdas goriiniis veriyor. Ama insanla-
rin diisiince yapisi ayni yani 6zellikle Miisliimanlikla ilgili diisiince yapisi ayni.
Yani ruhsal agidan zor, ¢etin bir toprak. Eger dogru bir sekilde diistinmiiyorsan,
yipranabilirsin, tiikenebilirsin ve terk etmek zorunda kalirsin ya da terk etmeye
karar verirsin.

G: Bahsettiginiz gibi oturum izni meselesi kilit noktalardan birisi ve réportaji-
nuzin ana kismini olugturan sorunlardan birisi yani biirokratik sorunlar. Otu-
rum izni disinda bagka bir biirokratik sorunlar yasiyor musunuz? Dernek izni,
vakif izni. gibi

A: Dedigim gibi, bizim i¢in en ¢ok oturma izni. Eskiden sistem farkliydi, ora-
da ¢alisan memurlar seni begeniyorsa otomatik olarak veriyorlardi. Bugiinlerde
biraz farkli bir ¢aligmalar var. Onun disinda buradaki sistem biraz farkli oldugu
i¢in ayn1 zamanda bu baska bir zorluk. Mesela bir kurum belirli bir evrak istiyor,
sen o kuruma istenilen evraki istemeye gidiyorsun ve o diyor ki” bu evraki biz
vermiyoruz.” Soruyorsun peki nereden alacagim ben bu evraki? Diyorlar ki, biz
bilmiyoruz, git onlara sor. O zaman tekrar geldigin yere doniiyorsun. Yani boyle
seyler oluyor. Eskiden sadece seni ugrastirmak i¢in boyle seyler yaparlardi ama
simdi belki hala var ama ben pek yasamadim, eskiden daha fazla yasardim. O tiir
seyler var evrak konusunda.

Kilise konusunda vakif, dernek konusu var. Eger topluma agik yerde top-
lanmak istersen ve polislerin dikkatini fazla ¢cekmek istemezsen o zaman dernek
veya vakif acabilirsin. Bu bir anlamda iyi bir sey. Ama bagka bir anlamda Kilise-
ler i¢in bir zorluk ¢ikarabiliyor. Ciinkii devlete gore sen bir derneksin. Ama Kilise
dernek gibi haraket etmiyor, Kilise Kutsal Kitaba gore hareket ediyor. O zaman
dernek i¢in bazi kurallar, yasalar var. Ama Kilise bam-bagka bir sey. Diyelim
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ki biri Kilise dnderlerine kars1 bir iftirada bulunuyor. O zaman hemen dernegin
tiiziigline bakarak ya da baska bir resmi yasalara bakarak devlet karar vermeye
calistyor. Ama biz bir Kiliseyiz ve bir kisi bir iftirada bulunuyorsa Kilise o kisiyle
belirli bir sekilde ilgilenecek ama devlet farkli bir sekilde ilgilenecek. Bir de
farklh bir gézle bize bakiyorlar. Bu ylizden nereye bakarsan devlet aslinda agik
bulabiliyor ve isterse, ben demiyorum devlet bdyle bir sey yapmak istiyor ama
eger isterse Kilisenin aleyhine kolayca yasal agidan bir sey yapabilir. En azindan
Kiliseyi ugrastirmak i¢in dava acabilir, mahkemeye gotiirebilir. Attyorum mesela,
bir kisi iftirayla “bak bu Kilise onderleri hep Israil>den bahsediyorlar. Bunlar
siyonist, bunlarin farkli bir planlar1 var” derse devlet miidahele edebilir.

G: Son olarak il degistirmeyi veya Ankara disinda farkl bir yere tasinmak ve
yahut iilkenize donme planiniz var mi? Bundan sonra ne yapacaksiniz?

A: Suan da biz Ankara’da devam etmek istiyoruz. Ama Ankara biiyiiksehir oldu-
gu i¢in belki tam bizim ailemize gore degil ama sonugta bizim ¢ocuklarimiz yag
olarak biiytidiikleri i¢in yabanci arkadaglarinin olmasi 6nemli ve ayni1 zamanda en
azindan kendi ana dilinde tapinma ihtimalleri var Ankara’da veya baska biiyiikse-
hirlerde. O zaman ne kadar kiiciik sehirlerde hizmet etmek istersek de, hem orada
oturma izni almak zor oldugu i¢in, hem de baska ¢ok fazla hizmetkarlar olmadig:
icin suan da bir biiyiiksehirde kalmayi diislinliyoruz ve tercih ediyoruz.

G: Anladim, teklifimi kabul ettiginiz icin tesekkiir ederim. Sizin eklemek istedi-
giniz baska bir sey var mi?

A: Eklemek istedigim bagka bir sey yok veya aklima gelmiyor.
G: Tesekkiir ederim tekrardan.

A: Ben tesekkiir ederim.

EK 3-3: Furkan Takma Isimli Katihmeinin Degifresi

Goriismeci: G

Furkan: F

G: Tekrardan merhabalar abi. Oncelikle kabul ettigin icin tesekkiir ederim.
F: Rica ederim

G: Bana biraz kendinden bahsede bilir misin?
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F: Tabii. Ben Amerikaliyim, 36 yasindayim. Aslinda 2 hafta sonra 37 olacagim.
Evliyim ve 4 ¢cocuk babastyim. Kiiciik olan 2.5 yasinda, en biiyiik olan 10 yasin-
da. Memleketim KansaYaklasik 4 y1l dnce buraya tasindik.

G: Yani tam olarak hangi yilda?
F: 2018 yilinda.
G: Peki neden baska iilke degil de, Tiirkiye’ye gelmeyi tercih ettiniz?

F: lyi bir soru. Ben aslinda Universitedeyken 2-3 defa Istanbul’a gidebildim. Ora-
y1 gezebildim, oradaki Hiristiyanlarla goriisebildim ve o zamanlarda gordiim ki,
cok biiyilik bir ihtiya¢ var. Tanrinin sozii herkese yayilmiyor. Bunu fark ettim
ve ondan sonra, ¢ok dua ettikten sonra, esimle konustuktan sonra Tanri isterse
oraya, Istanbu’la veya Tiirkiye’ye tasimnmak istiyorum. Tanrinin sdziinii 6gretmek
istiyorum.

G: Yani daha once ogrenciyken gelmistin sonradan temelli olarak tasindin.

F: Evet ama ilk geldigimde, 2008 yiliydi. Ama buraya taginmak i¢in 10 y1l bekle-
mek zorunda kaldim. Ciinkii Tanr1 yavag-yavas o kapiy1 agt1. Bu siire¢ biraz zordu
ama arkaya baktigimiz zaman Tanrinin elini burada gordiim ve buraya gelmek
i¢in hazir olduk.

G: Peki ne kadar daha burada yasamay: diisiiniiyorsun?

F: Yani suanda kalmak istiyoruz. Son tarih aklimizda yok. Tabii ki, Rab bizi bas-
ka yere, baska iilkeye yonlendirebilir. Ona gore hareket ederiz. Rab ne dilerse onu
yapariz. O zaman uzun siire kalmak istiyoruz Rab dilerse.

G: Ailenizle beraber burada oturuyorsunuz degil mi?
F: Dogru.
G: Onlar i¢in nasil bir his? Ulkeden uzakta yasamak.

F: i1k geldigimizde sadece 3 cocugumuz vardi ve o zaman en biiyiik cocugumuz 6
yasindayd1. O zaman o Amerika’y1 hatirhiyor. ikinci oglum biraz hatirliyor. Ama
iki kizzm Amerika’y1 ¢ok hatirlamryorlar. O zaman onlara sorarsan evin nerede?
Tiirkiye’de soylerler. Yani o zaman ¢ocuklarimiz ¢ok da olmasa da kolayca alis-
tilar. Burada yasamak onlar i¢in tamamen normal. Tabii ki esimle ben biraz zor-
landik, biraz zor oldu. Ciinkii artik Tiirkiye ve Amerika farkli. Kiiltiir olarak, halk
olarak, cok basit ola bilir ama yemek acgisindan farkli. Ama zamanla ve sabirla
alisabildik beraber.
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G: Yani boyle anladim, ¢cocuklariniz icin kolay oldu diye biliriz ama eginiz ve

sizin acimizdan kiyasen daha zor oldu.

F: Evet

G: Cocuklariniz ¢ok kiigiiktii buraya geldiginde ve burada biiyiidiiler neredeyse.
F: Bir tanesi burada dogdu.

G: Peki zorluklar: oluyor mu ¢ocuklariniz Tiirkiye’de yasamalarinin?

F: Tabii ki ailemizi 6zliiyorlar. Ama onlar1 evde egitiyoruz. Amerika’dan dersle-
rimizi altyoruz, esim onlar1 6gret

G: Yani evde egitim goriiyorlar?
F: Evet. Tiirk okuluna gitseydiler daha zorluk ¢ekerlerdi.

G: Peki sizin acidan Tiirkiye’de yasamak nasil bir his? Avantajlari, dezavan-

tajlari nelerdir?

F: Aslinda benim i¢in sunu sdylemek gerekir, bu benim hayalimdi. Universite-
deyken Tiirkiye’de yasayayim diye diisiniiyordum, planliyordum, dua ediyor-
dum. Sonra gergeklesti. Simdi burada yasiyorum. Bazen hala inanmiyorum gibi
hissediyorum. Burada yasiyoruz, tanriya hizmet ediyoruz. Farkl kisilerle konu-
suyorum, miijde paylasiyorum, tanrinin soziinii 6gretiyorum. Yani ¢ok giizel bir
hisYani avantaj ve dezavantaj acisindan, aslinda buraya gelmeden 6nce biraz en-
diseleniyordum. Ben kii¢iik bir kasabadan geldim. Memleketimden 1500 kisi var.
Yani ¢ok kiiciik. Ankara ne kadar biiyiik? 5 milyon kisi. Nasil aliga bilirim diye
diisiiniiyordum. Endiseleniyordum. Ama aslinda ¢ok zor olmadi hamdolsun. As-
linda biiyliksehirde yagamak birka¢ sey daha kolay oluyor. Mesela esim yemek
almak i¢in telefonuyla siparis edebilir ve 20 dakika sonra kapimizda oluyor. Yani
cok giizel, pratik bir sey. Boyle bir sey memleketimde yok. Ama biiyliksehirde
yasamak ¢ok yogun. Herkes buradan oraya hizlica kosuyor, bunu sunu yapiyor
ve beraber zaman gegirmek bazen zor kilise agisindan. Cilinkii herkes ¢ok yogun
biiyiiksehirde. Bunu fark ettim. Tabii ki normal seyler var , trafik. Trafik herkesi
cilginlastirtyor. Ama sabirla bundan geceriz.

G: Suan din gorevlisi olarak buradasiniz. Bunun toplumsal olarak yarattigi
sorunlar oluyor mu? Insanlar a¢isindan hi¢ stkinti yasadiniz mi veya oyle bir

sey hissediyor musunuz?

F: Normalde sokaktayken bir kisiyle iletisime gectigim zaman ¢ok kolay ruhsal
konular1 agabilirim. Ciinkil onlar Amerikali oldugumu anladiklar1 zaman ¢ok do-
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gal olarak bdyle bir soru soruyorlar “Neden buraya geldin? Neden Amerika’da
kalmadin?” diye diisiiniiyorlar ve hizlica * Incil Ogretmeniyim” diye bilirim ve
hizlica ruhsal konular1 agiyoruz. Kutsal kitaptan s6z ede bilirim duruma gore.
Yani normalde, daha dogrusu hi¢ koti tepki gérmedim. Bir olay aklima geldi.
Ben tercliman biirosundaydim ve birkag¢ belge bekliyordum. Oradaki kisilerle ko-
nustugum zaman az dnce anlattigim gibi bir sohbetim oldu. Aslinda ona dedim
ki, kilisemiz aslinda Tiirkler i¢in. O ¢ok sasirdi ve dedi ki, onlar Miisliiman degil-
lerse, demek ki ger¢ekten Tiirk degiller. Béyle bir ciimle hatirliyorum ve o beni
¢ok sasirttt. Ama tabii ki boyle diislinenler ola bilir ama ayn1 zamanda ¢ok kotii
bir sohbetimiz olmadi sadece bdyle climle hatirladim. Ama bana kalirsa Tiirk Va-
tandaglig1 veya Hiristiyanlik, Miislimanlik, bunlar arasinda bir alaka yok, boyle
diisiiniiyorum tabii ki herkes boyle diisiinmez.

G: Yani genel olarak cok fazla sikinti yasamadiniz toplumsal olarak. Cok sert
tepki olmadi. Kendinizi Incil gretmeni olarak tamimliyorsunuz, buna ragmen
bir sitkinti olmadi

F: Dogru.

G: Peki hic¢ boyle kiiciik meseleler olsa dahi, bu sebepler yiiziinden Tiirkiye’yi
terk etmeyi diigiindiiniiz mii?

F: Yani bu olaylardan dolay1 bu fikir aklima gelmedi bence. Ciinkii Kutsal Kitapta
okuyoruz ki, Isa Mesihin ardindan gidenler ziiliim gorecekler. Tabii bu ¢ok kiigiik
olaylar, ziillim degil. Ama ziilim gorirsem bile, terk etmeyi diislinmeyecegim
galiba.

G: Peki biirokratik olarak yasadiginiz stkintilar var mi? Oturum izni, dernek
vakif izni gibi.

F: Her yabanci gibi o sorunlar1 yasiyoruz. Mesela son Gog Idaresine gittigimiz
zaman basvurumuzu verdik, birkag¢ hafta sonra karar bize a¢iklandi ve esimle ben
6 ay aldik (oturum iznini kastediyor). Bir y1l istedik ama 6 ay aldik, tamam ama
cocuklarimiza 4 ay verdiler. Neden acaba? Yabanc1 yardimci hattin1 aradim (Ya-
banci Iletisim Merkezi) yani hi¢ bir sey soylemediler, neden sdylemediler. Ama
cok garip, nasil olabilir? Cocuklarimiza sadece 4 ay verildi ama bize 6 ay. Garip.
Biz gegen iki hafta 6nce ¢ocuklarimiza bagvurduk ve ocak aymnda esim ve benim

icin bagvuracagiz.

G: Yani bu siire¢ her 6 aydan 4 aydan bir tekrar ediyor, éyle mi?
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F: Evet zaten bu yil ocak ayinda bagvurduk, temmuz ayida bagvurduk, ¢ocukla-
rimiz igin gegen ay bagvurduk. Simdi tekrardan ocak ayinda basvurmak zorunda
kalacagiz. Bu kesinlikle bir sikinti. Para harciyorsun, dolasiyorsun ugrasiyorsun
belgeleri almak i¢in. Yani ¢ok biiyiik degil ama sikint1 kesinlikle.

G: Peki bunun disinda, yani go¢ idaresi disinda yasadiginiz hic biirokratik si-
kinti oluyor mu? Kilisenin derneklesmesiyle ilgili, kilisede hizmet ediyorsunuz,
polislerle ilgili devletle ilgili sorununuz oluyor mu?

F: lyice diisiinmek istiyorum. Aklima bir sey geldi. Belki sordugun sey degil ama
yardimei ola bilir. Gegen y1l, 6 ay burada olmadik, memlekete dondiik. Ama Ame-
rika’dayken, arkadagimiz bizim arabay1 kullaniyordu ve o zaman da bir kisi ihbar
etmisti polise. Bu sekilde arkadagim ve ben yaklasik 8 ay sonra polise ¢agrildik
ve oraya gittik, ifade verdik. Hi¢ bir yasaya gore su¢ islemedigimiz halde ifade
verdik.

G: Sonrasinda bir sey oldu mu peki?
F: Sonra PTT’den bir karar geldi. Davaniz iptal edildi diye.
G: Yani birisi endigelenmis, sikayet etmis.

F: Din adam1 oldugumuzdan s6z ediyordu. Bu kisiler genglerimizi kandiriyor,
parayla kiliseye davet ediyorlar. Boyle seyler.

G: Ama ¢ok ciddiye alinmamig?
F: Dogru. Cok ciddiye alinmamus.

G: Anladigim kadarwyla yasadiginiz en biiyiik biirokratik sorun oturum izni
meselesi.

F: Evet, yani az 6nce polisten soz ettim. Aslinda onlar her hafta gelip bize ba-
kiyorlar. Pazar giinii biz ibadet yaptigimiz zaman onlar disarida kaliyorlar bizi
savunmak i¢in.

G: Olast bir sey icin koruyorlar yani?

F: Evet. Bizim onlarla iliskimiz gayet gilizel. Cok samimi. Bazen bizden ¢ay alir-
lar, bazen igeride kalirlar. Yani ¢ok giizel iliskimiz var hamdolsun. Hig bir sika-
yetimiz yok.

G: Siz direkt Amerika’dan Ankara’ya geldiniz, baska bir sehirde yasamadiniz.
Oyle mi?

F: Evet oyle.
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G: Peki gelecekle ilgili sehir degistirme yani Ankara disinda farkli ile tasinma
veya iilkenize geri donme gibi bir planiniz var mi? Yani Ankara’dan sonra ne
yapacaksiniz?

F: Simdilik Ankara’dayiz. Ama boyle bir fikrimiz var. Zaten Ankara’da yaklasik
15 kilise varmis. Ama Tiirkiye’deki baska sehirlerde higbir kilise yok. Tekrar Rab
dilerse belki onlardan birine gidebiliriz, bir kilise kurabiliriz diye diisliniiyoruz
bir giin ama simdi hi¢ belli degil. Son giinlerde duyduk ki, yabancilar genelde bii-
yiiksehirlerde kalmasi lazim (Oturum iznini kastediyor). Ama boyle bir fikrimiz
var, Tirkiyede baska bir sehire taginmak. Clinkii zaten bu sehirde bir kisi Tanri
hakkinda bilgili olmak isterse, Isa hakkinda, Incil hakkinda bilgili olmak isterse
birkag kiliseye gidebilir. Ama diger sehirlerde boyle bir durum yok. Bu nedenle
boyle diistiniiriiz.

G: Anladim. Benim soracaklarim bu kadardi. Sizin eklemek istediginiz bir sey
var mi?

F: Sadece tesekkiir ederim.

G: Ben tesekkiir ederim kabul ettiginiz icin.
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Giris

Hiristiyan kutsal metinleri olan Incillere bakildiginda Vaftizci Yahya’nin Isa-Me-
sih’in yolunu hazirlamak i¢in goérevlendirilen yardimci bir figlir olarak betim-
lendigi goriilmektedir. Temel gagrist insanlari tovbe etmeye ve bu tévbenin bir
gerekliligi olarak da Seria Irmagi’nda vaftiz olmaya davet etmek olan Yahya’nin
zamam geldiginde Isa’y1 da vaftiz ettigi onun uluhiyetinin yolunu agtig1 Incillerde
acikca anlatilmaktadir.

Incillerde Isa’nin selefi olarak éniinii agan ve Hiristiyan teolojisindeki kimligini
kazanmasini saglayan Vaftizci Yahya, Hiristiyanligin nasil bi¢imlendiginin daha
iyi anlagilmasi i¢in bityiik 6nem tagimaktadir. Bunoktadan hareketle bu ¢calismada,
Isa-Mesih’in habercisi olarak Vaftizci Yahya’nin hayati, 6gretisi ve Isa-Mesih’le
iligkisi incelenerek Hiristiyan gelenegindeki yeri degerlendirilmeye caligilacaktir.

Hiristiyanlikla ilgili arastirmalar iilkemizde yaygin bigimde yiriitiilmektedir.
Ancak, Vaftizci Yahya'nin Hiristiyanlik inancindaki 6nemine karsin, iilkemizde

1 Bu ¢alisma Prof. Dr. Mahmut Aydin danigsmanhiginda 07/02/2020 tarihinde tamamla-
digimiz Vaftizci Yahya: Isa-Mesih’in Onciisii bashikh yiiksek lisans tezi esas almarak
hazirlanmustir (Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, Samsun, Tiirkiye,
2020).
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hakkinda miistakil olarak yiiriitiilmiis arastirmalarin sayis1 oldukca yetersizdir.
Bu dogrultuda bu ¢alisma hem Vaftizci Yahya’nin Hiristiyan inancindaki roliiniin
dogru anlasilmasina katkida bulunmayi hem de bu alanda daha kapsamli arastir-
malara kap1 aralamay1 amaclamaktadir.

Tarihsel mukayese yonteminin kullanilacagi ¢aligmada Vaftizci Yahya’nin yagami
ve Ogretisi kutsal metinler ve tarihsel kaynaklar 15181nda incelenecektir. Ardindan,
Isa’y1 vaftiz etmesi Inciller baglaminda incelendikten sonra Isa’yla iliskilerinin
mabhiyeti ve Hiristiyan teolojisinde Yahya’ya atfedilen rol hakim inanislar ve kars:
arglimanlar dogrultusunda tartigilacaktir. Sonug boliimiinde ise genel bir deger-
lendirme yapilacaktir.

1. Vaftizei Yahya’nmin Dogumu ve Ogretisi
1.1. Dogumu

Kanonik Incillerde Isa-Mesih’in ardindan en ¢ok anilan isimlerden biri olan Vaf-
tizci Yahya hakkinda giiniimiizde bilinenlerin énemli bir kism1 s6z konusu Incil-
lere dayanmaktadir. Inciller arasinda Yahya’nin ailesini ve ¢ocukluk donemini
konu alan tek kaynak ise MS 80-90 yillar1 arasinda kaleme alindig1 tahmin edilen
Luka Incilidir. Yazarinin -diger Incil yazarlar1 gibi- incil’de anlatilan olaylara
bizzat tanik olmadigi, dolayli bir aktarict oldugu giris kisminda belirtilmektedir.?
Bu nedenle 6zelde Luka’nin, genelde tiim Incillerin Vaftizci Yahya’ya dair tarih-
sel gergekligi ne olglide igerdigi tartismaya agiktir.?

Luka Incili, kisa bir girisin ardindan Yahudiye Krali Herod déneminde (MO.
37-MO. 4) Yahya’nin dogumunun babasi Zekeriya’ya miijdelenmesiyle basla-
maktadir. incil’de Zekeriya ve esi Elizabet kohen soyuna mensup dogru kisiler
olarak anilmakla beraber yaglarinin ilerlemis olduklar1 ve Elizabet’in kisir oldugu
belirtilmektedir. Kral Davut zamaninda Mabet hizmetlerinde goérevlendirilen ko-

> Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi -Yeni Yasam
Yayinlari, 2016), Luk. 1:1-4.

3 Elliot, Yahya’'nin tarihsel kisiligini kaplayan dort tabaka oldugunu o6ne siirmektedir:
Tlkini tarihsel Yahya figiiriiniin olusturdugu tabakalarin ikincisini Yahya’ nin 6grencile-
rinin olusturdugu gelenekler, ii¢iinciisiinii s6z konusu geleneklerin Isa’nin 6grencileri
tarafindan yorumlanisi, dordiinciisiinii ise Incil yazarlarmin anlatimlar1 olusturmakta-
dir. Dolayistyla giintimiizde Yahya hakkindaki bilgilerin her tabakanin tarihsel gercek-
ligi tahrip edilmis malumatlarindan elde edildigi ihtimalini dikkate almak gerekmekte-
dir. Detayl1 bilgi i¢in bkz. J.K. Elliott, Questioning Christian Origins (London: SCM
Press Ltd, 1982), 18.
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hen siilalelerinden biri olan Aviya boligiine* mensup Zekeriya Mabet’teki gorevi
sirasinda ortaya ¢ikan bir melek tarafindan miijdelenmektedir.’

Kendini Cebrail olarak tanitan melek, bir oglunun olacagimi Zekeriya’ya bildi-
rirken ¢ocugun adinin Yahya olacagini, sarap ve icki igmeyecegini, heniiz anne
rahmindeyken Kutsal Ruh’la dolacagini, Israilogullarmin gogunu Rab’be dondii-
recegini, Rab igin hazirlanmus bir halk yetistirmek iizere lyas’n ruhu ve giiciiy-
le Rab’bin 6niinden gidecegini de haber vermektedir.® Boylece Yahya’nin sira
dis1 karakterinin igaretleri dogumundan Once babasimin yasadigi dini tecriibe
anlatistyla verilmektedir.

Yahya’nin dogdugu Yahudi geleneginde iizim ve {iziim iiriinlerinden kaginmak
Tanr1’ya adanmighigi sembolize etmektedir.” Dolayisiyla, Yahya’yla ilgili sarap
icmeyecek ifadesiyle onun Tanri’ya adanmis bir 6miir yasayacagi ima edilmek-
tedir. Yahya’nin heniliz anne rahmindeyken Kutsal Ruh’la dolacag: ifadesi ise
bir anlam katmaktadir.® Hemen akabinde s6z konusu ilahi gaye “Babalarin yii-
reklerini ¢ocuklarina dondiirmek, s6z dinlemeyenleri dogru kisilerin anlayigina
yoneltmek ve Rab igin hazirlanmis bir halk yetistirmek iizere, {lyas’in ruhu ve
giiciiyle Rab’bin 6nlinden gitmek™ olarak agiklanmaktadir. Yahya’nin misyo-
nunun dzeti bigimindeki bu kehanet dogrudan Eski Ahit’e atif yapmaktadir. Bu
ifadeler Malaki ve Yesaya kitaplarinda 6niinden yolunu hazirlamak igin haberci-
sini gonderecek’ olan Rab’bin kiyametten dnce babalarin yiireklerini ¢ocuklarina,
¢ocuklarin yiireklerini babalarma déndiirecek Ilyas Peygamber’i génderecegini'®
haber vermesiyle drtiismektedir. Dolayisiyla Luka Inciline gore, Yahya’nin il-
yas Peygamber’in!! ruhunu tasiyacag: ve dirilen Ilyas (Elijah-redivivus) olarak

4 Aviya boliigii Kral Davut doneminde Mabet’te gorevlendirilen yirmi dort kohen sii-
lalesinden biridir. Mabet’te hizmet etmek iizere segilen bu siilalelere liderlerinin adi
verilmis ve hizmet siralar1 kura ile belirlenmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Alan Millard,
Discoveries from Bible Times: Archeological Treasures Throw Light On the Bible (Ox-
ford: Lion Publishing, 1997), 256.

s Luk. 1:5-12.
6 Luk. 1:13-17.
7 Say. 6:1-4.

8 Joel B. Green, The Gospel of Luke (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1997), 75.

9 Mal. 3:1, Ysa. 40:3.
10 Mal. 4:5.

11 Eski Ahit’e gére Kral Ahazya déneminde yasayan Ilyas Peygamber Seria Irmag1 kena-
rindayken kasirgayla goklere alimmigtir. Bkz. 2.Kr. 2:11.
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kendisinden sonra gelecek Rab i¢in halki hazirlayacagi Yahya heniiz dogmadan
bildirilmektedir.

Incil’deki anlatima goére Yahya dogar dogmaz Cebrail’in kehanetleri
gerceklesmeye baslamaktadir. Diinyaya gelmesinin ardindan Yahya’nin yakinlari
sekizinci giin siinnetine geldiklerinde'? babasi Zekeriya’nin adint ona vermek is-
temektedir.”* Ancak ebeveynlerin ortak istegi tizerine -Cebrail’in kehaneti dog-
rultusunda- ¢ocuga daha 6nce akrabalari arasinda kimsede olmayan'* Yahya adini
verirler.'s

Yahya’nin dogumunun ardindan Zekeriya Kutsal Ruh’la dolarak Tanri’ya &v-
giilerde bulunur. Zekeriya'nin Siikran Ilahisi (The Benedictus) olarak bilinen
mevzubahis Incil béliimiiniin ilk kisimda Israilogullar icin gelecek kurtarici-
dan bahsedilirken, ikinci kisimda Yahya ve misyonu s6z konusu edilmektedir.'¢
S6z konusu ilahide Yahya’yla ilgili olarak Cebrail’in kehanetleri ana hatlartyla
tekrar edilmektedir. Yahya’nin 6nciiliik gérevi Zekeriya’nin “Rab’bin yollarim
hazirlamak {izere 6niinden gidecegini” ifadesiyle vurgulanmakta, bdylece Yahya
ve Rab olarak anilan Mesih’le aralarindaki iliskinin bigimi belirtilmektedir.
Ayrica, Yahya’ nin Israilogullarina giinahlarinin bagislanmasiyla kurtulacaklarini
bildireceginin belirtilmesiyle!” daha sonra yapacagi tovbe c¢agrisina atifta
bulunulmaktadir.

Matta Incili’nde Isa’nin dogumunun anlatildig: béliimde, Yahudiye Krali He-
rod’un Yahudilerin Krali olacak ¢ocugun dogdugunu miineccimlerden 6grendik-
ten sonra iki yasinda ve daha kii¢lik erkek gocuklart egemenligine tehdit olarak

12 Yahudilikte Tanr1’nin Ibrahim’le ahitlesmesinin sembolii olan siinnet gelenegine gore
erkek ¢ocuklarinin dogumlarinin ardindan sekizinci giin siinnet edilmeleri gerekmek-
tedir. Bkz. Yar. 17:9-14.

13 Luka yazari, Yahya’nin adinin neden dogumu sirasinda verilmedigine veya neden se-
kiz giin beklendigine dair herhangi bir ifadede bulunmamakla birlikte, Liefeld yeni
dogmus cocuklarmn adlarinin dogumlarindan yaklasik bir hafta sonra verilmesinin He-
lenistik bir gelenek oldugunu ve Yahya’nin adinin sekizinci giin verilmesinin de bu
gelenegi yansitryor olabilecegini belirtmektedir. Bkz. Walter L. Liefeld, “Luke”, The
Expositor’s Bible Commentary, ed. Frank E. Gabelein (Grand Rapids: Zondervan,
1984), 8/838.

14 Luk.1:61.

15 Yahya admnin verilmesiyle ilgili detayh bilgi i¢in Bkz. Yasin Meral, “Biz Yahya Ismini
Daha Once Kimseye Vermedik!”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 58/1
(2017), 213-223.

16 Luk. 1: 67-79.
17 Luk. 1:76-77.
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gordiigi i¢in onlarmn katlini emrettigi anlatilmaktadir.'® Masumlarin Katli olarak
zikredilen bu hadisenin isa’dan alt1 ay 6nce diinyaya geldigi rivayet edilen Yah-
ya’y1 ve ailesini etkilemis olmas1 muhtemeldir. Nitekim, Apokrif Incillerden biri
olan Yakup Incili'ne gore, Elizabet katliam sirasinda bir daga ¢ikmus ve ken-
dilerini korumasi i¢in Tanr1’ya yalvarmig, dag yarilarak Yahya ve annesini igi-
ne almis yani Tanr1 bir melekle onlar1 korumustur. Zekeriya ise oglu Yahya’nin
yerini sOylemedigi i¢in Mabet’te ibadet ederken Herod un askerleri tarafindan
katledilmistir."

Yahya’nin diinyaya gelisiyle ilgili nispeten detayli anlatimini tamamlayan Luka
yazari, Yahya’'nin ¢ocuklugunu ve gelisme donemini “Cocuk biiyiiyor, ruhsal
yonden giicleniyordu. Israil halkina goriinecegi giine dek 1ss1z yerlerde yasadi™?
ifadesiyle aktarmaktadir. Kaynaklarda Yahya’nin yasadigi 1ssiz yerler; yabant,
kirsal yer olarak belirtilmektedir. Dolayistyla Luka yazar1 bu ifadeyle Yesaya Ki-
tabi’nda belirtilen ‘¢olde haykiran ses’in®!' Yahya oldugunu hatirlatmaktadir.

Yahya’nin ailesiyle ve dogumuyla ilgili olarak dini ve tarihi gelenekle zengin-
lestirilmis sembolik anlatimin bir arada kullanildig1 Luka Incili’nde Yahya nin
dogumunun ardindan Zekeriya ve Elizabet ¢iftinden bahsedilmemektedir. Issiz
yerlerde yasadigi belirtilen Yahya’nin ebeveynlerinin akibetinin ne oldugu, kohen
soylu Yahya’nin neden ve nasil ¢6lde yasamini siirdiirdiigii konusu da Incillerde
yer almamaktadir. Bu yiizden, Yahya’nin dogumundan tebligine kadar gecen do-
nem kendisiyle ilgili spekiilasyonlara acik bir alan olarak kalmistir. Sarik¢ioglu,
bir efsaneye gore Yahya’nin annesiyle daglarda yasadigini, bes ya da yedi buguk
yasindayken annesini kaybettikten sonra Isa’nin -Meryem ve ebesi Salome ile-
mucizevi bigimde Ayn Karim ¢6liinde Yahya’y1 ziyaret ettigini anlatmaktadir.
Meryem Oksiiz ve yetim bir cocuk olan Yahya’y1 beraberlerinde gotiirmek istemis
ancak Isa “Gokteki Baba”’smin buna razi olmadigini, Cebrail’in onu koruyacagini
sOylemigtir. Yahya’yla bir miiddet kalip ona ¢6lde hayatini siirdiirebilmeyi 6gret-
tikten sonra yanindan ayrilmislardir.??

Moxom, Yahya’nin hayat tarzinin soylu bir kohenin tek ogluymus gibi olmadi-
gina dikkat ¢ekmektedir. Ona gore, Zekeriya ve Elizabet uzun yasamislarsa Yah-

18 Mat. 2:16.
19 Ekrem Sarikcioglu, Diger Inciller (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2016), 107.
20 Luk. 1:80.
21 Ysa. 40:3.

22 Ekrem Sarikcioglu, Kanonik-Apokrif Incillere Gére Hz.Isa Hayat: ve Mesaji (Ankara:
Ankara Okulu, 2017), 21-22.
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ya’nin da miitevazi bir kohen evinde Yahudi geleneklerine gore kohen egitimi
almis olmas1 gerekmektedir. Ancak, Yahya kiiciik yasta yetim ve 0ksiiz kaldiysa
biiyliylinceye kadar bir siire akrabalar1 tarafindan kohen egitiminin verilmis olma-
st da miimkiindiir.”* Moxom’un Yahya’nin ¢ocukluguyla ilgili goriislerini yazdigi
tarihten yaklasik elli sene sonra Olii Deniz Yazmalari’nin kesfi konuyla ilgili go-
rlislerin gesitlenmesine sebep olmustur.

Olii Deniz Yazmalar1 1947 yilinda Olii Deniz yakinlarindaki magaralarda
bulunmustur. Milattan sonra ilk yiizyilda veya daha Oncesinde yazildigi tespit
edilen yazmalarin icerigi -boélgedeki tarihi kalintilar ve tarih¢i Josephus’un
Esseniler hakkinda yazdiklart 1s1ginda- incelendiginde s6z konusu yazmalarin
Esseni toplulugu tarafindan yazilmis olmasi yiiksek bir ihtimaldir.** Potter, Es-
senilerin yasadiklar1 yerin Yahya’nin bulundugu ¢6liin yakinlarinda oldugunu
belirterek Yahya’nin Essenilerden haberdar olmamasinin imkansiz oldugunu be-
lirtmektedir.?> Ayrica, Essenilerin kiigiik yasta ¢ocuklari evlat edinip yetistirmele-
ri? kiigiik yasta kimsesiz kalmis olmasi muhtemel Yahya’nin da Esseni Cemaati
tarafindan biiyiitiilmiis olabilecegini diisiindiirmektedir. Potter, Incillerde kohen
soyuna mensup Yahya'nin bebekliginden sonra Mabet’le herhangi bir iligkisine
deginilmedigine de dikkat ¢ekerek Kumran Cemaati’nin de Mabet’le iligkisinin
soguk oldugunu, cemaatiiyelerinin Mabet’in yozlasmis din adamlari hakimiyetinde

olduguna inandiklar1 i¢in Mabet’te ibadet etmedigini belirtmektedir.”’

1.2. Ogretisi

Luka Incili’'nde Yahya’ nin ¢cagrida bulunmaya basladigi donem Roma Imparatoru
Tiberius’un hakimiyetinin on besinci yili olarak ifade edilmektedir.?® Bu bilgiyle
birlikte donemin farkli takvim hesaplamalar dikkate alindiginda Yahya’nin teb-
lige baslama zaman1 MS 27-29 yillar1 arasina tarihlenmektedir. Ardindan, o yil-
larda Yahudiye Bolgesinin siyasi ve dini yetkililerini zikreden Luka yazari, halka

23 Philip S. Moxom, “The Boyhood of John the Baptist”, The Biblical World 10/6 (1897),
459.

24 W. Barnes Tatum, John the Baptist and Jesus: A Report of the Jesus Seminar (Califor-
nia: Polebridge Press, 1994), 110.

25 Roland Potter, “St John the Baptist and the Desert”, Life of the Spirit 16/182 (1961),
82.

26 Flavius Josephus, The Wars of The Jews, ¢ev. William Whiston, (2:8:2).
27 Potter, “St John the Baptist and the Desert”, §3.
28 Luk.3:1-2.
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goriinecegi giine dek 1ss1z yerlerde (¢6lde) yasadigi ifade edilen® Yahya’nin me-
sajindan bahsetmektedir.

Kanonik Incillerde Yahya’nin Yahudiye bélgesinde ¢olde ortaya ¢iktigi gerek
dogrudan gerekse Yesaya’nin kehanetine® atifla dolayli olarak belirtilmektedir.?!
S6z konusu kehanet Luka’da su ifadelerle yer almaktadir: “(...) ‘Cdlde haykiran,
‘Rab’bin yolunu hazirlaym, gececegi patikalar1 diizleyin’ diye sesleniyor. Her
vadi doldurulacak, her dag ve tepe algaltilacak. Dolambacli yollar dogrultulacak,
engebeli yollar diizlestirilecek. Ve biitiin insanlar Tanri’nin sagladigi kurtulusu
gorecektir.””? Yahya’nin ¢6lde ortaya ¢ikisi ve Yesaya kehaneti arasinda kurulan
bu baglant1 Yahya’nin peygamberligiyle Eski Ahit kehanetlerinden birinin ger-
ceklestigini, dolayisiyla Yahya'nin ¢agrisina mesruiyet saglamaya calisildigini
gostermektedir. Ayrica, Misir’dan ¢iktiktan sonra Israilogullarmin kirk y1l boyun-
ca yasadiklar yer olan ¢6l, Yahudiler i¢in o donem hatiralari nispeten canli olan
bir yerdir.>* Bu yiizden Yahya’nin ¢agrisin1 ¢6lde yapmasi Yahudiler i¢in yeni
bir “cikis”1 sembolize etmekte**, Yahya’nin mesajinin eskatolojik beklentilerle
Ozdeslestirilmesine katki sunmaktadir.> Blomberg, Yesaya kitabinda s6z konusu
kehanetin yer aldig1 bolimiin ve sonraki boliimlerin®® zamanin sonuna dair ke-
hanetlerden, mesiyanik ¢agdan, milenyum kralligindan bahsettigini belirtmekte
ve bu nedenle Yahya’nin da lsrail i¢in yeni bir dénemin baslangicinin habercisi

oldugunu ifade etmektedir.’’

Yahya donemin ana akim Yahudilik anlayigini temsil eden Kudiis ve Mabet mer-
kezli gruplardan (Sadukiler ve Ferisiler) farkli olarak teblig faaliyetlerini Kudiis
disinda, kirsalda gergeklestirmektedir. Tovbe ¢agrisi da gbz 6niinde bulundurul-
dugunda Yahya’nin sehrin ve Mabet’in yozlasmasindan kendini kasith olarak
uzak tuttugunu sdylemek miimkiindiir. Boylece bir anlamda statiikoya meydan

29 Luk. 1:80.

30 Ysa. 40:3.

31 Yu. 1:23.

32 Luk. 3:4-6.

33 Liefeld, “Luke”, 854.

34 Ysa. 35:1-2,40:3-5; Hez. 20:35-36; Hos. 2:14-20.
35 Green, The Gospel of Luke, 169-170.

36 Ysa. 40-60.

37 Craig L. Blomberg, The New American Commentary: Matthew (Nashville: Broadman
Press, 1992), 75.



190 @ Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - I

okuyarak gerceklestirdigi teblig ve vaftiz faaliyetleriyle donemin mevcut din an-
lay1sina yonelik dolayl bir ithamda bulunmaktadir.

Rab’bin kendisine seslenmesinden sonra Yahya’nin “Seria Irmag1 ¢evresindeki
biitiin kdyleri dolasarak™® tebligde bulundugu yalmzca Luka Incili’nde belirtil-
mektedir. Daha &nce “Israil halkina gériinecegi giine dek 1ss1z yerlerde yasadi-
g17% ifade edilen Yahya’nin insanlara ¢agrisin1 duyurmak igin yerlesim yerlerinde
dolast1g1 fakat daim1 bir ikamet saglamadig1 tahmin edilmektedir. Zira, Yahya’'nin
cagrisina kulak verip vaftiz olmak isteyenlerin onu Seria Irmagi kenarinda bul-
duklari Incillerde aktariimaktadir.*

Sinoptik Incillerde Yahya’nimn insanlari giinahlarinin bagislanmasi igin tévbeye
ve vaftiz olmaya ¢agirdigi ifade edilmektedir.*' Ayrica, Goklerin Egemenliginin®
yaklastigini da sdyleyen Yahya, bu sayede ¢agrisinin zeminini olusturmaktadir.
Yahudilerin zihninde peygamberler araciligtyla canli tutulan Davut soyundan ge-
lecek ve adaleti tesis ederek Israilogullarini sikintilarindan kurtarip refaha eristire-
cek ilahi bir kurtarici beklentisi ddnemin siyasi, dini ve sosyo-ekonomik kosullari
dolayisiyla giindemdedir. Bu nedenle, Yahya'nin s6z konusu mesaji Yahudiler
arasindaki bu eskatolojik beklentiyi koriiklemektedir.

Incillere gore Yahya’nin cagrisina tiim Yahudiye halki ve Yerusalimliler
(Kudiisliiler) uymus, Yahya tarafindan Seria Irmagi’nda vaftiz edilmislerdir.*
Incillerdeki ifadelerden Yahya’nin ¢agrisina gosterilen tevecciihiin kiiciimsenme-
yecek boyutta oldugu anlasilmaktadir. Zira, o donemde Yahudiye ve Kudiis bol-
genin dini, sosyal ve ekonomik ac¢idan en hareketli yerlesim yeridir. Stegemann
Yahya’nin daha ¢ok destek kazanabilecegi, boylece tutuklanmayabilecegi bir yer-
de (Mabet’te veya Kudiis’te) ¢cagrida bulunabilecekken Olii Deniz’in dogusunda-
ki Perea bolgesinde tebligde bulunmasini; herhangi bir akarsu kolunda vaftiz ede-
bilecekken 6zellikle Seria Irmagi’nda vaftiz etmesini Israilogullarmin tarihiyle

33 Luk.3:3.

39 Luk. 1:80.

40 Mat. 3:5-6; Mar. 1:5.

41 Mar.1:4; Mat. 3:1-2, 5-6; Luk. 3:3.

42 “Goklerin Egemenligi” kavraminin Markos ve Luka’da belirtilen “Tanri’nin Egemen-
ligi” tabiri yerine kullanilmis oldugu yaygin bir goriistiir. Yalnizca Matta’da kullanilan
“Goklerin Egemenligi” kavraminin, Yehova’ya dolayli olarak hitap eden Yahudilerin
dinf duyarliliklarina hassasiyet gostermek adina tercih edildigi gliniimiizde genel ola-

rak kabul edilmektedir.
43 Mar.1:5; Mat. 3:5-6.
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bagdastirmaktadir. Yahya’nin teblig bolgesi olarak Eriha’nin karsisinda bulunan
bir yeri tercih etmesinin sebebini s6z konusu bélgenin Yesu’nun Israilogullarmi
Kutsal Topraklara gec¢irdigi yer olarak bilinmesiyle** iliskilendirmektedir.*

Yahya’nin ¢agrisina uyan insanlarin vaftizinin usulii Incillerde agik bigimde or-
taya konmamuigtir. Yahya’nin vaftizinin Yahudi yikanma ritiiellerinden bagimsiz
degerlendirilmemesi gerektigini belirten Tatum, s6z konusu ritiiellerin uygula-
malarma Eski Ahit’te*, Olii Deniz Yazmalari’nda*’ ve Josephus’un eserlerinde*
rastlandigin belirtmektedir.** Yahya zamaninda Yahudilikteki suyla temizlenme
ritliellerinin su serpme, yikama ve suya batirma olarak ii¢ cesit oldugu rivayet
edilmektedir. Suya batirma seklinde gergeklestirilen ritiielin 6zellikle Esseniler>
ve Kumran Cemaati®! tarafindan yaygin olarak kullanildigi bilinmektedir. Yah-
ya’nin vaftiz seklinin de suya batirma oldugu Incillerdeki ifadelere dayanarak
tahmin edilmektedir. Ancak onlarin siklikla gerceklestirdigi bu ritiiel, Yahya ta-
rafindan bir defaya mahsus olmak tizere uygulanmaktadir.>

Vaftiz olmak i¢in gelenleri bizzat Yahya’nin vaftiz ettigi Markos’ta ve Matta’da
acikga ifade edilmektedir. Yuhanna Incili'nde Yahya nin insanlari vaftiz ettigi ilk
olarak Ferisilerle olan konusmasinda belirtilmektedir.* Carson, Ferisilerin “Sen
Mesih, Ilyas ya da bekledigimiz peygamber degilsen, niye vaftiz ediyorsun?” so-
rusunda aslinda vaftizin degil, Yahya’nin yetkisinin sorgulandigini ifade etmek-
tedir. Zira, vaftiz aslinda hem din degistirip Yahudiligi kabul edenler tarafindan
hem de Kumran Cemaati tarafindan uygulandigi bilinen bir ritiiel bi¢imidir. An-
cak her iki durumda da bu ibadeti vaftiz olacak kisiler kendi kendilerine gercek-
lestirmektedir.** Tatum da Yahya doneminde dini amagla yikananlarin veya suya

44 Ysu. 4:13, 19.

45 Hartmut Stegemann, The Library of Qumran: On the Essenes, Qumran, John the Bap-
tist and Jesus (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 1998), 214.

46 2.Kr. 5:13-14.

47 Geza Vermes, Olii Deniz Parsdmenleri: Kumran Yazitlari, ¢ev. Nurfer Celebioglu (Is-
tanbul: Nokta Kitap, 2005), 390-391.

48 Josephus, The Wars of The Jews, (2:8:5).

49 Tatum, John the Baptist and Jesus: A Report of the Jesus Seminar, 119.
so  Josephus, The Wars of The Jews, (2:8:5).

st Vermes, Olii Deniz Parsomenleri: Kumran Yazitlari, 390-391.

52 Tatum, John the Baptist and Jesus: A Report of the Jesus Seminar, 120.
53 Yu. 1:24-25.

s+ D. A. Carson, The Gospel According to John (Grand Rapids: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1991), 113.
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batirilanlarin bu islemi ¢ogunlukla kendi kendilerine gergeklestirdigini belirtmek-
tedir. Vaftizei Yahya nin ‘vaftizci’ olusunun vurgulanmasinin ayirt edici bir 6zel-
liginden dolay1 olabilecegini One siirerek bu 6zelligin Yahya’nin vaftiz islemini
bizzat gergeklestirmesi olarak yorumlamaktadir.>

Yahudi tarih¢i Josephus da The Antiquities of The Jews adli eserinde Yahya’yi

‘vaftizci’ olarak tanimlamakta ve 6gretisinden sz etmektedir:*®

(...) Yahya, iyi bir insand1 ve ayni zamanda Yahudilere erdemli olmay1, bir-
birlerine karsi dogru olmay1 ve Tanri’ya karsi vaftiz olarak takvali olmay1
emrediyordu. Zira vaftiz, yalnizca giinahlara tovbe etmek i¢in degil, bedeni
temizlemek i¢in oldugu zaman —¢iinkii ruh 6ncesinde dogrulukla tamamen te-
mizlenmistir- Tanr1 katinda makbul olurdu. Kalabaliklar ona geldiginde vaaz-
larindan son derece etkilenir ve heyecanlanirdi.

Josephus, iyi bir insan olarak tanimladigi Yahya’nin 6gretisini, dogruluga ve
vaftize davet olarak kisaca aktarmaktadir. Webb, Josephus’a gore Yahya’'nin
mesajindaki ilk 6genin etik oldugunu, dolayisiyla Yahya’'nin ahlak 6gretmenligi
kimligini vurguladigini ifade etmekte ve yazarin tislubunun kendi Grekoromen
kitlesine uygun oldugunu belirtmektedir.’” Ayrica, Yahya’nin vaftizci roliinii de
vurgulayan Josephus’un, vaftizi Yahya’nin ¢agrisinin bir pargasi/sonucu olarak
gordiigii anlagilmaktadir.

Vaftizci Yahya’nin yasam tarzina dair bilgilere Matta ve Markos Incillerinde yer
almaktadir. Markos’ta ¢6lde ortaya ¢ikan Yahya’nin ¢ekirge ve yaban baliyla
beslenmesi, belinde deri kusagiyla deve tiiylinden bir elbise giymesi Yahya nin
karakteristik 6zellikleri olarak belirtilmektedir.® Hayvan derisinden yapilmis giy-
siler giymek Israilogullarina gelen peygamberlerin belirgin zelliklerinden olsa
da*® Yahya'nin iizerinde tasvir edilen giysi dogrudan Ilyas Peygamber’e atifta
bulunmaktadir. Zira, Eski Ahit’te ilyas Peygamber’in belinde deri kusagi olan
tiiylii bir giysi giydigi acikca ifade edilmektedir.®® Yahya ve ilyas arasinda kiyafet
konusunda kurulan bu baglantt hem Cebrail’in Yahya’'nin dogumundan 6nceki
kehanetini desteklemekte hem de Matta’da daha sonra acikg¢a belirtilecek olan

ss  Tatum, John the Baptist and Jesus: A Report of the Jesus Seminar, 120-121.
se Flavius Josephus, The Antiquities of The Jews, ¢ev. William Whiston, (18:5:2).

57 Robert L. Webb, John The Baptizer and Prophet: A Socio-Historical Study (Sheftield:
T&T Clark, 1991), 34.

s Mar. 1:4, 6.
so Zek. 13:4; Ibr. 37:11.
60 2.Kr. 1:8.



Vaftizci Yahya’nin Hiristiyan Gelenegindeki Konumu ve Isa-Mesih’le fligkisi 193

Yahya’nin Dirilen ilyas (Elijah-redivivus) oldugu gériisiiniin® zeminini olustur-
maktadir. Bununla birlikte Tatum, s6z konusu kiyafet geleneginin peygamber-
lerle sinirl olmadigini, miinzevi hayat siiren dini gruplarin da hayvan derisinden
giysiler giydigini ifade etmektedir.®* Bu gruplara Nazirileri® ve Rekavlilari® 6r-
nek olarak gosteren Tatum, ¢olde tebligde bulunan Yahya’nin da ¢ekirge ve ya-
ban baliyla beslenerek s6z konusu gruplar gibi ziiht hayat1 yasamis olabilecegini
ileri stirmektedir.%

Matta Incili’nde Ferisilerin ve Sadukilerin ¢dlde yasayan Yahya’ya “vaftiz ol-
mak i¢in” geldigi ifade edilmektedir.®® Ancak arastirmacilar bu noktada bir tiir
geviri hatasi olabilecegini iddia ederek orijinal Yunanca metnin “vaftiz olmak
icin” olarak degil, “vaftizi icin”, “vaftizine” veya “onun vaftiz ettigi yere gelme”
bi¢iminde ¢evrildiginde dogru anlami verdigini ifade etmektedir.®” Dolayisiyla,
Ferisilerin ve Sadukilerin aslinda “vaftiz olmak™ gayesiyle degil, Yahya'nin vaf-
tizini gozlemlemek amaciyla bulundugu yere gittigi muhtemeldir.®® Carson ise
bu gruplarm diger ibadetlerinde oldugu gibi® gdsteris i¢in hareket ettiklerini 6ne
siirerek aslinda tovbe etmemelerine ragmen Mesih’in gelisini ne kadar istekli
beklediklerini gostermek i¢in Yahya’nin yanma gitmis olabileceklerini iddia
etmektedir.”

Yahya’nin kendisine gelen Ferisilere ve Sadukilere “engerckler soyu” diyerek
hitap etmesi”' dénemin 6nde gelen Yahudi gruplariyla arasinda bir gerginligin

61 Mat. 11:14.
62 Tatum, John the Baptist and Jesus: A Report of the Jesus Seminar, 117.

'l\”

63 “Rab’in Adanmis1” anlamina gelen “Nazir?” ifadesi Yahudi dini geleneginde belirli bir
siire i¢in liziimden ve ondan tretilen herhangi bir seyi tiiketmekten, saglarini kesmek-
ten ve cesede dokunmaktan kendilerini men eden kisiler i¢in kullanilmaktadir. Bkz.
Say. 6:1-21.

o4+ Eski Ahit’e gore Rekav soyundan gelen, saraptan sakinan ve tarimla ugrasmadan ¢a-
dirlarda yasayan aile. Bkz. Yer. 35:6-10.

6s Tatum, John the Baptist and Jesus: A Report of the Jesus Seminar, 117.

66 Mat. 3:7.

67 Gary Yamasaki, John The Baptist In The Gospel of Matthew: A Narrative-Critical
Analysis (Virginia: Union Theological Seminary, Doktora Tezi, 1995), 40-41; Carson,
“Matthew”, 106.

68 Yamasaki, John The Baptist In The Gospel of Matthew, 40-41.
6 Mat. 6:2, 5, 16.

70 Carson, “Matthew”, 103.

71 Mat. 3:7; Luk. 3:7.
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oldugunu gostermektedir. Hem Eski Ahit’te yer alan” hem de daha sonra Isa’nmn
Ferisilere yonelik olarak kullandigi bu ifadeyle”™ Yahya, Yaratihis Kitabi’nda
Adem ve Havva’y: aldatarak onlarin cennetten kovulmasma neden olan yila-
na’™ dolayli bir benzetme yapmaktadir.”” Ardindan gelecek gazaba karsi onlari
kimin uyardigini sormasi’® ise onlara yonelik alayci tutumunu gostermektedir.”’
Nitekim, Yamasaki de bu sorunun ironi barindirdigini, konusmasi genel anla-
miyla diigiiniildiigiinde Yahya’nin onlarin asil niyetlerini anladigini ifade ederek
bu soruyla muhataplarinin tdvbe etmeyen tutumlarina kars1 bir cevap verdigini
belirtmektedir.”

Yahya Ferisilere ve Sadukilere “tovbeye yarasir meyveler verin”” ¢agrisinda bu-
lunduktan sonra Ibrahim’in soyundan olmanin bir {istiinliik saglamadigin1 anlat-
maya calismaktadir.®® Nitekim Yahya’nin bu ikazi Israilogullarinin secilmislik
inanigina®! yonelik bir tenkittir.3? Daha ziyade nesebe dayali bir inanis olan se¢il-
mislik, hem Ibrahim’den itibaren baslayan Israil segilmisliginde hem de sonradan
Yahudi kimliginde 6nemli bir yere sahip olmustur.®® Yahya da vaazi sirasinda,
Yahudilerde koklesmis olan bu inancin onlar1 gazaptan kurtarmayacagini belir-
terek segilmislik inancinin bir anlami olmadigin1 “Tanr1, Ibrahim’e su taslardan
da c¢ocuk yaratabilir” soziiyle ifade etmektedir.’ Boylece Yahya Yahudilikte
oldukga kokli ve 6nemli bir yeri olan “se¢ilmis kavim” olgusuna ve etnik temele

dayanan inanis bi¢imine yeni bir anlayisla karsi ¢ikmaktadir.

72 Ysa. 14:29; 30:6.

73 Mat. 12:34.

74 Yar. 3:1.

75 Blomberg, The New American Commentary: Matthew, 77-78.

76 Mat. 3:7; Luk. 3:7.

77 Blomberg, The New American Commentary: Matthew, 78.

78 Yamasaki, John The Baptist In The Gospel of Matthew: 41-42.

79 Mat. 3:8; Luk. 3:8.

so  Mat. 3:9; Luk. 3:8.

st Yahudi dini geleneginde Israilogullarmin Tanr’nin segilmis kavmi oldugu ve vade-
dilmis topraklarin kendilerine verilecegi inancidir. Bu inanca gore, Israilogullart ilk
Ibrani atas1 kabul edilen Ibrahim’in tek ve ger¢ek varisleridir.

82 Yar. 12:2; 21:12.

83 Salime Leyla Giirkan, “Kur’an’a Gore Secilmislik Kavranu ve Israilogullar’nin Segil-
misligi Meselesi”, Islam Arastirmalar1 Dergisi 13 (2005), 35-36.

g4 Mat. 3:9; Luk. 3:8.
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Luka Incili’nde Yahya etrafindakilere tdvbeye yarasir meyveler vermek igin pay-
lagmay1®, tamahkar olmamay1®, zorbaliktan ve iftiradan uzak durmayi, haksiz
kazang elde etmemeyi®’ 6giitlemektedir. Green, Yahya’nin bu yanitin1 Eski Ahit
gelenegiyle uyumlu bulmaktadir.® Nitekim, Eski Ahit’te adil olmadikga, 6ksii-
zlin, dulun hakkini savunmadikga®, ag¢ olani yedirip ¢iplak olani giydirmedikge®
dinf ritiielleri yerine getirmenin anlaminin olmadig1; a¢ olanla ekmegini paylas-
manin, ¢iplak olan1 giydirmenin dogru kisinin 6zellikleri oldugu belirtilmekte-
dir.”! Bu ifadelere gore, Yahya aslinda yeni bir sey sdylememis, halkin unuttugu
ve terk ettigi ibadetleri hatirlatmis ve tovbe etmek i¢in Kutsal Metinlerde olani
halka teblig etmistir.

Incillere gére Yahya'nin vaazlari halihazirda bir kurtarici beklentisi iginde bulu-
nan halki etkilemis ve beklenen Mesih olup olmadigi sorusu kendisine yoneltil-
mistir. Incillerin tamaminda Yahya bu soruyu kendisini Mesih’le mukayese ede-
rek cevaplamaktadir: “Benden sonra benden daha gii¢lii olan geliyor. Egilip onun
cartklarinin bagini ¢6zmeye bile layik degilim. Ben sizi suyla vaftiz ettim, ama O
sizi Kutsal Ruh’la vaftiz edecektir.”*> Boylece Gelecek Olan’in kutsiyetini ve gii-
clinli pekistirmekte, hiyerarsik bakimdan kendinden iistiin bir konumda oldugunu
sembolik bir anlatimla ifade etmektedir. Ayrica Yahya kendisinin suyla vaftiz
ettigini ancak Gelecek Olan’n Kutsal Ruh’la vaftiz edecegini sdyleyerek kendi

tebliginin aslinda bir anlamda hazirlik oldugunu dolayli olarak belirtmektedir.

Yahya, Sinoptik Incillerde kendisinden sonra Gelecek Olan’1 haber vermekte an-
cak bu kisiyi acikca tanimlamamaktadir. Sinoptiklerde isa’nin ismi belirtilmeden
ve Isa’nim vaftizinden énce din gorevlilerine verilen mezkiir vaaz, Yuhanna In-
cili’nde dogrudan Isa’y: isaret ederek orada bulunan insanlara verilmektedir.”
Ardindan da Yahya’ nin suyla vaftiz ettigi, Isa’nin ise Kutsal Ruh’la vaftiz edecegi
ifade edilmektedir.**

g5 Luk. 3:11.

8o Luk. 3:13.

g7 Luk. 3:14.

88 QGreen, The Gospel of Luke, 178.
8 Ysa. 1:17.

90 Ysa. 58:7.

91 Hez. 18:7.

92 Mar. 1:7-8.

93 Yu. 1:29-30.

94 Yu. 1:33.
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Markos Incili’nde Yahya, kendisinden sonra Gelecek Olan’in Kutsal Ruh’la
vaftiz edecegini®®, Matta ve Luka Incillerinde ise Kutsal Ruh’la ve atesle vaftiz
edecegini bildirmektedir.”® Barclay, Yahya’nin ¢evresinin Yahudi oldugunu hatir-
latarak Kutsal Ruh’la vaftizi Yahudilikteki anlamina gore agiklamaktadir. Kut-
sal Ruh’un nefes ve riizgdr anlamlarina geldigini ifade ederek insanlart manen
gliglendirecek olumlu etkilerinden s6z etmektedir.”” Liefeld hem Eski Ahit’ten®®
hem de Olii Deniz Yazmalari’ndan® &rnekler vererek Kutsal Ruh’un vaftiz gibi
manen temizleyen ve yenileyen bir gii¢ oldugunu belirtmektedir.'® Blomberg de
Kutsal Ruh’la vaftizi “inanan birinin Mesih tarafindan kabulii anlamina gelen bir
rittie]”'’! olarak tanimlamaktadir. Atesle vaftiz ise Yamasaki tarafindan tovbe et-
meyenler igin verilen bir hiikiimken'*2, Blomberg Incil’in Yunanca orijinalinde
Kutsal Ruh ve ates vaftizinin tek bir vaftize isaret ettigini belirmektedir.'®® Dola-
yisiyla, atesle vaftizin Kutsal Ruh’la beraber yapilacagi gz oniine alindiginda,
‘ates’in mevzubahis ifadede temizleyici, armndirict anlaminda kullanilmis olmasi
miimkiindiir. Nitekim Carson da Eski Ahit’te atesin yakici degil, arindirici bagla-
minda kullanildigini ifade ederek!® Yahya'nin suyla vaftizinin tovbeyle baglantili
oldugunu, ancak Gelecek Olan’in Kutsal Ruh-ates vaftiziyle temizleyip arindira-
cagmi belirtmektedir.'® Dolayisiyla, Yahya’nin giinahlara tovbe i¢in suyla vaf-
tizi, ardindan Gelecek Olan’in Kutsal Ruh’la ve atesle vaftizine hazirlik olarak
yorumlanmaktadir.

Gelecek olanin vaftiziyle ilgili ifadelerin ardindan, Matta ve Luka Incillerinde
onun bugday1 toplayip ambara yigmak ve harman yerini temizlemek {izere ya-
basi elinde hazir beklemekte oldugu ve samani sonmeyen ateste yakacagi ifade
edilmektedir.'* Yakin bir eskatolojik sonu haber veren bu benzetmede Yahya’nin

95  Mar. 1:8.
96 Mat. 3:11; Luk. 3:16.

97 William Barclay, The Gospel of Matthew (Philadelphia: The Westminster Press, 1976),
49-50.

98 Ysa. 44:3; Hez.36:25-27; Yoe. 2:28-29.

9 Vermes, Olii Deniz Parsomenleri: Kumran Yazitlari, 124.
100 Liefeld, “Luke”, 857.

101 Blomberg, The New American Commentary: Matthew, 79.
102 Yamasaki, John The Baptist In The Gospel of Matthew, 48.
103 Blomberg, The New American Commentary: Matthew, §0.
104 Ysa. 1:25; Zek. 13:9; Mal. 3:2-3.

10s Carson, “Matthew”, 105.

106 Mat. 3:12; Luk. 3:17.
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hazirlayict konumu vurgulanmaktadir. Bugday, tovbe edip tovbeye yarasir mey-
veler verenleri, saman ise tovbe etmeyenleri temsil etmektedir. Filistin bolgesin-
deki tarim uygulamalariyla ilgili aragtirmalar yapan Webb, yaba aletinin bugday
ve tahili ayirmak igin kullanildigini ancak orijinal Yunanca Incillerde yer alan
kelimenin aslinda kiirek anlamina geldigini ve harman savurmadan dnce ya da
sonra bugday ve samam toplarken kullanildigini belirtmektedir.'"” Ilgili ifadeler
bu bilgi 1s181inda yorumlandiginda Yahya’nin ¢agrisiyla ayrilmis olan bugday ve
saman (tovbe edip vaftiz olanlar ve ¢agriya uymayanlar) elinde yabastyla (ashin-
da kiiregiyle) bekleyen Gelecek Olan tarafindan ya ambara konulacak (Kutsal
Ruh’la vaftiz edilecek) veya sonmeyen ateste yakilacaktir (atesle vaftiz edilecek-
tir).!% Dolayisiyla Webb’in bu yorumu dikkate alindiginda, harmani savuranin,
yani bugday ve samani ayiranin, Vaftizci Yahya oldugu; sonrasinda harmani te-
mizleyenin, yani bugday1 ambara yigacak ve samani sdbnmeyen ateste yakacak
olanin, Yahya’dan sonra Gelecek Olan oldugu anlasilmaktadir.

2. Isa’y1 Vaftizi

Sinoptik Incillere gore, isa-Mesih ve Vaftizci Yahya’nin karsilagmalarinin Isa’nin
vaftizi sirasinda vuku buldugu diistiniilmektedir. Zir, ikilinin daha &nce yiiz yiize
geldiklerine dair herhangi bir ifade s6z konusu Incillerde yer almamaktadir. Yu-
hanna’da ise Yahya’ nin Kutsal Ruh’un giivercin gibi iistiine indigi ana kadar {sa’y1
tanimadig1 Yahya'nin agzindan dile getirilmektedir.'® Ancak, Yahya'nin isa’y1

bir beser olarak tanidig fakat ilahi gorevi itibariyle tanimadigi da muhtemeldir.

Matta ve Luka Incillerinde kendisinden son bahsedildiginde kiigiik bir ¢ocuk olan

Isa''’, bu defa bir yetiskin olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yasadig1 yer olan Celi-

111

le’den'! yola cikan Isa, Seria Irmag1 kiyisina gelmistir. Yahya’nin o esnada bu-

lundugu sehir metinde agik¢a ifade edilmemekte ancak Seria [rmagi kenarinda bir

yerde tebligde bulundugu ve vaftiz ettigi ifade edilmektedir.''?

107 Robert L. Webb, “The Activity of John the Baptist’s Expected Figure at the Treshing
Floor (Matthew 3.12=Luke 3.17)”, Journal for The Study of The New Testament 43
(1991), 107.

108 Webb, “The Activity of John the Baptist’s Expected Figure at the Treshing Floor (Mat-
thew 3.12=Luke 3.17)”, 109.

100 Yu. 1:31.

1o Mat. 2; Luk. 2.

1 Markos Incili’nde Nasira kenti oldugu agikca belirtilmistir. Bkz. Mar. 1:9.
112 Mat. 3:5-6; Mar. 1:5.
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Matta Incili’nde Isa’nin Yahya’ nin yanina gelisinin gayesi “Yahya tarafindan vaf-
tiz edilmek iizere”' " ifadesiyle agik¢a ortaya konmaktayken diger incillerde net bir
ifade yer almamaktadir. S6z konusu ifade Isa’nin Nasira’dan gelisinin belirli bir
plan dahilinde oldugu anlamina gelmektedir. Bunun yan sira [sa’nin Yahya’nin
yanma gelis amacinin Incil yazari tarafindan agikca belirtilmis olmas1 Matta’da
hemen akabinde gelisecek diyalogun hazirlayicist olarak degerlendirilmektedir.''*

Isa’nin vaftizini diger Incillere nazaran daha detayl bigimde ele alan Matta’da
onun Yahya’nin yanina geldikten sonra aralarinda cereyan eden konusma su
sekilde anlatilmaktadir: “Ne var ki Yahya, ‘Benim senin tarafindan vaftiz edilmem
gerekirken sen mi bana geliyorsun?’ diyerek O’na engel olmak istedi. Isa ona su
kargilig1 verdi: ‘Simdilik buna razi ol! Ciinkii dogru olan her seyi bu sekilde yerine
getirmemiz gerekir.” O zaman Yahya O’nun dedigine razi oldu.”'"* S6z konusu
konusmada dikkat ¢eken ilk durum Isa’nin vaftiz edilme istegine Yahya’nin karst
¢tkmasidir. Yahya’nin bu muhalefeti iki muhtemel sebebe baglanmaktadir. Tlk
olarak, Isa’y1 Mesih olarak taniyan Yahya’nim aslinda kendisinin Isa tarafindan
Kutsal Ruh ve atesle vaftiz olmak istemesi nedeniyle Isa’nin talebine kars1 ¢ikmis
olabilecegidir.""® Tkinci muhtemel sebep ise Isa’nin dogumu ve ¢ocuklugu sira-
sinda gergeklesen olaganiistii olaylarm'”, Isa’yla olan akrabaligi dolayisiyla''®
Yahya tarafindan biliniyor olmast géz oniinde bulunduruldugunda Yahya’nin
kendisinden {istiin olarak gordiigii Isa’nin itiraf etmesini gerektirecek bir giinahi
oldugunu diisiinmemesidir.'"” Blomberg, Matta yazarinin Yahya’nin cevabi saye-
sinde Mesih’in gilinahsizlig1 prensibini dolayli bi¢imde aktardigini belirtmektedir.
Ayrica, Yahya’nin daha 6nce “benden sonra gelen benden daha giigliidiir” ifade-
siyle ag1ga vurdugu “asagilik kompleksini” Isa’ya verdigi cevapla yeniden ortaya
cikardigini belirterek Yahya’'nin kendisinin giinahkarligini bildirdigini ve aslinda

Isa’nin Yahya’y1 vaftiz etmesi gerektigini ifade etmektedir.'?

113 Mat. 3:13.
14 Ulrich Luz, Matthew 1-7: A Commentary (Minneapolis: Fortress Press, 2007), 141.
11s Matta, 3:14-15.

16 Gary Yamasaki, John The Baptist In Life and Death: Audience-Oriented Criticism of
Matthew's Narrative (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1998), 96.

17 Luk. 2.

s Luk. 1:36.

119 Carson, “Matthew”, 107.

120 Blomberg, The New American Commentary: Matthew, 81.
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[sa Yahya’nin itirazina “Simdilik buna razi ol! Ciinkii dogru olan her seyi bu
sekilde yerine getirmemiz gerekir.”'*! sozleriyle karsilik vermistir. Isa’nin
ifadesindeki “simdilik” vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Zira bu ifadeden Isa’nmn
aslinda Yahya’nin itirazinin 6zline karst ¢ikmadigi anlagilmaktadir. Bununla
beraber Yahya’nin vaftiz beklentisi icinde olmasi, Isa’nin eskatolojik gorevini
derhal yerine getirecegini zannettigini gdstermekteyken, Isa’nin cevabi uygun
zamanin heniiz olusmadigini ve bu gorevini daha sonra yerine getirecegini ifade
etmektedir.'?

Yahya’nin, vaftiz olmasini engellemesine ve hatta kendisini vaftiz ettirme ca-
basma Isa, “Dogru olan her seyi bu sekilde yerine getirmemiz gerekir” diyerek
Yahya’y1 ikna etmeye ¢aligmaktadir. “Dogru olan her seyi yerine getirmek” mug-
lak bir ifade olmakla birlikte yaygin bigimde “Tanri’nin iradesine itaat etmek”
olarak yorumlanmaktadir.'?® Dolayisiyla, Matta yazar1 Yahya'nin Isa’y1 vaftizini
Tanr1’nin iradesi veya emri biciminde yansitmaktadir. Nitekim Blomberg, bu ce-
vapla Isa’nin kendisini Yahya’nin &gretisiyle 6zdeslestirdigini ve onun mesaji-
n1 ilahi bir emir olarak onayladigimi belirtmektedir.'>* Dolayisiyla, s6z konusu
ifadeyle Isa’nin asil gorevinin ilahi irade dahilinde Mesih olmak'?, Yahya nin
asil gorevinin ise ilahi irade dahilinde Mesih’in yolunu hazirlamak'** oldugu
vurgulanmaktadir.'?’

Markos Incili’nde Isa’nin bizzat Yahya tarafindan vaftiz edildigi agikca ifa-
de edilmektedir.'® Ancak, Markos Incili’ndeki netlik diger Kanonik Incillerde
bulunmamaktadir. Matta’da “Isa vaftiz olur olmaz sudan ¢ikt1” ifadesi bulun-
makta ancak vaftiz eyleminin kim tarafindan gergeklestirildigi agik¢a belirtil-
memektedir.'” Vaftizin dncesinde Isa’nin Yahya’nin yanina geldiginden bahset-
meyen Luka yazari vaftiz aninit aktarirken de Yahya’ya dair herhangi bir ifade
kullanmamaktadir.'*°
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122 Yamasaki, John The Baptist In Life and Death, 96-97.
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Sinoptiklerden farkli olarak Yuhanna Incili'nde Yahya’nin vaftiz ritiielini ger-
ceklestirdiginden genel olarak bahsedilmekte ancak ne Isa’y1 vaftiz ettifine ne
de Isa’nin vaftiz olduguna deginilmektedir. Bununla beraber isa’nin, Yahya’nin
cagrisina uyan ve Yahya’yi takip eden kisilerden biri oldugu dikkate alinirsa daha
once vaftiz oldugu varsayilabilir. Ancak incil’de bu konu hi¢ séz konusu edilme-
diginden Isa’nin vaftizi Yuhanna yazari tarafindan bir varsayim olarak goriilmek-

te yani s6z konusu vaftizin gergeklesmis oldugu farz edilmektedir.

Yahya’nin Isa’y1 vaftiz edip etmedigi konusunda Kanonik Inciller arasinda birlik
olmasa da s6z konusu Incillerin tamaminda Kutsal Ruh’un giivercin bigiminde
veya giivercin gibi Isa’nin {izerine indigi belirtilmektedir. Markos yazar1, Isa’nin
Yahya tarafindan vaftiz edilmesinin ardindan “tam sudan ¢ikarken” goklerin ya-
rildigint ve Ruh’un giivercin gibi {izerine indigini gordigiint belirtmektedir.'!
Markos’un anlatimina benzer bir anlatimla Matta yazari da Isa’nin “vaftiz olur
olmaz” sudan ¢iktigini ve o anda goklerin agilarak Tanri’nin Ruhu’nu giivercin
gibi inip Isa’nin iizerine kondugunu goérdiigiinii ifade etmektedir.'*> Ayrica her
iki metinde de vaftizin ve sudan ¢ikisin art arda gerceklestigini vurgulayan bir
anlatim vardir.

Matta’da nispeten detayli aktarilan vaftiz an1 ve goklerin agilmasi hadisesi Yu-
hanna Incili’nde bahsedilmemekte ancak Kutsal Ruh’un giivercin gibi gokten inip
Isa’nm iizerinde durdugu Yahya’nin agzindan aktarilmaktadir.'*® Arastirmacilar
s06z konusu benzetmenin mecaz mi yoksa literal anlam mu tasidigi konusunda
farkl1 goriislere sahip olsalar da incillerdeki ifadelerden Isa’nin vaftiz sonras do-
gaiistii bir dini tecriibe yasadigi anlagilmaktadir.

Sinoptik Incillerin tamaminda géklerin agilmasimin ardindan gelen bir sesin Isa’y1
“ogul”3 ilan ettigi ve ondan hosnut oldugu belirtilmektedir.'*> Sesin goklerden
geliyor olusu onun Tanri’nin sesi oldugunu ima etmektedir. Bu noktaya kadar

131 Mar. 1:10.
132 Mat. 3:16.
133 Yu. 1:32.

134 Hiristiyan teolojisinde Isa’nin sahip oldugu “Tanr1’nin Oglu” unvani zaman iginde me-
cazi anlamin1 kaybederek Helenist felsefenin de tesiriyle literal olarak yorumlanmustir.
Bkz. Mahmut Aydin, “Birbirine Tezat Tki Farkli Isa Portresi: Paskalya Oncesi Isa ver-
sus Paskalya Sonrasi Isa”, Milel ve Nihal 4/1 (2007), 153.
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peygamberler'* veya melekler'®” araciligiyla konusan Tanr1 bu asamada ise dog-
rudan hitap etmektedir. Boylelikle bizzat Tanr1 anlatima miidahil edilerek hem
anlatidaki en 6nemli yer isaret edilmekte, hem de verilen bilginin 6nemine dikkat
¢ekilmektedir. '

Sinoptik Incillerde vaftiz olmasinin ardindan Kutsal Ruh tarafindan ¢dle gon-
derildigi ve orada kirk giin boyunca denendigi ifade edilen Isa’nin'* Matta’da
Yahya’'nin tutuklandigindan haberdar olup Celile’ye dondigii ve Kefarnahum
kentinde ¢agrida bulundugu belirtilmektedir.'** Ancak Markos’ta Yahya’nin tu-
tuklanmasindan sonra Isa’nin teblig faaliyetlerinde bulunarak Celile’ye dondiigii
ifade edilmektedir."*' Luka’da ise Isa’nin vaftizinden sonra Ruh’un giiciiyle do-
nanmis bir halde Celile’ye dondiigii ve oradaki havralarda tebligde bulundugu
belirtilmektedir.'*2 Dolayistyla Sinoptik Incillere gore Yahya ve Isa’nin tebligle-
rinde ardigiklik bulunmaktadir.

3. isa-Mesih’le iliskisi ve Hiristiyan Teolojisindeki Rolii

Hiristiyan inancina gore Vaftizci Yahya’nim Isa-Mesih’le iliskisi diinyaya gelisle-
rinin dncesine dayanmaktadir. Luka’da Yahya’nin dogumunun ailesine dnceden
haber verilmesini anlatan kisimdan sonra Isa’nin dogumunun annesi Meryem’e
onceden bildirilmesinden bahsedilmektedir.'** Isa’nin ve Yahya’nin dogumlari-
nin ailelerine haber verilmesiyle ilgili baz1 benzerlikler bulunmaktadir. Cebrail
her iki ¢ocugun dogacaginin miijdesini verdikten sonra isimlerini de belirtmekte,
Tanr1’nin nazarinda biiyiik olacaklarini sdyledikten sonra haklarinda kehanetler-
de bulunup misyonlarini ailelerine bildirmektedir. Ayrica iki dogum da mucizevi
karakterdedir. Yahya’nin yasi ilerlemis ve dogurganligi olmayan bir kadindan,
Isa’nin ise bakire bir kadindan babasiz olarak diinyaya geldigi ifade edilmektedir.

Luka’da Meryem’in oglu olacaginin miijdesini aldiktan sonra akrabasi Elizabet’in
yanina gidisi ve onunla karsilastiginda yasanan mucizevi olaylar anlatilmakta-

136 Mat. 1:23, 2:6, 15, 18, 23, 3:3.

137 Mat. 1:20-23; 2:13, 20.

138 Yamasaki, John The Baptist In Life and Death, 100.
139 Mat. 4:1-17, Mar. 1:14-15, Luk. 4:1-30.
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dir."* Incil’e gore Elizabet, Meryem’in ve rahmindeki ¢ocugun kutsanmis oldugu-
nu sdyleyerek Meryem’in ¢ocugunu Rab olarak tanimlamakta ve kendi rahminde-
ki gocugun da Meryem’in selamini aldig1 igin sevingle hopladigini belirtmektedir.
Elizabet’in rahminde alt1 aylik olan Yahya’nin, Meryem’in selamini duyunca
annesinin rahminde sevingle ziplamasi Yahya’nin Isa’ya tabi olusu ve Isa’nm

Yahya’ya tistinliigiiniin vurgulandigi bir anlatim olarak yorumlanmaktadir.'*

Sinoptik Incillere gore isa-Mesih ve Vaftizci Yahya’nin karsilasmasi Isa vaftiz
i¢in Yahya nin yanina gittiginde olmustur. Fakat, gerek Matta Incili’nde belirtilen
Isa ve Yahya arasindaki diyalogun igerigi'*® gerekse Luka incili’nde deginilen ak-
rabalik bagi dikkate alindiginda'*” daha 6nce karsilastiklar1 ihtimal dahilindedir.
Yuhanna’da da Yahya’nin Isa’y1 Kutsal Ruh’un giivercin gibi iistiine indigi ana
kadar tanimadig1 Yahya’nin agzindan dile getirilmektedir.'*® Fakat Isa’nin tanri-
sal 6zelliklerinin 6n plana ¢iktig1 Yuhanna’ya gére Yahya nin Isa’y1 ilahi gorevi
itibariyle tanimadigini ifade ettigi diisiiniilebilir.

Yahya’'min Isa-Mesih’e taniklik gérevinin vurgulandigi Yuhanna’da'* Yahya,
Isa’nm “Tanri’nm Oglu” olduguna taniklik ettikten sonraki giin dgrencileriyle
beraberken Isa’y1 gérmektedir ve ona “Tanr1 Kuzusu” diyerek seslenmektedir.'’
O anda Yahya’nin yaninda bulunan iki 6grencisi Yahya’nin seslenisinin ardindan
onu birakip Isa’nin pesinden gitmektedir.'s' Dolayisiyla Yuhanna Incili’nde bu
noktadan itibaren Yahya’ nin roliiniin azaldiginin isareti verilmekte ve Yahya’'nin

ogrencilerinin de Isa’nm ilk 6grencilerinden oldugu anlasilmaktadir.

Yuhanna Incili’ne gore Sinoptiklerden farkli olarak isa ve Yahya ayni dénemde
tebligde bulunmuslardir.’? Yuhanna yazari, Yahya tovbe edenleri vaftiz ederken
ogrencilerinin Yahya’ya gelip herkesin Isa’ya gittigini ve onun tarafindan vaf-
tiz edildiklerini soylediklerini anlatmaktadir."® Yalnizca Yuhanna’da bahsedilen
bu olaydan 6ncelikle Isa ve Yahya’nin tebliglerinin &rtiistiigii bir zaman dilimi
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oldugu sonucu ¢ikarilmaktadir. Tkinci olarak ise Isa’nin da Yahya gibi vaftiz fa-
aliyetlerinde bulundugu anlasilmaktadir. Fakat Isa’ya atfedilen bu vaftizin na-
sil olduguna dair agik bir ifade yer almamakta ancak onun da suyla vaftiz ettigi
diistiniilmektedir.

Yuhanna’da Yahya 6grencilerine verdigi yanitinda kendisinin Mesih degil, onun
onciisti oldugunu hatirlatmaktadir.'* Ardindan, “Gelin kiminse, giivey odur.”!>
diyerek Isa’yr damada, kendisini de sagdica benzetmektedir. Carson, Incil ya-
zarinin Yahya nin agzindan Israil’i veya Israil’deki inananlar1 Rab’bin gelinine
benzeten Eski Ahit metinlerine'* atif yapmis olabilecegini belirterek bu ifadeyle
Isa’nin Israil’in Krali ve Mesihi oldugunun oldukca dolayli bigimde ifade edildi-
gini belirtmektedir.’” Incil’deki metnin devaminda Yahya sevincinin tamamlan-
digim belirterek Isa i¢in “O biiyiimeli, bense kiigiilmeliyim”'*® ifadesiyle gorevi-

nin sona erdigini ve Isa’nin kendisine iistiinliigiinii vurgulamaktadir.

Yuhanna Incili’nde Isa’nin Yahya’dan daha gok &grenci sahibi olup vaftiz ettigini
Ferisilerin duydugu ve Isa’nin bunu 6grendiginde Yahudiye’den ayrildig1 ifade
edilmektedir.'® Oncesinde Yahya’nin tebligine muhalif bir dini grup olarak bah-
sedilen Ferisilerin Yahya’yla birlikte hareket eden isa’ya da muhalif olacaklar:
asikar oldugundan Isa’nin durumdan haberdar olduktan sonra Yahudiye’den ay-
rildig1 diisiiniilebilir. Ayrica s6z konusu ifadede Isa’nin taraftarlarinin cogalmaya
baslamas1 ve Yahya’nin destekgilerine sayica iistiinliik saglamasi Incil yazarinin
Yahya’nin gérevinin tamamlandigin1 vurgulama ve Isa’y1 6ne ¢ikarma gabasi ola-
rak goriilmektedir.

Yuhanna’nim aksine Sinoptik incillerde Isa’nin Celile’ye donmeden 6nce Yahu-
diye’de tebligde bulunduguna dair herhangi bir ifade yer almamaktadir. Hatta
Isa’nm, Yahya’nin tutuklanmasini takiben Yahudiye’den ayrildiktan sonra Ce-
lile’de veya Celile’ye giderken teblige basladigi belirtilmektedir. Sinoptik In-
cillerin, Yuhanna’nin goriisiinii benimsememelerinin muhtemel sebepleri ise ii¢
maddede sunulmaktadir: Birincisi, Yahya ve Isa arasindaki halef-selef iliskisini,
oncii olarak gelen Yahya’nin misyonunun sona erdigini net bigimde ortaya koy-

maktir. Tkincisi, Incillerin farkli dénemlerde yazilmasidir. Yuhannanin kaleme
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alindig1 donemde Yahya'nin 6grencilerini ikna etmek i¢in Yahya ve Isa arasmn-
daki iliskiyi vurgulamak 6nem arz ediyor olabilirdi, ancak Sinoptiklerin yazildig:
donemde boyle bir gerekliligin s6z konusu olmamast muhtemeldir. Ugiinciisii ise
Matta’da hem kehanetin gergeklesecegi yer'® olarak miijdelendigi igin hem de
Incil’in mesajinin tiim milletlere yayilacag: yer's' olarak dikkat cekildigi i¢in Ce-
lile’ye énem verilmesidir. Dolayisiyla Sinoptiklere gére Isa’nin mesaji Celile’den
baslamistir.!¢?

Sinoptik Incillere gére Isa’nin Yahya’yla olan iliskisi yalnizca vaftiz 6ncesiyle ve
vaftiz antyla sinirl kalmamis, Yahya nin tutuklanmasindan sonra, Isa’nin tebligi
sirasinda da devam etmistir. Tutuklandiktan sonra Yahya gerek O6grencileri va-
sitayla Isa’ya soru sormus'®® veya dgrencileri dolayisiyla bahsedilmis'®* gerekse
Isa’nin kendi &grencileriyle veya muhalifleriyle yasadigi diyaloglarda giindeme
gelmistir.'®

Incillerde Isa’nin tebligi sirasinda Isa’ya Yahya’nin ibadet sekillerinden biri olan
orugla ilgili soru soruldugu anlatilmaktadir.'*® Matta’ya goére Yahya’nin 6gren-
cileri oldugu belirtilen bir grup Isa’ya kendileri ve Ferisilerin orug tuttuklari
halde onun dgrencilerinin neden orug tutmadigini sormaktadir. Sorunun yonel-
tilme biciminden Isa’nin oru¢ tutmamasindan degil, Isa’nin 6grencilerinin orug
tutmamasindan 6tiirli rahatsizlik duyuldugu anlagilmaktadir. Yamasaki, bu duru-
mu Isa’nin {istiin konumunun, eskatolojik hakim roliiniin Yahya’nm &grencileri
tarafindan idrak edilmesine baglamaktadir. Zira eskatolojik hakim olarak kabul
edilen Isa’nin tévbe etmeye ve dolayisiyla orug tutmaya ihtiyaci yoktur.'e’

Blomberg, Yahya’nin dgrencilerinin kendilerini Isa’ya kars1 Ferisilerle ayn1 saf-
ta konumlandirmalarini sasirtict bulmakta, Yahya’nin tebligi sirasinda Ferisileri
agir bir dille elestirdigini hatirlatmaktadir.'®® Yamasaki de benzer hatirlatmay:1 ya-
parak ogrencilerinin kendilerini Ferisilerle iligkilendirmesini oldukga dikkat ¢e-
kici bulmakta ve bu diyalogun Yahya ve Isa arasindaki farkliligin derinlestigine

160 Mat. 4:14-16.

161 Mat. 28:19.

162 Carson, “Matthew, 116.

163 Mat. 11:2-3; Luk. 7:18-19.

164 Mat. 9:14; Mar. 2:18; Luk. 7:24-35.

16s Mar. 8:28; 9:13; 11:30; Mat. 16:14; 17:13; 21:23; 21:32; Luk. 5:33; 9:19; 11:1.
166 Mar. 2:18-22; Mat. 9:14-17; Luk. 5:33-39.

167 Yamasaki, John The Baptist In Life and Death. 105.

168 Blomberg, The New American Commentary: Matthew, 158.
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isaret ettigini belirtmektedir.'®® Carson, Isa’nmn cagrisin kendisininkinin yerini
almast Incillerde Yahya tarafindan olgunlukla karsilansa da dgretmenleri tutuklu
bulunan ve Yahya’nin ziiht yasantisin1 benimsemis 6grencilerinin bu olay1 Isa’nin
Ogretisini elestirmek i¢in bir firsat olarak gordiigiinii belirtmektedir.'”® Nitekim
Yahya’nin dgrencilerinin sorusuyla Yahya ve Isa’nimn tebliglerinin hem igerik
hem de yontem bakimindan niianslar1 ortaya konmaktadir.

[sa cevabinda tebligini eskatolojik kurtulus cagma ait bir diigiin sdlenine
benzetmektedir. Devaminda verdigi 6rneklerle ise orug¢ sorusuna verdigi cevabin
otesine gecmektedir. Carson, Isa’nin “eski giysi-yeni kumas” ve “eski sarap-yeni

7l amacinin kendisinin oru¢ hakkindaki cevabina temel

sarap” benzetmeleriyle
olusmak oldugunu belirtmekte ve bu benzetmelerin donemin dini onderlerinin
Yahudilik anlayisina dair 6nemli ¢ikarimlar sundugunu ifade etmektedir.!”? Bir
goriise gore, Isa benzetmelerle “yeni” olarak nitelendirdigi mesajinin, “eski” ola-
rak tanimladigi Ferisilerin ve Yahya’nin 6gretileriyle bagdasmadigini anlatmak-
tadir.'” Bir baska goriis ise -ayn1 anektodun Luka’daki anlatiminda gecen Isa’nin
sOzlerini'™ dikkate alarak- bazilarina gore yenilik¢i ve tartismaya agik goériinen
davraniglarinin aslinda Tanri’nin kadim amacinin gergeklestiginin isaretleri ola-
rak yorumlamakta, Ferisilerin kaygilarini ise yenilik¢i ve Tanri’nin programina
uyumsuz bulmaktadir.'”

Yahya’nin tutuklandiktan sonra o sirada insanlara ¢agrida bulunan ve mucizeler
gerceklestiren Isa’yla 6grencileri vasitasiyla iletisime gegtigi birbirine ¢ok benzer
anlatimlarla Matta ve Luka’da bahsedilmektedir.'”® Yahya Isa’nin mucizelerinden
haberdar olduktan sonra 6grencilerini ona “Gelecek Olan sen misin yoksa bagka-
simn1 m1 bekleyelim?” diye sormalar igin gorevlendirmektedir. Blomberg, Yah-
ya’nin haber aldig1 bu mucizelerin sa’nin Mesihligine olan inancini pekistirmesi
gerekirken onu siipheye diistirdiigiinii belirtmektedir. “Tutsaklara serbest birakila-
caklarin1” vaat eden'”” Mesih’in Yahya’y1 hapisten kurtarmamasi ve giinahkarlar

160 Yamasaki, John The Baptist In Life and Death, 104.

170 Carson, “Matthew”, 226.

171 Mat. 9:16-17.

172 Carson, “Matthew”, 228.

173 Webb, John The Baptizer and Prophet: A Socio-Historical Study, 52.
174 Luk. 5:39.

175 Green, The Gospel of Luke, 250.

176 Mat. 11:2-6; Luk. 7:18-23.

177 Luk. 4:18.
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i¢in yakin gelecekte bekledigi hitkmiin ger¢eklesecegine dair herhangi bir isaret
olmamasim Yahya’nin kuskusunun muhtemel sebepleri olarak bahsetmektedir.!”
Yamasaki ise, Yahya nin kuskusunun Isa’y1 vaftiz anina dayandigim belirtmekte-
dir. Ona gére ilk olarak, Isa’nin eskatolojik gérevi olan yargilamak igin degil, vaf-
tiz olmak iizere gelisi Yahya’y1 rahatsiz etmis, daha sonra ise Isa’nin eskatolojik
hakim olarak 6grencilerine oru¢ tutmay1 vaaz etmemesi Yahya’ nin 6grencilerinde
daha biiyiik bir huzursuzluga neden olmustur. Dolayistyla, Yahya nin Isa’nm kim
oldugunu sorgulamas: gittikce biiyliyen bir sliphenin {iglincli basamagini temsil

etmektedir.!”

Liefeld, Isa’nin mucizelerinden haberdar olmasina, dncesinde kendisinin Gelecek
Olan’1 haber vermesine ve Isa’nin vaftizindeki roliine ragmen Yahya’nim isa’nin
Mesihligini kabulii konusundaki isteksizligini yadirgamaktadir. Ancak, Yah-
ya’'nin hapiste ve bilyiik ihtimalle depresif bir ruh hali i¢inde oldugunu belirterek
bu durumun siipheye neden olabilecegini ifade etmektedir. Ayrica Yahya’nin ne
Isa’nim herhangi bir mucizesine bizzat sahit oldugunu ne de Isa’nin agzindan Me-
sih oldugunu ilan ettigini duydugunu belirtmektedir. Dahasi Liefeld, Yahya’'nin
Yesaya Kitabi’nda tutsaklari serbest birakacagi bildirilen Mesih!'® Luka’da bah-
sedildigi gibi'®' Isa ise neden kendisini kurtarmadigini merak etmis olabilecegini
de belirtmektedir.'®?

Hughes da Yahya’nin isa’nin mucizelerine sahit olmadan tutuklandigmi ve teb-
ligini tam anlamiyla 6grenme firsat1 olmadan idam edildigini belirterek isa’nin
tebliginin Yahya i¢in kabullenmesi zor bir durum oldugunu ifade etmektedir. Zira
hapisteki Yahya Incillerdeki ifadelerden anlasildig: iizere Tanr’nin Kralligi'nin
yakin zamanda kurulacag beklentisi i¢indedir. Bununla birlikte Isa Yahya’nin
ogretisinin ziddini temsil etmektedir. C6lde miinzevi bir hayat siiren, insanlar1 gii-
nahlarina tdvbe etmeye ve vaftiz olmaya cagiran Yahya, sehirlerde giinahkarlarla
183

iliski icinde bulunan Isa’nin tebliginden muhtemelen rahatsizlik duymaktadir.
Dolayistyla, Hughes’in yorumu dikkate alindiginda Yahya ve Isa arasindaki hem

178 Blomberg, The New American Commentary: Matthew, 185.
179 Yamasaki, John The Baptist In The Gospel of Matthew, 65.
180 Ysa. 61:1.

181 Luk. 4:18-19.

12 Liefeld, “Luke”, 900-901.

183 John H. Hughes, “John the Baptist: The forerunner of God Himself”’, Novum Testa-
mentum 14/3 (1972), 209-210.
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eskatolojik anlayis hem de teblig yontemi farklilig1 Yahya’nin siiphe i¢eren soru-
sunun nedenini olusturmaktadir.

Bradley ise, tiim tebligi Isa-Mesih’e hazirlik amaci tastyan ve sonradan 6grencile-
riyle beraber Isa’ya tabi olmasi gereken Yahya nin Antipas tarafindan tutuklanana
kadar teblige ve vaftize devam ettiginin dért Incil’de de yer aldigini ifade etmek-
tedir. Hatta Yuhanna’da Yahya'nin vaftiz ettigi kisilerin sayisiyla ilgili Isa’nm
ogrencileriyle bir nevi rekabete girdiginin belirtildigini'$* aktaran Bradley, Matta
ve Luka Incillerinde Yahya’nin Tanr1’nin Kralligi’nm disinda tutuldugunun iistii
kapali bicimde ifade edildigini'® aktarmaktadir. Bu sebeple, Yahya’nin 6gren-
cilerinin Isa’ya katilmadigmin agik oldugunu belirten Bradley, Yahya’nin Isa’y1
Mesih olarak tanidigima ve onun Mesihligine alenen taniklik etti§ine inanmanin

gii¢ oldugunu ifade etmektedir.'%

Isa, Yahya’nin &grencilerine verdigi cevapta gerceklestirdigi mucizelerini
Yahya’ya bildirmelerini istemektedir.'"s” Incil yazarinin {sa’nin agzindan dile
getirmis oldugu mucizeler hem Matta’nin 6nceki boliimlerinde hem de Yesaya
Kitabi'nda Mesih’e atfedilen mucizelere'®® isaret etmektedir.'® Boylelikle Isa
kendisini iistii kapali bicimde Mesih olarak tanitmaktadir. Sozlerini Yahya’nin
ogrencilerine hitaben “Benden 6tiirii sendeleyip diismeyene ne mutlu!”'*° diyerek
bitiren Isa, kendisinin kimligi hakkinda dogru kanaate varanlari kutsamaktadir."'

Matta ve Luka’ya gére Yahya'nin 6grencilerine mezk{ir cevabi veren Isa daha
sonra orada bulunanlara Yahya’yla ilgili bir vaaz vermektedir.!”> Yahya’nin ken-
disinden duydugu siipheye karsin, konusmasinin genelinde Isa’nin onu methe-
derek Yahya’nin insanlar nazarindaki itibarin1 korumaya ¢alismasi dikkat ¢ek-
mektedir. Yahya’nin ve Isa’nin gorevlerinin birbirlerini tamamladigi g6z oniine
alindiginda Isa’nin Yahya’y1 tasdik ederek insanlara methetmesi kendi mesruiyeti
igin de gerekli goriinmektedir. Bdylelikle incillerde kendisine daha 6nce defalar-
ca taniklik ettigi aktarilan Yahya’ya bu vaaziyla Isa taniklik etmektedir.

184 Yu. 3:26-30.

185 Mat. 11:11; Luk. 7:28.

1836 W. P. Bradley, “John the Baptist as Forerunner”, The Biblical World 35/5 (1910), 335.
187 Mat. 11:4-6; Luk. 7:22-23.

188 Ysa. 26:19; 29:18-19; 35:5-6; 42: 7; 61:1.

189 Carson, “Matthew”, 262.

190 Mat. 11:6; Luk. 7:23.

191 Liefeld, “Luke”, 901.

192 Mat. 11:7-19; Luk.7:24-35.
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Yahya’ya 6vgii dolu sozlerle vaazina baslayan Isa konusmasinda Yahya’ nin ko-
numunu Eski Ahit’e dayanarak ve dnceki peygamberlerle kiyaslayarak anlatmaya
devam etmektedir. “Kadindan doganlar arasinda” diyerek Yahya’nin tiim insan-
lardan {stiin oldugunu belirtmektedir.'”® Ancak sonrasinda Goklerin/Tanri’nin
Egemenligi’nde en kiigiik olanin Yahya’dan {istiin oldugunu ifade etmektedir.
Ayrica Yahya’ya dek tiim peygamberlerin ve Kutsal Yasa’nin olacaklar1 dnce-
den bildirdigi ifadesinde'™ Isa Yahya’y1 da Eski Ahit peygamberleriyle beraber
degerlendirmektedir. Zira hem Yahya kehanetlerde bulunan peygamberlerden bi-
ridir hem de Isa &nceki ifadelerinde Yahya’yr Goklerin Egemenligi’nin disinda
birakan sozleriyle Yahya’y1 bir anlamda ¢emberin disinda tutmaktadir. Boylece,
fsa’nm yeni bir dénemi baslattig1; Yahya’nin da Hiristiyan teolojisindeki 6nemi-
ne ragmen onceki peygamberlerle degerlendirildigi anlasiimaktadir.

Matta’daki konusmasinda Isa sdzlerine Vaftizci Yahya’nm ortaya ¢ikisindan iti-
baren Goklerin Egemenligi’nin zorlandig1 ve zorlu kisilerin onu ele gecirmeye
calistigini sOyleyerek devam etmektedir.'” S6z konusu ifadelerden, Tanri’nin
Egemenligi’ne karsit bir saldirt oldugu ve saldirty1 gergeklestiren kisilerin
Yahya’nin ve Isa’nin tebligine kars1 ¢ikan siyasi ve dini otoritelerin temsilcileri
oldugu anlasilmaktadir. isa’nin s6z konusu ifadesinde Goklerin Egemenligi’ni
Yahya ile iligkilendirmesi dikkat ¢ekmektedir. Zira bir 6nceki ifadede Goklerin
Egemenligi’nde en kiigiik olanin Yahya’dan {istiin oldugunu belirterek Yahya’y1
bu kutsal hiikimranligin diginda birakmaktadir. Devaminda gelen “Vaftizci
Yahya’nin ortaya ¢iktigi giinden bu yana” ifadesiyle ise Yahya’y1 Goklerin
Egemenligi’ne dahil etmese de veya onun tebligiyle Goklerin Egemenligi’nin
bagladigini belirtmese de Yahya’nin tebligi doneminde saldirillarin bagladigini
ifade ederek Yahya'nin Goklerin Egemenligi’ni hakim kilma siirecindeki 6nemli
gorevine dikkat gekmekte ve Yahya’nin yeni bir donemin baslangicina isaret eden
bir kilometre tagi oldugunu dolayli bi¢imde ifade etmektedir.

Matta incili’ndeki vaazinda Isa, Yahya ve Eski Ahit peygamberleri arasinda kur-
dugu iliskiyi “Eger bunu kabul etmek isterseniz, gelecek olan ilyas odur. Kula-
g1 olan isitsin!”"®¢ sozleriyle giiclendirmektedir. Yalnizca Matta’da yer alan bu
ifadede Yahya'nin dirilen Ilyas Peygamber (Elijah-redivivus) oldugu agik¢a be-

193 Mat. 11:11.
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lirtilmektedir. Incil’in 6nceki boliimlerinde hem giyim-kusam bakimindan'®” hem
de Mesih’in gelecegini haber veren tebligiyle'®® Eski Ahit kehanetlerine' atif
yaptigindan 6tiirii Ilyas’la dolayli olarak iliskilendirilen Yahya’nin, mezkir ifa-
dede dirilen Ilyas oldugu net bigimde Isa tarafindan belirtilmektedir. Bu ifadeler
Yahya’nin kimligi iizerinden Isa’nin Eski Ahit kehanetlerini gerceklestirdigini,
Mesih kimligini zimnen ifade ettigini ve eskatolojik beklentileri karsilayan faali-

yetler gergeklestirdigini belirtmektedir.?*

Matta ve Luka Incillerinde Isa vaazi sirasinda etrafindakilere “Bu kusagin insan-
larin1 neye benzeteyim?” sorusunu sormaktadir.?”! Devamindaki ifadelerde Yah-
ya’ya “cinli” diyenlerin ve Isa’y1 obur ve ayyas olmakla itham edenlerin, onu ver-
gi gorevlileri ve glinahkarlarla dost olmakla suglayanlarin “bu kusagin insanlar1”
grubundan olduklar1 belirtilmektedir.?®® Yahya’y1 “cinli” olmakla suglayan kisiler
metinde agik¢a ibraz edilmemistir, ancak bagka pasajlarda Isa’y1 vergi gérevlileri
ve giinahkarlarla dost olmakla suglayanlarin Yahudi liderler*” oldugu goriilmek-
tedir. Dolayistyla, Isa’nin “bu kusagin insanlar1” diyerek kastettigi kisilerin ken-
di muhalifleri olduklar1 anlasilmaktadir.2* Incil yazarlar1 bu ifadelerle Isa’nin ve
Yahya’nin kendilerini suglayanlara kars1 ayni tarafta yer aldigini, aralarinda bir

nevi ittifak oldugunu vurgulamaktadir.

Isa hasimlarina karst Yahya’yla ayni tarafta olduklarini vurguladiktan sonra
onlar1 diigiin ve cenaze oyununu oynamay1 reddeden ¢ocuklara benzetmektedir.?%
Mezkir benzetmeye gore bu oyunda iki grup ¢ocuk vardir. Gruplardan biri, kaval
calmalarina ve agit yakmalarina diger grubun tepki vermediginden yakinmakta-
dir. Isa, kendisinin ve Yahya’nin muhalifleriyle olan iliskisini bu benzetme iize-
rinden anlatmaktadir. Ancak, tam olarak hangi grubun Isa ve Yahya’y1, hangi
grubun “bu kusagim insanlarin1” temsil ettigi agik degildir. Zira, Incil’in Tiirkce
ve bazi Ingilizce cevirilerinden “Size kaval caldik, oynamadiniz/Agit yaktik, do-
viinmediniz (aglamadiniz)” diye seslenenlerin isa ve Yahya muhalifleri oldugu

197 Mat. 3:4.

198 Mat. 3:11-12.

199 Ysa. 40:3; Mal. 3:1; 4:5-6.
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204 Yamasaki, John The Baptist In The Gospel of Matthew, 84-85.
205 Blomberg, The New American Commentary: Matthew, 189.
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anlam1 ¢ikarilmaktadir. Blomberg, aslinda dogrudan “bu kusagin insanlari”nin
degil, “bu kusagin insanlarinin durumunun” mevzubahis tesbih {izerinden anla-
tildigin iddia etmektedir. Ona gore kendilerine kaval ¢alininca oynamayanlar
ve agit yakilinca aglamayanlar Isa ve Yahya muhaliflerini temsil etmektedir.2%
Kaval calan, Kutsal Yasa’y1 daha farkli ve esnek yorumlayis1 dolayisiyla Isa’ya,
agit yakan ise tavizsiz tebligi ve ziiht yasam tarziyla Yahya’ya benzetilmektedir.
Yamasaki ise ilgili ifadeleri farkli bir yaklagimla yorumlamaktadir. Mezkdr ifade-
nin Yahya’nim ve isa’ni teblig sirasina uymadigina dikkat ¢ekerek Yahya’nin ve
Isa’nin temsil ettikleriyle, belirtilen siranin tezat olusturdugunu ifade etmektedir.
Yahya’nin ziiht yasantis1 ve kat1 tutumu agit yakmakla; Isa’nin hosgdriilii ve nis-
peten tavizkar tutumu ise kaval ¢almakla 6zdeslestirildiginde anlamli héle gelen
bu goriise gore kaval calanlar ve agit yakanlar Yahudi liderleri temsil ederken
oynamayanlar ve aglamayanlar ise Yahudi liderlerin beklentilerini karsilamamis
Yahya ve Isa olabilmektedir. >7 Sonug olarak, Isa’nin yaptig1 belirtilen bu benzet-
me kendisinin ve Yahya’nin ayn1 amag¢ dogrultusunda farkli yontemler izledikle-
rini vurgular niteliktedir.

Vaftizci Yahya ve Isa-Mesih arasindaki iliskiye Sinoptik Incillerde Yahya'nin
oldiiriilmesi anlatildiktan sonra da deginilmektedir. Isa bir giin 6grencilerine
halkin kendisinin kimligi hakkinda ne diisiindiigiinii sormaktadir.?®® Ogrencileri
Isa’nin, sirasiyla, Vaftizci Yahya, Ilyas veya (6liimden dirilmis) bir peygamber
oldugunun diisiiniildiigiinii ifade etmektedir. Verilen yamitlardan Isa’nm kim
olduguyla ilgili halk arasinda ortak bir goriisiin olmadig1 anlagilmaktadir. Bununla
beraber, yanitlarda bahsedilen tiim isimler halkin eskatolojik beklentilerini

yansitmaktadir.?®

Sinoptik Incillerde Isa’nin 6grencileriyle birlikte Kudiis’e geldikten sonra Ma-
bet’te Yahudi din adamlar1 ve ileri gelenlerle yetkisinin sorgulandig: bir tartigma
yasadig1 anlatilmaktadir.?'* Mevzubahis tartisma, Isa’nm hangi yetkiye dayana-
rak tebligini gergeklestirdiginin sorulmasiyla baslamaktadir. Isa, buna karsilik din
adamlarina Yahya’ nin vaftiz etme yetkisinin kaynagini sormaktadir. Béylece Isa
kendisini Yahya ile ayni tarafa, Mabet gorevlilerinin karsisina konumlamaktadir.

206 Blomberg, The New American Commentary: Matthew, 190.

7 Yamasaki, John The Baptist In The Gospel of Matthew, 86-87.
s Mar. 8:27-30; Mat. 16:13-16; Luk. 9:18-20.

9 Mat. 14:1-2; Mar. 6:14-15; Luk. 9:7-8
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Mabet’teki ileri gelenler ve Isa arasindaki diyalog Isa’nin anlattig1 iki ogul kissa-
styla Matta Incili’nde devam ettirilmektedir.'' Kissadaki birinci ogul babasimin
ricasim 6nce reddedip sonra pisman olup yerine getirdigi i¢in Isa’nin ve Yahya’nin
cagrisina uyan vergi gorevlileri ve fahigeleri temsil etmekte; ikinci ogul ise baba-
sinin ricasini kabul ettigi halde yerine getirmedigi i¢in Tanri’nin Egemenligi’nin
temsilcileri olan Yahya ve Isa’y1 reddeden Yahudi ileri gelenlerini sembolize et-
mektedir. Isa toplumda hor gériilenlerin dncesinde reddetmelerine ragmen son-
radan Tanr1’nin istegini yerine getirdiklerinden cennete 6nce gireceklerini ¢linki
dogruluk yolunu gosteren Yahya’ya onlarin inandigini ifade etmektedir. Hiristi-
yan inancinda Yahya’ya inanmanin ne derece 6énemli oldugunun vurgulandig: bu
ifadede ayni zamanda, Mesih’in gelecegini haber verdigi kabul edilen ve insanlari
giinahlarinin bagiglanmasi igin tovbeye ¢agiran Yahya’nin yetkisinin Tanr1’dan
oldugu dolayli olarak ifade edilmektedir.

Kanonik Inciller arasinda Yahya ve Isa’nin iliskisine deginen son anlat1 Yuhan-
na Incili’nde yer almaktadir. Bu anlatimda Kudiis’te ve Yahudiye’de dldiiriilme
tehlikesi bulunan Isa’nin Yahudilerden kagarak Yahya’nin daha énce vaftiz faa-
liyetlerini gerceklestirdigi Beytanya’ya gittigi belirtilmektedir.>'> Bu sehir Isa’nmn
kendine yeni inananlar1 buldugu bir yer olmustur. Bir siire 6nce idam edilmis
olan Yahya’nin Isa’ya tanikligmin bolgedeki insanlarda hala canl hatiralar ola-
rak kaldig1 yore halkinin Isa igin sdyledigi “Yahya hi¢ mucize yapmadi, ama bu
adam i¢in soylediklerinin hepsi dogru ¢ikt1”?!* ifadesinden anlagilmaktadir. Car-
son, aslinda Yahya’nin Isa’ya dair séylemis oldugu diinyanin giinahini ortadan

214 Kutsal Ruh’la vaftiz etme?"® kehanetlerinin o dénemde heniiz ger-

kaldirma
¢eklesmedigini ancak Yahya’nin tanikliginin etkisinin insanlar arasinda ¢ok fazla

olmasindan dolayi insanlarin Isa’ya inandigim belirtmektedir.?'¢

Sonuc¢

Vaftizci Yahya, Incillerde ilk olarak mucizevi dogumuyla ortaya gikmaktadir.
Ailesi kohen soylu olmasina ragmen teblige baglayana kadar hayatinin bir bo-
liimiinde ¢6lde yasadigi belirtilen Yahya’nin ailesinin akibeti bilinmemektedir.
Yahya’mn Incillerde belirtilen ¢agrisi ve uygulamalar1 Olii Deniz Yazmalar1’yla

211 Mat. 21:28-32.

2 Yu. 10:40.

3 Yu. 10:41.

214 Yu. 1:29.

215 Yu.1:33.

6 Carson, The Gospel According to John, 311.
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degerlendirildiginde Yahya’nin déneminin Esseni topluluguyla bir sekilde irtibat-
11 oldugu tahmin edilmektedir.

Colde tebligde bulunan Yahya’nin cagrisi —Sinoptik Incillere gore- iic esas
iizerinden sekillenmektedir: giinahlarin bagislanmasi i¢in tovbe, vaftiz ve
eskatolojik teblig. Incillerde isa-Mesih’in yolunu hazirlamak gayesiyle diinyaya
geldigi Eski Ahit kehanetlerine dayandirilan Yahya’nin ¢agrisini sekillendiren
esaslarin licli de bu amaca matuftur. Kendisinden sonra Gelecek Olan olarak
tanimladig1 Isa-Mesih’in gelecegini haber veren Yahya, Mesih’in Kutsal Ruh ve
atesle vaftizinden Once insanlar1 glinahlarinin bagiglanmasi icin tovbe etmeye ve

suyla vaftiz olmaya davet etmektedir.

Hiristiyan teolojisinde Yahya’ nin mesruiyeti habercisi oldugu Isa-Mesih’in mes-
ruiyeti icin gerekli oldugundan incil yazarlar1 Yahya’yla ilgili olarak siklikla Eski
Ahit metinlerine atifta bulunmaktadir. Nitekim, Yahya’nin ¢agrisinin aslinda Eski
Ahit ¢izgisinde bir anlayisa sahip oldugu s6z konusu atiflarla ifade edilmektedir.
Hatta dogrudan Isa’nin agzindan aktarilan ciimlelerle Yahya’nin kehanetlerde bu-
lunan Eski Ahit peygamberlerinden biri oldugu ve yeni donemin bir parcasi olma-
dig1 belirtilmektedir. Ancak diger yandan nesep bakimindan segilmislik inancina
karsi ¢ikmasi, donemin Yahudi gruplarina muhalefet etmesi ve kehanetlerinin
Mesih’i haber vermesiyle yeni donemin baglangicinda Yahya’ nin {istlendigi roliin
onemi de vurgulanmaktadir. Dolayisiyla Incil yazarlarinin Yahya’nim sinirlarini
ozenle gizdikleri fark edilmektedir.

Vaftizci Yahya’nm Hiristiyan teolojisindeki gorevi Isa’nin yolunu agmak ve Hi-
ristiyan inancindaki kimligini kazanmasini saglamaktir. Bu dogrultuda da Isa’y1
vaftiz etmistir. Sinoptik Incillerde vaftiz olana kadar beser 6zellikleriyle anlatilan
Isa’y1 vaftiz eden Yahya onun Mesih olarak teblige baslamasi igin gerekli yetki-
lendirmeye aracilik etmistir. Nitekim, vaftiz olduktan sonra Kutsal Ruh’la dolan
ve Tanri tarafindan “ogul” ilan edilen Isa-Mesih tebligine baslamis ve mucizeler
gostererek insanlara ¢agrida bulunmustur. Dolayistyla diger insanlar i¢in glinah-
lara tovbe etmis olmanm bir sembolii olan vaftiz, Isa igin uluhiyetin baslangici
olmustur. Ancak Yahya’ nin bu rolii isa’nin beser olarak diinyaya geldigini kabul
eden Sinoptik Incillerde soz konusudur. Isa’nimn uluhiyeti ve her seyden énce var
oldugu &n kabuliiyle yazilan Yuhanna Incili’nde ise vaftizle baslayan bir tanri-
lagma siireci s6z konusu degildir. Zira halihazirda Tanri’min Isa’nin bedeninde
yeryiiziinde yasadigi kabul eden Yuhanna Incili’nde beser olan Yahya tarafin-
dan vaftiz edilmesi diisiiniilemez. Nitekim Yuhanna yazari1 da Yahya’nin vaftizci
roliinii geri plana almis ve Isa-Mesih icin “taniklik” roliinii &ne ¢ikarmistir.
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Yahya’nin Isa-Mesih’ten 6nce gelmesi ve Isa-Mesih’i vaftiz etmesi aslinda Hiris-
tiyan teolojisi i¢in problemli bir durum olusturmaktadir. Zira vaftiz edenin vaftiz
edilene iistiinliigii esas kabul edilir. Dolayisiyla incil yazarlari s6z konusu gelis-
kiyi ortadan kaldirmak adina gerek dogrudan Yahya’nin agzindan gerekse dolay-
I1 anlatimlarla Isa-Mesih’in Yahya’dan iistiinliigiinii vurgulamislardir. Ozellikle
Matta Incili’nde vaftiz 6ncesinde kars1 karsiya gelen isa-Mesih ve Yahya arasinda
cereyan eden diyalogla Isa’nin otoritesinin alt1 ¢izilmektedir. Dolayisiyla Kano-
nik Incil yazarlar1 Vaftizci Yahya nin Isa-Mesih’in 6nciisii ve yolunun hazirlayi-
c1s1 misyonunu Isa-Mesih’e gore astligimi vurgulayarak aktarmis, Yahya’nin 6n
plana ¢ikmasini engellemislerdir.

Isa’y1 vaftizinin &ncesinde kendisi ve cagrisi Incillerde detayli sayilabilecek
bigimde aktarilan Vaftizci Yahya, Isa’nin vaftizinin ve misyonuna baslamasinin
ardindan Incil yazarlar tarafindan geri plana alinmistir. Nitekim, Incil yazarlari
vaftiz anmna kadar Isa ve Yahya arasindaki benzerliklere odaklanirken, vaftizin
ardindan birtakim ayrigmalara ve farkliliklara yer vermislerdir. Ancak, Isa’nm
Mesih olarak mesruiyetini tehlikeye atmamak adina oldukg¢a dengeli bir yaklagim
izlenmis; Isa vaazlari sirasinda kendini her firsatta Yahya’yla ayni tarafta
konumlandirmis, Yahya da her firsatta Isa’nin giiciinii pekistiren agiklamalarda
bulunmustur. Bu durum, Hiristiyan teolojisine gore Yahya’nin misyonunu
tamamladig1 anlamina gelmektedir.

Kanonik Incillerin Isa’nin liimiinden yaklasik kirk yil sonra yazilmaya baslandi-
g1 goz oniinde bulunduruldugunda dénemin sartlarinin Vaftizci Yahya’yla ilgili
olarak da icerigi ve uslubu etkiledigi fark edilmektedir. Birbirine yakin tarihlerde
kaleme alinan Sinoptik Inciller Yahya’nin vaftizci, 6ncii, haberci kimliklerini 6n
plana almis; Yahya ve Isa’nin tebliglerinin es zamanli degil, art arda olduguna
dikkat ¢ekerek Yahya’nin Isa’ya rakip olmadigini vurgulanmistir. Bu Incillerin
Hiristiyanligin heniiz filizlenmeye basladigi bir ortamda yazildigi diisiiniildii-
giinde Yahya’nin halihazirdaki destekgilerini bu yolla ikna etmeye calismalari
muhtemeldir. Sonraki tarihlerde yazildigi bilinen Yuhanna’da Yahya’nin taniklik
roliiyle 6ne ¢ikmas1 ve Isa-Mesih’le tebliglerinin es zamanli olmasi Incil’in ka-
leme alindi1g1 dénemdeki Isa tasavvurunun degisimiyle agiklamak miimkiindiir.

Sonug olarak, Hiristiyan teolojisinde 6nemli bir yere sahip olan Vaftizci Yahya’y-
la ilgili giiniimiizde bilinenlerin énemli bir kismi Incillere dayanmaktadir. Merke-
zinde Isa-Mesih’in yer aldig1 Hiristiyan inancinin s6z konusu kutsal metinlerinde
Yahya’ya tanimlanan rol de Mesih’in habercisi, Onciisii ve tanig1 olmak; onun
yolunu agmak, mesruiyetini saglamak ve giiciinii pekistirmektir. Dolayisiyla In-



214 & Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - [

cillerde anlatilan Vaftizci Yahya karakterinin Isa-Mesih’in mesruiyetini saglamak
icin kurgulanan bir sahsiyet oldugunu sdylemek miimkiindiir.
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Giris

Bizlerin, adiin Arapga versiyonuyla Isa olarak tanidigimiz Hristiyanligin 6nciisii
Yesua bar Yosef’in yasami, her yoniiyle belirsizligini koruyan bir ¢alisma saha-
sidir. Isa, Islam dininde peygamber olarak kabul edildiginden sadece Hristiyanlar
i¢in degil, Islam dinine inananlar igin de énemli bir dini konuma sahiptir. Dola-
yistyla onun kisiligiyle alakali ayrintilara vakif olmak ve yeri geldiginde bunlari
sorgulamak, inang sahibi olsun ya da olmasin bu sahada ¢alisan tiim ilahiyatgila-
rin ve tabii din tarihg¢ilerinin sorumlulugu altinda olmalidir.

Calismamizda ele aldigimiz husus, Isa’nmn adiyla degil fakat ibranicede “yag
stirlilmiis”, “meshedilmis” anlamlarina gelen, bilhassa Yahudi peygamber ve
krallar i¢in kullanilan »nw°n, “Masiah” unvaninin karsiligi olan Eski Yunanca
“Xp1otéc” ve bagintili olarak Latince “Christus” sifatiyla iliskilidir.* Isa’dan ve
Hristiyanlardan bahsedildigi bilinen ilk pagan metinlerinde fonetik a¢idan bu si-
fata ¢ok benzer fakat anlam ve kdken bakimindan farkli olan “Chrestus” sozcii-
giiniin kullanimina rastlanir. “Iyi”, “yarayisli” ve “uysal” manalarina gelen Eski
Yunanca kékenli bu sozciigiin kullanildig1 yerlerde kastedilen kisinin Isa olup

olmadigiysa tartisma konusudur.

1 Jacques Waardenberg, “Mesih”, TDV Islam Ansiklopedisi 29 (2004), 306.
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Christus-Chrestus meselesi, ilk bakista yalmz Isa’nin kimligini ilgilendiriyormus
gibi goriinse de Hristiyanlarin tarihsel kimliklerine ve algilarina da derinden tesir
etmis olmalidir ve hatta onlar1 farkl bir nitelige biirlimiis olmasi dahi muhtemel-
dir. Bu bakimdan 6nemsenmeli ve 6grenilmelidir. Nitekim Christus ile Chres-
tus sozciikleri arasindaki ayrimin bulaniklasmasinin etkileri uzun vadede o kadar
belirgin olmustur ki giinlimiiz Fransizcasinda “Hristiyan” s6zcligiiniin karsiligi,
“Chrétien”dir.> Tabii biz meselenin filolojik/etimolojik yoniinii inceleyip tartig-
may1 uzmanlara birakmanin daha dogru olacagini diislindiigiimiizden, daha ¢ok
tarihsel yonii lizerinde duracagiz.

Bu baglamda en temel kaynaklarimiz yukarida soziinii ettigimiz iizere Isa’dan
ve Hristiyanlardan bahsettigi bilinen ilk pagan metinleri olacaktir. Bunlar, tarih-
sel siralamayla Publius Cornelius Tacitus’un ikinci ylizyilin baslarina, yaklasik
110’lu yillara tarihlendirilen Annales (Yilliklar) eseri ile ondan birka¢ sene son-
ra yazmis oldugu disiiniilen Gaius Suetonius Tranquillus’un De Vita Caesarum
(Caesarlarmn Yasami) eserleridir. Christus-Chrestus ikiliginin ortaya ¢ikmasinda-
ki en biiyiik rold, bu iki Romali tarih¢inin oynadigi séylenebilir. Bunlardan her
ne kadar Tacitus, eserini Suetonius’tan daha erken kaleme almis olsa da eserinin
bizi ilgilendiren boliimii daha ge¢ donemde gergeklesen bir olay1 konu edindigin-
den, olay orgiisiinii bozmamak adina sahislarin degil olaylarin kronolojisini takip
ederek ilk olarak Suetonius’un, ardindan Tacitus’un aktarimlarini inceleyecegiz.
Ayrica yer yer, ikinci yiizyildan geg¢ antik devre gelinceye kadarki Hristiyan mii-
elliflerin Chrestus bahisleriyle birlikte modern aragtirmacilarin goriislerine yer
vererek bu iki antik tarihg¢inin aktarimlarini beslemeye c¢alisacagiz.

Esasen bizim bu ¢alismay1 gergeklestirmekteki temel gayemiz, Christus-Chrestus
ikiliginden dogan sorunlari ele almak, bu sorunlara alternatif ¢éziim ve yanitlar
aramak, gerekirse bunlari liretmek, genel bir bilgi sunarak okuyucunun sorgula-
masini saglamak ve bdylece dniinde yeni bir ufuk agilmasina yardimci olmaktir.
Zira dilimizde bu gibi konulara kisa da olsa deginecek ve bu tiir arastirmalara
ilham verecek ¢aligmalarin eksikligi hissedilmektedir. Umuyoruz ki ilerleyen sii-
recte bu bosluk doldurulacak ve iilkemizde yiiriitiilen din tarihi ¢alismalar1 daha
kapsayici bir alan haline gelecektir.

1. Suetonius’ta Chrestus Bahsi

Yukarida kisaca degindigimiz iizere “Christus” sozciigiiyle ona fonetik olarak
cok benzeyen fakat hayli farkli bir anlami olan “Chrestus” sozciigliniin Hristi-

> Kiirsat Demirci, “Hiristiyanlik”, TDV Islam Ansiklopedisi 17 (1998), 328.



Tarihsel Isa: Christus mu, Chrestus mu? & 219

yanhigin ilk dénemlerinden itibaren birbirlerinin yerine kullanildigi 6rneklere
rastlamamiz miimkiindiir. Chrestus adinin kullanimina iliskin 6rnekler arasinda
en erken tarihe isaret eden Suetonius, “Claudius’un, Chrestus’un tahrikiyle siirek-
li isyan eden Yahudileri Roma’dan siirgiin ettigini” yazar.® Kimi arastirmacilar,
ozellikle de ilahiyatcilar tarafindan Suetonius’un soziinii ettigi Chrestus’un Isa
oldugu diisiiniilmiistiir. Tabii dogrudan Isa’nin tahrikiyle ortaya ¢ikan bir karigik-
liktan bahsetmek miimkiin olmasa gerektir, zira giivenilirliklerinden her ne kadar
emin olamasak da erken donemde gerek Tosephus’ta* gerek Tacitus’ta® gerekse
kanonik Incillerde® Isa’nin s6z konusu karisikliktan ¢ok &nce; imparator Tiberius
doneminde, ludaea procuratoru (Pilatus Yaziti’na bakarak praefectusu)’ Pontius
Pilatus’un emri {lizerine carmiha gerilmek suretiyle infaz edildigi aktarilmaktadir.
Oyle ki bu, varsayimsal oldugu kadar kaliplasmis da bir aktarimdir.®

Suetonius’un bu pasaji temel alindiginda Isa ile ayn1 kisi olsun ya da olmasin,
Chrestus’un Roma’daki Yahudiler arasinda karigikliga hatta isyana yol agtig1 be-
lirgindir. Ger¢i mevzubabhis kisilerin hangi Yahudiler oldugu, kime veya kimlere,
neye veya neylere karsi bas kaldirdiklari ve siirglin cezasinin hangi tarihlerde ve-
rilmis oldugu meselesi, tipki calismamizin gekirdegini olusturan Chrestus’un Isa

olup olmadig1 sorunsali gibi belirsizligini korumaktadir.

Kanaatimizce Roma’da boyle bir olay, belki farkli ayrintilarla, fakat gercekten de
yasanmis olmalidir. Ciinkii bu olaydan s6z eden yegane miiellif Suetonius degil-
dir. Cassius Dio (MS 155/164?-235) da Claudius’un (MS. 41-54) icraatlarini sira-
larken Roma’da Yahudi niifusun yogun oldugunu ve bdyle kalabalik bir toplulugu

kargasaya sebep olmaksizin sehirden uzaklagtirmak zor olacagi i¢in imparatorun,

3 Suet. Claud. 25.
4 Testimonium Flavianum igin bkz. loseph. Al. 18.3.3.
s Testimonium Taciteum igin bkz. Tac. Ann. 15.44.

6 Bkz. Incil ve Mezmurlar (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2012), Mat. 27:11-56,
Mar. 15:1-41, Louk. 23:13-49.

7 Yazitla ilgileniyorsaniz ayrica bkz. Jerry Vardaman, “A New Inscription Which Men-
tions Pilate as ‘Prefect’”, Journal of Biblical Literature 81/1 (1962), 70-71.

8 Sayica az ve ragbet gormemis olmakla beraber elbette bunun ziddi birtakim dnermeler
de yok degildir. Ornegin ikinci yiizy1lin Hristiyan miiellifi Irenaeus, Pontius Pilatus’un
Claudius déneminde gorev yaptigii yazmakla Isa’nin 6liimiinii de Claudius dénemine
tarihlendirmistir. bkz. Tren. Ap. 74-77. Isa’min Nero déneminde (MS. 54-68) ¢armiha
gerildigine dair bir teori igin ayrica bkz. John Chapman, “On an apostolic tradition
that Christ was baptised in 46 and crucified under Nero”, The Journal of Theological
Studies 8/32 (1907), 590-606.
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Yahudilerin sadece toplant1 yapmalarini yasaklamakla yetindigini aktarir.® Acaba
hangisi bizlere giivenilir bilgiyi sunar: Suetonius mu, Cassius Dio mu? Benzerle-
rine ¢alismamizin her yerinde sik¢a rastlayacagimiz ve zihnimize adeta islenecek
olan bu sorunun ¢ok c¢esitli yanitlar1 olabilir; ikisi de yanilmis olabilir veya ikisi
de kendince hakikati yaziya dokmiis olabilir.

Kendi yanitimiz1 insa edebilmemiz i¢in ¢agdas sayilabilecek bir kaynagi daha in-
celememiz gerekecektir. Bu kaynak, Prakseis Apostolon veya daha bildik adiyla
Elgilerin Isleri’dir."® Elgilerin Isleri’nde Paulus’un/Pavlus’un Korinthos’tayken
Claudius’un biitiin Yahudilerin Roma’y1 terk etmesi icin ¢ikardig1 buyruk iize-
rine kisa zaman Once buraya gelmis Yahudi bir ¢ift olan Akylas ve Priskilla’yla
tanistigindan bahsedilir.’* Anlasildigi kadariyla ¢ift, Pavlus’un Hristiyanlik 6gre-
tisini benimsemisti. Bu benimseyis Pavlus ile gegirdikleri siire zarfi i¢erisinde mi
gelismisti yoksa halihazirda boyle bir yatkinliklar1 var mrydi bilinmez ama dog-
rusu bizce agikea tiim Yahudilere yonelik bir yaptirimdan s6z edilmekle beraber
Chrestus’un kigkirtmasiyla sorun ¢ikaranlarin Ortodoks Yahudilerden miistakil
bir toplulugu, belki de ilk Hristiyan ekklesiasin1 meydana getirmis olabilecekleri
ve sehirden kovulanlarin da bunlar olabilecegi ihtimali g6z ardi edilmemelidir.'?

Geg antik devir Hristiyan miielliflerine gére de Chrestus, Isa; takipgileriyse ilk
Hristiyanlar olan Yahudilerdi. Oyle ki Suetonius’tan birebir alint1 yapan Orosius
(MS. 385-420), Claudius’un dokuzuncu imparatorluk yilina tarihlendirdigi stirgiin
olayindan s6z ederken bariz bir kasitla metnin orijinalindeki Chrestus’u Christus
seklinde yazarak erken Hristiyanlik tarihinin bir pargasiymis gibi gostermisti.'?
Uzun lafin kisasi, bugiin Chrestus’un kimligini hala tartisiyorsak bunun en biiyiik
sorumlularindan biri, kuskusuz Chrestus ile Christus’u ilk kez bagdastiran Orosi-

9 Cass. Dio 60.6.

10 Burada konumuzun diginda oldugu i¢in Elgilerin Isleri’yle alakali bir bilgi vermek ge-
rekmektedir. Bilindigi {izere Incil yazarlaridan Loukas/Luka tarafindan yazildig1 fikri
agir basan bu metin, Suetonius’un ve dolayisiyla Cassius Dio’nun eserlerini kaleme
almalarindan 6nceye, birinci yiizyil sonu ila ikinci ylizyil bas1 arasindaki bir devreye
tarihlendirilmektedir. Bu, dini kaygilarin giidiildiigii ve yanh bir yaklasimin hakim
oldugu bir metin olmasina ragmen ¢ok kiymetli tarihsel bilgileri de igerisinde barin-
dirdigindan akil siizgecinden gegirilmesi kaydiyla bagvuracagimiz bir kaynaktir.

1 Elg. 18:2-3.

12 Fodor Krisztina Déra, “A Chrestus-kérdés”, Orpheus Noster: A Karoli Gaspar Refor-
matus Egyetem eszme-, vallas- és kulturtorténeti folyoirata 6/2 (2014), 72.

13 Oros. 7.6.15.
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us’tur. Yine de ilerleyen sayfalarda deginecegimiz iizere bu kimlik karmagasina
giden yolu hazirlayan ilk Hristiyan miiellif degildir.

Chrestus ile Christus’un, Orosius’un farz ettigi tizere ayn1 kisi olup olmadikla-
rina dair temelleri saglam bir fikir olusturabilmek igin ilkin buyrugun ¢ikarilmis
olabilecegi tarih araligim belirlemek ve Isa’nin takipgilerinin bu tarih araliginda
Roma’daki olast mevcudiyetlerine, toplumsal kimlik ve inanglarina hakim olmak
lazimdir. Buyrugun Claudius tarafindan ¢ikarildig: bilgisi géz 6niinde bulundu-
ruldugunda Claudius’un imparatorluk yaptig1 41 ila 54 yillart arasina tarihlendi-
rilmelidir. Orosius’un yukarida s6ziinii ettigimiz dokuzuncu imparatorluk y1l1 savi
pekala gegerli olabilir. Zira Claudius, yonetimdeki ilk yillarinda Yahudiler ile iyi
iligkiler kurmus ve onlara tiirlii imtiyazlar tanimisti. Haliyle boyle siki iliskilerin
oldugu bir dénemde Yahudileri Roma’dan kovmasi mantikli gérinmemektedir.'*

Ote yandan Elcilerin Isleri’ne gore Pavlus Korinthos’ta bulundugu sirada Akhaia
proconsulu, geng Seneca olarak da taninan meshur hatip ve filozof Lucius An-
naeus Seneca’nin kardesi Lucius Iunius Gallio’dur.'> Oyleyse mevzubahis yapti-
rim, Gallio’nun gorev siiresi igerisinde veya gorev siiresi baglamadan ¢ok kisa bir
zaman &nce uygulanmaya baslamis olmalidir. Thtiyag duydugumuz destekleyici
veri, arkeolojik materyal olarak imparator Claudius’un agzindan Eski Yunanca
yazilmig olan ve Gallio Yazit1 olarak da bilinen Delphoi Yaziti’'nda kargimiza
cikmaktadir. Yazitta tribunusluk yetkisinin on ikinci yilinda oldugunu ve yirmi
alt1 defa imperator olarak selamlandigini belirten Claudius, Gallio’yu bir dostu
ve proconsulu olarak takdim etmistir.'® Claudius’un imperator olarak selamlan-
makla kastettigi sey, esasen imparatorun kazanmis oldugu herhangi bir biiyiik
utkunun ardindan halkin kutlama amaciyla yaptig1, geleneksellesmis bir jestken
tribunusluk yetkisiyle kastettigi seyse asil mor (daha dogrusu miirdiim) renge
biirliniisiintin temsilidir. Elimizdeki bu bulguyla daha kisa aralikli bir tahminde
bulunmamiz da kolaylagacaktir. Nitekim yirmi altinci selamlamanin ne zaman
gerceklestigi konusu pek berrak olmasa da tribunusluk yetkisi tabirinin kullani-
mina bakarak yazit yazildig1 sirada Claudius’un imparatorluk tahtina ¢ikisindan

14 Leonard Victor Rutgers, “Roman Policy towards the Jews: Expulsions from the City
of Rome during the First Century C.E.”, Classical Antiquity 13/1 (1994), 72; Stephen
Benko, “The Edict of Claudius of A.D. 49 and the Instigator Chrestus”, Theologische
Zeitschrift 25/6 (1969), 407.

15 Elg. 18:12.

16 IG7.1676; SIG 2, no. 801 D; Dért par¢adan olusan yazitn gorsellerini ve Ingilizce ge-
virisini incelemek igin bkz. Wake Forest University (WFU), “The Gallio Inscription”
(Erisim 3 Nisan 2023).
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itibaren on bir sene gegtigi ve on ikinci seneye girilmis oldugu ¢ikariminda bulu-
nabiliriz. Kisacas1 Gallio’nun proconsullugu, dolayisiyla da Claudius’un Yahudi
stirgiinii, yaklasik 51/52’ye tarihlendirilebilir.!”

Peki Orosius™un ima ettigi lizere bu kadar erken bir tarihte Roma’da, zaten heniiz
sekillenmekte olan Isa dgretisini benimsemis Yahudi veya pagan kdkenli her-
hangi bir toplulugun var olmas1 miimkiin miidiir? {lk bakista ne kadar imkansiz
goriinse de miimkiindiir, zira Pavlus’un takriben 57 yilinda, Korinthos’u ikinci
ziyareti esnasinda kaleme aldig1 diisiiniilen, Romalilara hitap ettigi mektubunda
sahsen tanidig1 yirmi bes kisinin adin1 saymasi ve bilhassa Yahudilere seslenerek
onlar1 elestirmesi dikkat ¢ekicidir.'® Belki de bu, Roma’da ¢ogunlugunu Yahudi
kokenli kimselerin olusturdugu bir erken Hristiyan grubunun varligimi kanitlamak
i¢in yeterli bir delil sayilabilir, fakat bunlarin hemen hemen bes sene evvelki Cla-
udius siirgiiniinde Roma’da olup olmadiklari, eger siiriildiilerse sehre nasil geri
dondiikleri meselesi yine muallaktadir. Zaten ¢ok genis 6l¢ekli olmadigini tahmin
edebilecegimiz bu grubun imparator Claudius’un 6zel bir buyruk ¢ikarmasina
sebep olacak derecede bir tagkinlik yapmasi akla yatkin gelmediginden, ancak
El¢ilerin Isleri’nde drneklerine siklikla rastladigimiz tiirden bir Yahudi-Hristiyan
catismasinin veya belki Ortodoks Yahudilerin sug¢lamalarinin sonucu olarak ceza-
landirtldig1 izlenimi uyandirmaktadir.'

Tabii tiim bunlar, Suetonius’un Hristiyan perspektifinden algilanimina getirdigi-
miz bir yorumdan ibarettir. Konunun bir de kesinlikle unutulmamasi ve azimsan-
mamasi gereken bir yorumu; Chrestus’un farkli bir kisilik oldugu bir nevi paralel
evreni vardir. Nitekim Suetonius, sonraki imparator Nero’nun genel icraatlarin-
dan bahsederken “yeni ve zararli bir bos inanca bagli bir grup insandan olusan
Hristiyanlarin” cezaya ¢arptirildiklarini yazar.® Bu kisimda kelimeyi “e” degil
“1” harfiyle yazmis ve Hristiyanlarla Chrestus arasinda ne baglam ne bigcem ba-
kimindan baglanti1 kurmustur. Neticede Hristiyanlart “Christiani” seklinde tanim-

layan Suetonius, Christus’u nigin “Chrestus” seklinde yazsindi?*' Van Voorst’a

17 Jerome Murphy-O’Connor, St. Paul’s Corinth: Texts and Archaeology (Wilmington:
Michael Glazier, 1983), 142-143. Ayrica bkz. Dixon Slingerland, “Acts 18:1-18, the
Gallio Inscription, and Absolute Pauline Chronology”, Journal of Biblical Literature
110/ 3 (1991), 439-449.

18 Rom. 16.
19 Barbara Levick, Claudius (New Haven: Yale University Press, 1990), 121.
20 Suet. Ner. 16.

21 Birgit van der Lans - Jan N. Bremmer, “Tacitus and the Persecution of the Christians:
An Invention of Tradition?”, Eirene - Studia graeca et latina 53 (2017), 301-302
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gore Suetonius’un dokuzuncu yiizyildan on besinci yiizyila degin genis bir yelpa-
zeye uzanan el yazmasi niishalarinda bu yazimin, Hristiyanlarin tahrifine ugramis
olmasi tehlikesine ragmen ayni kalmasi ve miistensihlerin yazima miidahale et-
mekten kaginmalari, iki isim arasindaki anlam ayriminin bilincinde olmalarindan
kaynaklanmigtir.??

Bizim kanaatimiz, Claudius doneminde Roma’daki Yahudileri isyana tesvik et-
tigi aktarilan Chrestus’un Isa ile ayni kisi olmadig1 yoniindedir. Bu kanaatimizin
temelinde yatan sebepleri, olgunun tarihini ileriye, kaynagini ise geriye gotiire-
rek; baska bir deyisle Isa’dan ve Hristiyanlardan bahsettigi bilinen ilk pagan yazar

olan Tacitus’a bir parantez agarak daha iyi izah edebilecegimize inaniyoruz.

2. Tacitus’ta Chrestus Bahsi

Tacitus, Testimonium Taciteum adiyla da bilinen mevzubahis pasajinda Claudi-
us’un ardili olan imparator Nero’nun, 64 yilindaki biiyiikk Roma yangininin ar-
dindan ortaya ¢ikan Roma’y1 kendisinin kundaklattig1 sdylentilerine son vermek
i¢in Hristiyanlari bir nevi glinah kegisi ilan ettigini aktarir. Tacitus’a gore durum
sOyledir:
Bunlar, utang verici kabahatleri yiiziinden nefret edilen, halkin Hristiyanlar
olarak adlandirdiklari insanlardi. Onlara bu adi1 veren adam, Christus, Tiberi-
us’un yonetimi sirasinda procurator Pontius Pilatus tarafindan infaz edilmisti.
Bu zararli bos inang, o an i¢in bastirilmis olsa da bu kez sadece ¢ikis noktasi
Iudaea’da degil, diinyada tiksing ve yiiz kizartici olan her seyin beraber yiiksel-
digi ve ragbet kazandigi Roma’da yeniden patlak vermeye bagladi.®

Testimonium Taciteum un Isa’y1 alakadar eden kismi, basta da belirttigimiz iizere
Iosephus’la ve kanonik Incillerle uyum igindedir ama geri kalaninda birden fazla
problemi barindirir. Bunlardan bizim i¢in en mithimi, Suetonius’unkine ¢ok ben-
zer bir tanesidir. Oncelikle Testimonium Taciteum’ un yer aldig1 Annales eserinin
on bir ila on altinc1 kitaplarinin giiniimiize ulasan en erken tarihli kopyasi, Ital-
ya’da Biblioteca Medicea Laurenziana’da saklanan ve on birinci yiizyilda istinsah
edildigi distiniilen Codex Medicaeus’tur.* Metni 6zenle inceledigi anlagilan kla-

[33¢8)
1

sik filolog Andresen, “Christianos” ifadesindeki ilk “1” harfinden sonra neredeyse

bir harflik bosluk birakildigini fark etmis ve 1902°de meslektaglariyla yayimladi-

22 Robert E. Van Voorst, Jesus Qutside the New Testament: An Introduction to the Ancient
Evidence (Cambridge: William B. Eerdmans Publishing, 2000), 32-33.

23 Tac. Ann. 15.44.

24 L. D. Reynolds (ed.), Texts and Transmission. A Survey of the Latin Classics (Oxford:
Clarendon Press, 1983), 407.
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1

&1 calismasinda bu boslugun, “e” harfinin silinip yerine “i” harfinin getirilmesiyle
olustugunu ileri stirmiistiir. Metnin silinen “e” harfinin kolaylikla goriilebilecegi
ultraviyole fotograflari, onun bu iddiasin1 hakli ¢ikarir niteliktedir.s Ozetle met-

999

nin orijinalinde yer alan ifade “Christianos” degil “Chrestianos’’tur fakat miisten-

sih, metnin tamamini degilse bile bu kismini degistirmistir.*

Elbette bu harf degisikliginin, miistensihin veya dogrudan Tacitus’un yaptigi ba-
sit bir yazim hatasiin diizeltilmesinden ibaret oldugu da savunulabilir. Mesela
ilk Hristiyan miielliflerinden Iustinus, sirf kendileri Hristiyan olmakla su¢landik-
lar1 i¢in “iyi olan”dan yani “chrestos”tan nefret edilmesinin haksizlik oldugunu
yazar.?” Onu takiben Tertullianus, paganlara seslenerek onlarin kendilerini “mes-
hetmek™ten tiiremis “Christianoi” kelimesini yanlhs telaffuz ederek “iyilik’ten
tiiremis “Chrestianoi” kelimesiyle tanimladiklarini ve heniiz nefret ettikleri seyin
adini bile bilmediklerini yazar.?® Ondan bir asir kadar sonra yazan Lactantius ise
Christus’un “meshedilmis” anlamina gelen ve Yahudi krallari i¢in kullanilan bir
unvan oldugunu belirtirken, kelimedeki bir harfi degistirerek Chrestus demeye
aligmis olan cahillerin yanilgisi lizerine boyle bir agiklamay1 yapmaya zorlanmis
oldugundan bahseder.? Acaba onun bu tavri, bir algi yaratma ¢abasi olabilir mi?

Aslina bakilirsa biitiin serzenislerine karsilik bu isim karmasasini yaratan, pa-
ganlardan ziyade Hristiyanlarmn ta kendileridir. Ornegin iskenderiyeli Clemens
(150-215?), Isa’ya inananlarin “Chrestoi” olarak adlandirildiklarini aktarir.”®
Yeni Ahit’in giiniimiize ulagan en erken tarihli yazmalarindan olan ve doérdiincii
yiizyila tarihlendirilen Codex Sinaiticus™' ile Codex Vaticanus’ta® ve Anado-
lu’daki bir grup Hristiyan mezar taginda® da ayni kullanima rastlanmaktadir. Bu
gibi 6rnekler, zamanin akigina paralel olarak giderek artacaktir. Bu artisi, kendi

2»s  Erik Zara, “The Christianos Issue in Tacitus Reinvestigated” (Erisim 1 Nisan 2023).

26 Georg Andresen, vd., Wochenschrift fur klassische Philologie 19 (Berlin: Gaertner,
1902), 780.

27 lustin. Apol. 1.4.

28 Tert. Apol. 3.5.

29 Lactant. Div. inst. 4.7.

30 Clem. Strom. 2.4.

31 Dilerseniz kaynakcada gorsel baglantilarini bulabilirsiniz, sirasiyla bkz. Codex Sinai-
ticus, Elg. 11:26, Elg. 26:28, 1 Pet. 4:16. (Erisim Tarihi 8 Nisan 2023).

32 Ayni sekilde bkz. Codex Vaticanus, 1 loan. 2:18, 1 Ioan. 2.22, 1 Ioan. 4:3, 2 Toan. 1:7.
(Erisim Tarihi 8 Nisan 2023).

33 W. M. Calder, “Early-Christian Epitaphs from Phrygia”, Anatolian Studies 5 (1955),
217.
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fonetikleriyle daha fazla karisikliga yol agmamalari i¢in kopya metinlerini harig
tutmak suretiyle, cesitli papiriisleri inceleyip kategorize ederek aciklamaya cali-
san Shandruk’un ¢alismasi gozler 6niine serer.** Eski Yunanca iotakismos olarak

(1341}
1

da bilinen iotasizm kavramiyla tanimlayabilecegimiz bu degisimin, harfinin

“e” olarak telaffuz edilmesiyle ve zamanla yerini ona birakmasiyla meydana gel-
digini diistinebiliriz. Bu artista bir etken de kelimenin “uysal”, “yararli”, “iyi”
gibi giizel anlamlara sahip olmasi olmalidir. Bu 6zellikleri kendi Christus’larinin
ozellikleriyle bagdastiran Hristiyanlar, herhalde iki kelimeyi birbirinin yerine kul-

lanmakta beis gérmemislerdi.

Gelgelelim Suetonius’un Yahudi Chrestus’u, en azindan karisikligin ilk evresi
i¢in iotasizm savina ikna olmamizi zorlastiracaktir. Fuchs’a gére Suetonius’un
sOziinii ettigi Chrestus’un adi, Romalilarin biiyiik ¢cogunlugunca isitilmis olma-
lidir ve bu yiizden Yahudiler arasindan yayilan bir dinin mensuplarina da benzer
bir ad verilmesi pek garip karsilanamaz.* Elbette bu fikri benimseyenler olacaktir
ancak bizce eger Romalilar bu adi taniyorlardiysa yanlis yazmis olmalar1 daha dii-
stik bir ihtimaldir. Fuchs, daha 6nce gérmiis oldugumuz bir tezati yinelemistir. Bu
tezat1 hatirlatmak amactyla ayni soruyu, bu sefer genisleterek sizlere tekrar yo-
neltiyoruz: Hristiyanlari “Christiani” seklinde dogru yazan Suetonius, Christus’u
nicin “Chrestus” seklinde yanlis yazsindi? Yahut tam tersi Christus’u “Christus”
seklinde dogru yazan Tacitus, Hristiyanlari nigin “Chrestianos” seklinde yanlig

yazsid1? Uzerine diisiinelim.

Gibbon’a gore Tacitus’un kendine has lislup ve bigemi, onun taklit veya tahrif
edilmesini namiimkiin kilmig olmalidir.’® Oysa bizim gibi bu tezathg: goz ardi
edilemez bulan Koestermann ve daha yakin donemde Carrier tarafindan 6ne sii-
rlilen fikre gore Tacitus, tahrife ugramistir. Ateist bir tarih¢i olarak iin kazanmis
olan ve soz konusu Hristiyanlik oldugunda aslinda pek dogal olarak sorgulayici
bir tavir takinan, dyle ki Isa’nin tarihselligini dahi mercek altina yatirmis olan
Carrier, kimilerine fazla radikal goriinebilir, ancak bu meselede bize ug¢ da olsa
kiymetli argiimanlar sunar. Ona gore belki de Tacitus, eserinin kayip bdliimle-
rinde Claudius’un imparatorlugunun ilk yillarindan bahsederken Suetonius’un
Yahudi Chrestus’unu da anlatiyordu ve hatta Testimonium Taciteum’un gercek-

34 Walter Shandruk, “The Interchange of 1 and n in Spelling ypio1- in Documentary Pap-
yri”, The Bulletin of the American Society of Papyrologists 47 (2010), 208-211.

35 Harald Fuchs, “Tacitus iiber die Christen”, Vigiliae Christianae 4/2 (1950), 71-72.

36 Edward Gibbon, Roma Imparatorlugu nun Gerileyis ve Cokiis Tarihi, ¢ev. Astm Bal-
tacigil, (Istanbul: BFS Yayinlari, 1987), 1/540-542.
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te Suetonius’un Yahudi Chrestus’unun yandaslarini kasten yazmisti, dolayisiyla
Nero’nun zulmiine maruz kalanlar buglinkii Hristiyanlar degildi ama anlatidan
kendilerine pay ¢ikarmak isteyen Hristiyanlar, metni tahrif ederek “Chrestus” ol-
mas1 gereken ismi “Christus” olarak degistirmiglerdi. Bu kisinin Tiberius done-
minde Pontius Pilatus’un emriyle infaz edildigini yazan kisim, metne biitiiniiyle
sonradan eklenmis bile olabilirdi.’?

Benzer bir argiimani, ge¢ antik devir Hristiyan tarih¢isi Sulpicius Severus’un
Tacitus’un fragmani oldugu zannedilen bir pasajindan hareketle Laupot bize su-
nar; ona gore belki de donemin Hristiyan algisi, bizim bugiinkii algimizla ortiis-
memekteydi ve bahsi gecen Hristiyanlar, Isa’nin 6gretilerine dayanan bir dinin
mensuplart degil, Roma’ya kars1 isyan eden Yahudilerdi.*® Laupot’nun bu teorisi
belli bagh olaylarda onanabilirse de erken Hristiyan ve pagan metinlerine bakarak
Hristiyanligin baglangicindan itibaren bir inang 6gretisi olarak algilanmis oldugu
aciktir. Bizce bu konuda siiphe etmemize, en azindan yeni bir delil ortaya ¢ikin-

caya kadar lizum yoktur.

Son olarak temas etmek istedigimiz nokta, Rousseau ve Kant’in Christus-Chres-
tus ikilemine dair goriisleridir. Tki filozofun da Chrestus’un Isa ile ayn1 kisi oldu-
gunu diistindiikleri agiktir ama Rousseau daha bireysel bir 6l¢ekte olmakla birlik-
te onlar, Christus’un yerini Chrestus’a birakmastyla Isa’nin roliiniin de doniisiim
gecirdigini ve Isa’dan sonra gelisen tarihsel inancin yeni bir bakis acis1 kazandi-
gint ileri siirmiislerdir. Artik bu hareketin yahut kurumun, seylerin diizeninde 6zel
ve yararl bir yeri vardir. Bir bakima onlarin, unvandaki bu anlam degisikligini
Hristiyanliktaki manevi bir doniigiim olarak ele aldiklar1 sdylenebilir.*® Tabii biz-
ce bu, degisimin sebebi olmaktan ¢ok sonucudur.

3. Yeni Bir Tartisjma Konusu

Son olarak ilave etmemiz gereken bir bilgi, Misir’da dordiincii yiizyila tarihlendi-
rilen birtakim papiriislerden Chrestus’un bir tiir yaratici ilah olarak kabul edildigi
ve biiyii yapimi sirasinda ondan yardim istendigidir.** Buradaki Chrestus, isa ise

37 Richard Carrier, “The Prospect of a Christian Interpolation in Tacitus, Annals 15.44”,
Vigiliae Christianae 68 (2014), 273-274.

38 Eric Laupot, “Tacitus’ Fragment 2: The Anti-Roman Movement of the ‘Christiani’ and
the Nazoreans”, Vigiliae Christianae 54/3 (2000), 233-247; Sulp. Sev. Chron. 2.30.6-
7.

39 Vincent A. McCarthy, “Christus as Chrestus in Rousseau and Kant”, Kant Studien
73/1-4 (1982), 191-207.

40 Bkz. Eleni Pachoumi, “An invocation of Chrestos in Magic. The question of the ort-
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onun ilah olarak goriilmesi, en azindan Hristiyanlik a¢isindan pek de abes olma-
makla birlikte yaratict olarak goriilmesi ve biiyiilerin yapim asamasinda kendi-
sinden yardim beklenmesi, oryantal bir ezoterik kiiltiin varligin1 aklimiza getirir.

Nitekim biraz internet gezintisinin ardindan sosyal medyada Chrestos adin1 Osi-
ris, Isis, Helios, Serapis ve Mithras gibi pek ¢ok tapim 6znesine atfeden toplu-
luklara rastlamak isten bile degildir. Ote yandan bunlar ne kadar iddiali olsalar
da bu iddialarin1 temellendirecek verilerden yoksun olduklarindan bu ¢aligmada
kendilerine yer bulmalari, en azindan simdilik miimkiin gériinmemektedir. Yine
de aksi keskin bir bigimde kanitlanmadig siirece gergeklik algilarimizin sinirla-
rint zorlamayan her goriisiin dikkate alinip incelenmeyi hak ettigine inandigimizi
burada belirtmek isteriz. Kelime anlamina baktigimizda boyle bir sifatlandirma
pek de olanaksiz olmasa gerektir. Konuyu ilgi ¢ekici bulan arastirmacilar dilerler-
se daha detayl1 bir sekilde arastirabilir ve bizleri aydinlatabilirler.

Sonu¢

Bu ¢alismada Isa’nin sifat1 olarak kullanilan Christus sdzciigiiyle farkli bir anlam
tasidig1 halde fonetik olarak ona ¢ok benzeyen Chrestus sozciigiiniin kullanimla-
rindan dogan karisikligi 6zetlemeye ve Chrestus’un gerg¢ek kimligini, Christus ile
ayni kisi olup olmadigini anlamaya, anlatmaya ¢alistik. Bunu yaparken oncelikle
isimlerini bilhassa saymis oldugumuz iki antik tarih¢inin, Tacitus ile Suetoni-
us’un aktarimlarini baz alarak halihazirda var olan bir problematigi ele almaya, bu
problematige yonelik sorular iiretmeye ve trettigimiz sorulara mantikli cevaplar
bulmaya, kisacasi bir nevi beyin firtinas1 yapmaya gayret ettik. Bu gayretimizde

elbette farkli arastirmacilarin goriislerinden de yararlanmamiz gerekti.

Diyebiliriz ki ele aldigimiz goriis ve teoriler, lizerlerine sayisiz yorumlar getirile-
bilecek, kimine gore kabul edilebilir kimine goreyse edilemez fakat her haliikarda
Ozenle incelenmesi gereken teorilerdir. Tarihgilikte elbette bir eserin muhteviyati
ne kadar dnemliyse onu kaleme alan kisinin karakteri, siyasi veya dini her tiirlii
hayat goriisii de kaleme aldiklarini degerlendirebilmemiz agisindan bir o kadar
onemlidir. Ancak bu noktada dikkat edilmesi lazim olan husus, esere ve eseri
yazana temkinli yaklagmakla dnyargili bir tavir sergilemek arasindaki ince ¢izgiyi
asmamaktir.

Sadede gelecek olursak bizce Christus ile Chrestus ayni kisi degildir. Her sey-
den 6nce hem Suetonius’un aktarimina gdére Chrestus, imparator Claudius do-

hographical spelling of Chrestos and interpretation issues in PGM XII1.288-95”, Her-
mathena 188 (2010), 29-54.



228 @ Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - [

neminde Yahudileri isyana tesvik etmistir ve bunun neticesinde biitiin Yahudi-
ler sehirden kovulmuslardir. Oysa skolastik anlatimda Isa, Claudius imparator
olmadan 6nce, onun amcasi Tiberius’un imparatorlugu sirasinda ¢armiha geril-
mistir. Kimi arastirmaci Suetonius’un Isa’nin 6lmiis oldugundan haberi olma-
digim1 ve bu yiizden de sanki hayattaymis gibi yazdigini ileri siirse de bu, pek
de akla yatkin bir goriis degildir. Oyle ki Suetonius, eserinin Claudius’un ardili
Nero’nun imparatorlugunu anlatan kisminda “yeni ve bos bir inanca bagli olan”
Hristiyanlarin cezalandirildiklarindan soz ettigi halde ne “i” harfini “e” olarak
yazmis ne de bu dinsel grubu Yahudi asi Chrestus ile bagdastiran herhangi bir
imada bulunmustur.

Tacitus ise Hristiyanlar1 tanimlarken onlardan “Chrestianos” seklinde bahsetmis
olmas1 ihtimaline karsin Isa’y1 Christus olarak takdim etmistir. Bir kere, eserini
daha gec kaleme almis olan Suetonius’un, Tacitus’un eserini okumamis olmasi
pek miimkiin degildir. Zira ikisinin de ele aldiklart donemler birbirine paraleldir
ve Suetonius, Oyle ya da boyle Tacitus’tan faydalanmig olmalidir. Fakat buna rag-
men eserinde dzellikle Chrestus yazdigina gére Suetonius’un bahsini ettigi kisi Ch-
ristus’tan bagka bir kimsedir. Tacitus, Hristiyanlar1 adlandirirken Tertullianus’un
yakindig1 gibi bir yazim hatas1 yapmis olabilir veya en basta Hristiyanlarin, kendi
adlandirmalarini muhtemelen kelimenin tasidigi anlam yiiziinden zaman zaman,
belki de ortiik bir anlatim olusturmasi i¢in kasith olarak yanlis telaffuz etmeleri
de bu durumun sebebi olabilir. Carrier’in tahrif ihtimaline acik kap1 birakmasina
ise, her ne kadar goriistiniin tiimiine katilmiyor olsak da 1liml1 bakiyoruz ¢iinkii
Hristiyanlarin kendilerini magdur olarak lanse etmelerinin uzun vadede kendi ya-
rarlarina oldugu agiktir ve bu da bir nebze de olsa diisiindiiriiciidiir.

Bizim kendimizce insa etti§imiz fikir, Chrestus’un Isa olmadigi yoniinde olsa
da elbette sizlerin konuyla ilgili farkli argiiman ve ¢ikarimlarimiz olacaktir, ol-
malidir. Bu ¢ok kisa bir ¢alisma oldugu icin biz, ana hedefimizden sapmamak
adina Hristiyanlarin veya “Hrestiyan”larin antikite boyunca nasil algilandiklarini
ve bu algmin nasil doniisiime ugradigi konusunda uzun uzadiya agiklamalarda
bulunamamissak da meseleyi tam olarak kavrayabilmeniz i¢in kesinlikle erken
Hristiyanlikla alakali daha derin okumalar yapmanizin elzem olduguna inaniyo-
ruz. Umuyoruz ki sizlere bir pencere agabilmis, gelecekte gergeklestireceginiz
caligmalar icin ilham verebilmisizdir.
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Mistisizm kavrami; kelime kokeni itibartyla Grekcede ‘gézleri ve dudaklar ka-
patmak’ anlaminda kullanilan muo s6zctigiinden tiiremis olup, sir/gizem anlamla-
rinda ¢esitli dillerde mysterium, myster, mistero gibi kavramlarla ifade edilmistir.
Bu sozciikler zaman igerisinde, ‘sessizlige biiriinmek ve égrenilen seylerin gizlen-
mesi’ seklinde bir anlam tasir hale gelmistir.! Her ne kadar tiim mistik akimlari
kapsayan ortak bir mistisizm tanimi yapilmasi zor olsa da genel hatlariyla 1stilahi
olarak mistisizm; ‘Kesif, sezgi ya da ilham yoluyla Tanrt'yla, kutsalla veya tan-
risal dlemle dogrudan iletisim kurarak hakikate ulasmayr ve aydinlanmayt he-
defleyen dinsel akimlara verilen genel ad * seklinde tanimlanmaktadir. Bu mistik
akimlar igerisinde 6ne ¢ikanlardan biri de Hiristiyan mistisizmidir. Dinin deru-
ni yoniinii temsil eden mistik faaliyetler, Hiristiyanlikta tarihsel siire¢ igerisinde
kurumsallasarak manastir gelenegini olusturmustur. Bu gelenegin tesekkiil asa-
masinda Hiristiyanlik, cesitli i¢sel ve digsal dinamiklerden de beslenmistir.> Bu

1 Halil Temiztiirk, Hiristivan Mistisizmine Girig (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2021),
17.

2> Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii (Istanbul: Vadi Yaynlari, 2017), “Mistisizm”,
343,

3 Temiztirk, Hiristiyan Mistisizmine Girig, 12.



234 @ Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - [

hususta rol oynayan bir bagka faktor ise riyazet faaliyetleri araciligiyla bedenin
kontrol altina alinip, disipline edilmesini ifade eden asketik uygulamalar olmus-
tur. Asketik faaliyetlerin ana hatlariyla belirlenmesi ve kurumsallasmasi Hiristi-
yan mistisizminin tarihsel silirecine de 151k tutmaktadir. Bu minvalde Kilise gele-
negi igerisinde monastisizmin mensei problematigi oldukea tartismali bir konu
olmakla beraber; difiizyonist goriis (Big-Bang) olarak da nitelendirebilecegimiz
ana akim, Misir manastirlarini bu anlamda orijin noktasi olarak belirtmekte, mo-
nastisizmin burada baslayarak cesitli cografyalara yayildigini 6ne stirmektedir.
Bu diisiince g¢ergevesinde ferdi manastircilik (ankoretik) ve toplu manastircilik
(kenobitik) gelenegin prototip drnekleri 4. yiizyilda yasamis olan bazi Misir kesis-
lerine dayandirilmaktadir. Ancak bu yaklagimin manastirciligin tektiplestirilmesi
ve kontrol altinda tutulan bir olusum olarak kalmasini kolaylagtirma amacryla
kurgulandig1 da ortaya atilan goriisler arasindadir. Nitekim ¢esitli tarihi ve arkeo-
lojik veriler ile ayn1 donem igerisinde ¢esitli cografyalarda monastik uygulamala-
rin meveut oldugu da tespit edilmigtir.*

Tarihsel siire¢ icerisinde biiylik etki yaratmis olan ¢esitli mistikler de Hiristiyan
mistisizminin sistematik bir yap1 kazanmasinda 6nemli rol oynamistir. Bu bag-
lamda arastirmamizda ele aldigimiz Siiryani Ninovali Ishak’m (6. 700?) asketiz-
me iligkin gorisleri bityiik 6nemi haizdir. 7. ylizyilda yasamis olan kesisin mistik
gorislerini ele aldig1 gesitli eserleri giinimiize ulagsmigtir. Eserlerinin tam sayisi
bilinmemekle beraber; Ishak’a aidiyeti hususunda ittifak edilen ve cogunlukla as-
ketik ve mistik goriislerini ihtiva eden eserleri ii¢ koleksiyon olarak nesredilmis
ve cesitli dillere terciime edilmistir. Calismamizda Ishak’in eserlerinin Ingilizce
terciimelerinden istifade edilmistir. Onun asketik goriisleri hususunda basvurdu-
gumuz eser agirlikli olarak yazilarmin en genis kismini ihtiva eden birinci kolek-
siyondur. Bu noktada A. J. Wensinck’in Mystic Treatises by Isaac of Nineveh adli
terciimesi kullanilmistir. Siiryani kesisin eserleri ¢ergevesinde zamanla genis bir
ikincil literatiiriin de tesekkdil ettigi goriilmektedir. Bu anlamda aragtirmamizda
one cikan belli baslt ikincil kaynaklar arasinda Sebastian Paul Brock’un Texts
from Christian Late Antiquity-The Wisdom of St. Isaac of Nineveh adli eseri; Hi-
larion Alfeyev’in The Spiritual World of Isaac the Syrian adli ¢aligmasi; Jason
Scully’nin Isaac of Nineveh’s Contribution to Syriac Theology: An Eschatologi-

4 Bilal Bas, “Hiristiyan Manastircihgmin Dogusu”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 44 (2013), 188-202. Ayrica Bkz. Bilal Bas, Célii Fethetmek Geg
Antik¢ag’da Misir Manastirlart (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yaymlari, 2015); Murat
Tural, Ortacag Dogu Hiristiyanhgimda Manastir Hayati (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat
Yayncilik, 2011).
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cal Reworking of Greek Anthropology adli doktora tezi; Valentina Duca’nin “A
Creaturely Wisdom: Suffering, Compassion and Grace in Isaac of Nineveh” adli
makalesi ile Alexey Fokin’in “Apocatastasis in the Syrian Christian Tradition:
Evagrius and Isaac” adli ¢alismasi zikredilebilir.

Bu arastirmada, tarihsel dokiimantasyon tekniginden istifade edilerek oncelikle
Ninoval1 Ishak’in hayat1 ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilmis, ardindan onun
miinzevi yoniine ve etkilenmis oldugu 6nde gelen isimlere kisaca temas edilmistir.
Calismamizin ana konusunu Ninovali Ishak’1n asketik goriisleri teskil etmektedir.
Aragstirmanin temel problematigi ise onun asketizme dair 6ne siirdiigii goriiglerin
genel kabullerin diginda alternatif bir asketik teoloji ortaya koyup koymadigi hu-
susudur. Bu baglamda 6zellikle onun teolojik formiilasyonunun omurgasini ifade
eden ‘Tanr1 sevgisi’ doktrininin 1limli ve kapsayici bir teolojik yaklasima zemin
hazirlamis olabilecegi sorunsali 6nem arz etmektedir. Bu problematikten hareket-
le aragtirmamizda onun antropoloji, diislis ve eskatoloji konusundaki goriislerine
yer verilmis; akabinde asketik tekamiil 6gretisi ¢ercevesinde isaret ettigi ¢esitli
pratikler inceleme konusu yapilmis, son olarak da soteriyoloji baglaminda ele
aldig1 evrensel kurtulusu ifade eden apocatastasis diisiincesine temas edilmistir.

1. Ninovah Ishak’in Hayat1 ve ilmi Kisiligi

‘Ninovali Ishak’ veya ‘Siiryani Ishak’ ismiyle bilinen Dogu Siiryani Kilisesi
(Nesturi Kilisesi) mensubu teolog, daha ziyade mistik ve asketik kimligi ile dne
¢ikan bir Hiristiyan olup; hayatina dair bilgiler oldukg¢a kisitlidir. Ona iligkin bi-
yografik bilgiler en temelde iki Siiryanice kaynaga dayanmaktadir. Bu kaynaklar
arasinda one ¢ikani; Dogu Siiryani tarihgilerinden Basra piskoposu Isho‘dnah’in
Persli miinzevilere dair kisa biyografilere yer verdigi Ktaba d-Nakputd (The Book
of Chastity) olarak isimlendirilen eserdir. Siiryani Ishak’in hayatina iliskin diger
kaynak ise Bat1 Siiryani menseli olup tam olarak tarihi ve kdkeni belirli degildir.
Tarihgi Isho‘dnah, bahsi gecen eserinin 124. béliimiinde Ninoval Ishak’a iliskin
bilgiler vermekte olup, bu bilgiler Bati-Siiryani kaynagi ile ¢esitli niianslar hari-
cinde paralellik arz etmektedir.’

Siiryani Ishak’mn dogum ve 6liim tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber, kay-
naklarda 7. yiizyilda 613 yillar civarinda Beth Qatraye’de dogdugu aktarilmakta-

s Hilarion Alfeyev, The Spiritual World of Isaac the Syrian (Kalamazoo: Cistercian Pub-
lications, 2000), 25-26; Sebastian Paul Brock, Texts from Christian Late Antiquity-The
Wisdom of St. Isaac of Nineveh (New Jersey: Gorgias Press, 2006), 1/ vi. Ayrica Bkz.
Ignatius Ephraem Rahmani, Studia Syriaca I (Lebanon: Charfet Seminary, 1904), 32-
33.
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dir. Bu sebeple zaman zaman dogdugu yere atfen ‘Katarli Ishak’ olarak da isim-
lendirildigi goriilmektedir. Ilk dini egitimini bu bdlgede aldig1 ve kilise kurumu
igerisinde ¢esitli gdrevleri yiiriittiigii tahmin edilmektedir. Hayatina dair kronolo-
jik tek veri 661-681 yillar1 arasinda (genellikle 676 yili oldugu ifade edilir) Dogu
Kilisesi Katolikosu Mar Giwargis tarafindan Ninova piskoposu olarak atanmasi
hadisesidir. Ancak atanmasindan bes ay sonra Ishak bu gérevinden istifa etmistir.
Istifasinin sebebi tam olarak bilinmemekle beraber kaynaklarda cesitli sebepler
oOne siiriilmisgtiir. Bu baglamda, onun piskoposluk gorevinde fazla basar1 saglaya-
madig1, Incil’in hiikiimlerini uygulama noktasinda halk ile uzlasamadigina iliskin
cesitli rivayetler aktarilsa da bu rivayetlerin tutarhilig1 sorgulanmaya agiktir. Tlgili
donemde Ninova bdlgesinin, Yakubilerin (Bati Siiryani Kilisesi) etkin oldugu bir
cografya olarak one ¢ikmaya baglamasinin, Nesturi (Dogu Siiryani Kilisesi) bir
piskopos olan Ishak’1 halk ile baz1 dogmatik konularda kars1 karstya gelmeye zor-
lamis olmasinin; teolojik tartismalara temayiil gdstermeyen ishak’in gérevinden
ayrilmasina zemin hazirladigi da 6ne siiriilen goriisler arasindadir. Ninova pisko-
poslugu gérevini biraktiktan sonra miinzevi bir yasam idealini benimseyen Ishak,
bir siire daglara ¢ekilmis, ardindan da Rabban Sabur Manastiri’na dahil olmustur.
Bu siirecte yogun bir sekilde ilahi metinlerle istigal etmesi ve kat1 asketik pratik-
ler uygulamasi sebebiyle gorme yetisini kaybettigi de rivayet edilmektedir. Buna
ragmen asketizme ve ilahi sirlara iliskin eserler kaleme aldig1 (bazi rivayetlerde
gérme yetisini kaybetmesi sebebiyle eserleri dgrencilerine yazdirdigi belirtilir)
goriilmektedir. Oliim tarihi tam olarak bilinmeyen Ishak’in, kaynaklarda yasli-
lik doneminde vefat ettigi ve ardindan Rabban Sabur Manastiri’na defnedildigi
aktarilmaktadir.®

Siiryani Ishak; geride biraktig1 asketizm ve mistisizme dair eserleri ile 6ne ¢1-
kan bir figiir olmakla beraber eserlerinin sayisi tam olarak bilinmemektedir. Ona
atfedilen bes veya yedi eserin oldugu ifade edilmektedir. Bu eserler genellikle
Siiryanice ‘palguta’ (par¢a/boliim) kavramina atfen ‘boliimler’ veya ‘koleksiyon’
seklinde de adlandirilmaktadir. Bu koleksiyonlar; vaazlarini, asketizme dair ona
yoneltilen ¢esitli sorulara verdigi cevaplari ve bazi mektuplarini icermektedir.
Ishak’a aidiyeti konusunda fikir birlii olan ii¢ koleksiyon giiniimiize kadar
ulagmistir. Bunlardan ilki 82 boliim, ikincisi 41 boliim, ligiinciisii ise 17 boliimden
miitesekkildir. Bunun yani sira ikinci koleksiyon igerisinde yer alan ve Centuries

6 Alfeyev, The Spiritual World of Isaac the Syrian, 25-28; Brock, Texts from Christi-
an Late Antiquity-The Wisdom of St. Isaac of Nineveh, viii-x; Jason Scully, Isaac of
Nineveh's Contribution to Syriac Theology: An Eschatological Reworking of Greek
Anthropology (Milwaukee: Marquette University, Doktora Tezi, 2013), 1.
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of Knowledge adiyla terciime edilmis, muhtelif uzunluktaki spiritiiel yazilardan
olusan doért boliimden miitesekkil bir materyal de mevcuttur.” Yazilarinin ken-
dinden sonraki yiizyillarda Yunancaya; Orta Cag’da ve ilerleyen donemlerde bu
Yunanca ¢eviri lizerinden de birgok dile ¢evrilmesi, onun mistik anlamda taninir-
ligmi artirmistir. Siiryani Ishak’in yazilarinin kendine 6zgii bir yonii olmakla be-
raber etkilenmis olabilecegi muhtemel isimler de yapilan arastirmalar neticesinde
ortaya konmustur. Bu baglamda tefekkiir, dua ve antropolojiye iliskin hususlarda
Pontuslu Evagrius’un (6.399); evrenin baslangici ve eskatolojiye dair ifadelerinde
Mopsuestiali Theodore un (6.428); manevi yasamin asamalar1 gibi konularda ise
John the Solitary’nin (6. 394); manevi hassasliga iliskin hususlarda ise Pseudo
Macarius’un (6. ?) diislinceleri ile benzesen sdylemleri mevcuttur. Ayrica onun
asketik goriislerinde Yahudi mistisizminden etkilenmis olabilecegini 6ne siirenler
de bulunmaktadir. Bunun yani sira o; kendinden sonra Joseph Hazzaya (8. yy.),
John Dalyatha (6. 780), Gregory of Sinai (6. 1346) ve Gregory Palamas (6. 1359)
gibi 6nde gelen bir¢ok teologa da esin kaynagi olmustur.®

2. Bir Miinzevi Olarak Ninovah ishak

Siiryani Ishak, ¢ok kisa bir siire Ninova piskoposlugu yapsa da o, daha ziyade
miinzevi kimligiyle 6ne ¢ikmaktadir. Hayatina dair elimizdeki kisith verilerden
hareketle onun piskoposluk makamindan ayrildiktan sonra 6nce daglara gekildigi,
ardindan da Rabban Sabur Manastiri’na bir kesis olarak dahil oldugu; ilerleyen

7 Ninoval Ishak’in yazilarinin toplandig1 bu koleksiyonlardan birincisi ve iigiinciisii tam
halde; ikincisi ise kismen yayimlanmistir. Birinci koleksiyon i¢in Bkz. Mar Isaacus
Ninivita, De Perfectione Religiosa, nsr. P. Bedjan (Paris/Leipzig: Otto Harrassowitz,
1909); Ikinci koleksiyonun (4-41) boliimlerini iceren ¢alisma icin Bkz. Isaac of
Nineveh (Isaac the Syrian), ‘The Second Part’, Chapters IV-XLI, nst. Sebastian Paul
Brock (Leuven: Peeters, 1995); Tkinci koleksiyon i¢inde yer alan Centuries of Know-
ledge adli materyal i¢in Bkz. Grigory Kessel, “Isaac of Nineveh’s Chapters on Know-
ledge”, An Anthology of Syriac Writers from Qatar in the Seventh Century, ed. M.
Kozah vd. (Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2015), 253-80; Ugiincii koleksiyon igin
Bkz. Isacco di Ninive, Terza Collezione, ed. S. Chiala (Leuven: Peeters, 2011).

g Valentin Vesa, “The Theophany of ‘The Back’ of God in the Cave (Exodus 33) Ac-
cording to Isaac of Nineveh in Reference with ‘De Vita Moysis’ (Gregory of Nyssa)”,
Studia UBB Theol ORTH 58/1 (2013), 147; Scully, Isaac of Nineveh's Contribution to
Syriac Theology: An Eschatological Reworking of Greek Anthropology, 2-4; Jan W.
Zelanzny, “The Mystery in the Community Isaac of Nineveh and His Instructions”,
Orientalia Chistiana Cracoviensia 3 (2011), 157. Ninoval Ishak’m asketik goriisleri
ile Yahudi mistisizmi arasindaki iliski i¢cin Bkz. Mary Teresa Hansbury, Evidence of
Jewish Influence in the Writings of Isaac of Nineveh Translation and Commentary
(Philadelphia: Temple University, Doktora Tezi, 1987).
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donemlerde de burada 6gretici (malfono) konumuna yiikseldigi goriilmektedir.
Bu manastirin kenobitik manastir gelenegini benimseyen; bir diger deyisle top-
lu asketik yagam pratiklerini esas alan bir manastir oldugu ifade edilmektedir.
Siiryani Ishak’in bu manastirda asketik dgretilerle istigal ettigi ve gérme yetisini
kaybettigi aktarilmaktadir. Bu hadise sonrasinda miinzevi yasama dair yazilarini
kendisinin mi 6grencilerinin mi kaleme aldig1 hususu ise belirsizdir.’

Siiryani mistisizminin temayiiz eden isimlerinden biri olan Ninovali ishak’m dii-
siinceleri ve yazilar1 yasadigi donemde ilk asamada yaygimlik gdsterememistir.
Ancak ilerleyen donemde onun mistik mirasi énem kazanmaya baslamistir. Bu
gelismede Dogu Kilisesi’ne mensup oldugu diisiiniilen Ibn es-Salt’in (8. ?) Siir-
yani Ishak’in eserlerinin éneminin anlagilmasi konusunda oynadigi rol biiyiik-
tiir. Ibn es-Salt, manastir igindeki ve disindaki kisilerin Ninovali teologun eser-
lerine erisime, yanlis anlagilarak giinaha vesile olabilecegi endisesiyle kisitlama
getirildigini; ancak belirli asamalardan gegtikten sonra giivenilir kisilerin oku-
masina izin verildigini belirtmistir. Ozellikle ileride ele almacag: iizere ishak’in
kurtulus teolojisi baglaminda deruni anlamlar iceren Tanri’nin rahmeti hususu;
heniiz asketik asamalarinin basinda bir kesis i¢in tehlikeli diisiincelere sevk ede-
bilecek bir problem olarak gdriilmiistiir. Onun mistik goriislerinin halk nezdinde
yayginlik gosterememesindeki bir diger faktor ise yeni bir din olarak yiikselen
Islam’1n bolgede etkin olmasi ve beraberinde Arapganin kullanilmaya baslanma-
sidir. Bu sebeple, ilgili donemde manastir kurumlarimin etkinligini kaybetmeye
baslamasi, kesislerin mistik metinlerden ziyade beka problemini 6ncelemesini
gerektirmigtir.'

3. Ninoval ishak’in Asketik Teolojisinde Antropoloji, Diisiis ve Eskatoloji
3.1. Beden, Diisiis ve Eskatoloji Anlayis1

Siiryani Ishak’n teolojik formiilasyonunda insan; Tanr1 ile iliskisi cercevesin-
de bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda onun antropolojik diislincesi
mercek altina alindiginda, bireyi bir beden ile birkag¢ kistmdan olusan bir ruh ola-
rak tamimladig1 goriilmektedir. Bununla beraber Ninovali Ishak’in bireyi olus-
turan bu bilesenlerle yakindan ilgilenmedigi; zira onun temel odaginin bireyin
Tann ile iletisimi oldugu dikkatleri ¢ekmektedir. Bu ¢ercevede Siiryani mistigin

9 Zelazny, “The Mystery in the Community Isaac of Nineveh and His Instructions”, 157-
158.

10 Zelazny, “The Mystery in the Community Isaac of Nineveh and His Instructions”, 159-
161.
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yasadig1 donemde halihazirda mevcut olan antropolojik literatiire ait kavramla-
11 kullanmakta belirli bir sistematiginin olmadig1 goriilmektedir. Bu sebeple de
onun antropoloji anlayisinin ortaya konmasinda asil sorgulanmasi gereken husus,
bireyin Tanr ile iletisimi baglaminda 6ne ¢ikan noktalar olmalidir. Konuya bu
perspektiften bakildiginda ii¢ temel diisiincenin 6n plana ¢iktig1 ve onun birey
algisim sekillendirdigi goriilmektedir. Bu minvalde, Ninovali ishak’1in antropoloji

anlayisindaki ti¢ temel goriis ise su sekildedir:
+ Insanin, Tanr’nin bir eseri olarak yaratilmis olusu,
 Insanin Tanrr’dan ayrilisin1 ve kopusunu ifade eden diisiis hadisesi,

e Mesih’te vuku bulmakla beraber gelecekte de gergeklesmesi beklenen es-
katolojik kurtulus 6gretisi.™*

Bu ii¢ temel diisiinceden hareketle dncelikle Siiryani mistigin insani yaraticinin bir
eseri olarak gordiigli ve bir Tanrisal gaye ile yaratiligin en basinda insan1 6limli
olarak yarattig1, 6liimlii olmanin giinahin sonucu olmadig: diistincesi yer almak-
tadir. O, teolojik goriislerinde genel anlamda Pontuslu Evagrius’tan'? etkilenmis-
tir. Ancak onun diisiis ve eskatolojiye iliskin goriislerinde Mopsuestialt Theo-
dore ve Evagrius’un eserlerini Siiryaniceye ¢eviren miitercimlerin yorumlarinin
da etkisi altinda kaldigin1 ve hepsinin bir sentezini ortaya koydugunu séylemek
miimkiindiir. Asketizm s6z konusu oldugunda dnemli konularin baginda gelen
diisiis hadisesine iliskin Siiryani mistigin genellikle olumsuz bir anlam atfedilen
diislis temasina daha farkli bir perspektiften baktigi goriilmektedir. Bu gergevede
o, diisiis olaymi Tanri’nin diinyay1 yaratmadan 6nceki planinin tabii bir pargasi
olarak yorumlamaktadir. Bu bakis agis1 Incil’de enkarnasyonu diisiis hadisesinin
bir telafisi olarak géren gelenege aykiri bir goriiniim arz etmektedir. Ancak Is-
hak, bu durumu enkarnasyonun gergeklesmesi i¢in vuku bulmasi gereken Tanri-
sal planin bir asamasi olarak aciklamaktadir. Nitekim ona gore diisiis vasitasiyla
Tanri; insanliga bulunduklar1 halden daha iyi bir konuma yiikselme potansiyelini
de bahgetmis olup, her seyi kusatan sevgisini izhar edebilecegi bir alan agmuistir.
Bu baglamda 6liim ve 6liim sonrasi hayata da Ninovali Ishak’in asketik teoloji-
sinde olumlu bir anlam atfedildigi goriilmektedir. Ona gore 6liim sonrasi hayat,
bir yaratiligin ilk haline doniis degil; aksine Tanri’nin ilk insan Adem’i yarattigi

11 Nestor Kavvadas, “Some Observations on the Theological Anthropology of Isaac of
Nineveh and Its Sources”, Scrinium 4 (2008), 148-150.
12 Pontuslu Evagrius’un asketik goriislerine dair detayli bilgi i¢in Bkz. Merve Ekici, Pon-

tuslu Evagrius ve Asketizm Anlayisi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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zaman planlamis oldugu daha iistiin bir diinyay1 ifade etmektedir. Bu ¢ergevede
6liim de insanligin giinahinin bir cezas1 degil; daha iistiin goriilen bu 6te diinyaya
gegisin bir aracidir.'®

Siiryani mistik, bu goriislerinin yam sira Adem ve Havva’nin cennetten kovulus
hadisesine iliskin ¢esitli yorumlarda bulunmaktadir. Ona gore cennetten kovul-
ma hadisesi her ne kadar bir ceza gibi goriinse de esasen ilahi bir plan dahilinde
gerceklesmistir. Boylelikle Tanri, insanlig1 belirli asamalardan gecirerek peyder-
pey daha iyi bir konuma ulagsmalarini saglayacak silsileyi baglatmis olmaktadir.
Nitekim bu sebeple de cennette Adem ve Havva, seytanin ayartmasina kanip bir
emri ¢igneyerek bu siireci baslatmislardir. Ona gore Tanri, yarattiklarina olan
sevgisinden otiirii ilk asamada Adem ve Havva’y1 kasti olarak hataya ve kusura
acik bir sekilde yaratmis ve zamanla insanin ¢abasiyla miitkemmelleserek 6liim
sonrasi tam anlamiyla iistiin konuma gelecegi bir sistem insa etmistir. Siiryani
Ishak, konu baglaminda akillara gelmesi muhtemel bir soru olan; Tanr1’nin insani
dogrudan miikemmel yaratmaya kadir iken ni¢in insani giinaha sevk eden ¢esit-
li niteliklerle yarattigi ve onu neden ayr1 bir diinyaya yerlestirmeyi tercih ettigi
hususunu da ¢ift¢i-tohum metaforuyla agiklamaya ¢aligmaktadir. Bu ¢ergevede
Ninovali kesis, Tanr1’nin insanlig1 6liim yoluyla yeniden sekillendirdigini; bu yo-
niiyle de Tanri’nin topraga tohum eken bir ¢ift¢iye benzedigini ifade etmektedir.
Tohumun topraktaki evresini, insanligin bu diinyadaki yasamina benzetmektedir.
Ona gore icerisine yerlestirilen Tanri sevgisiyle diinyadaki insanlar; yavas yavas
sahip oldugu kotiiciil hasletlerden armip, tipki bir tohum gibi peyderpey topraga
karigarak yeni bir imge kazanir ve en nihayetinde de 6liim vasitasiyla tamamen
farkli bir surete biirlinerek yeni bir diinyaya dogar. Tiim bu asamalarin sonucunda
insanlik bir tohum gibi ilk bulundugu halden ¢ok daha iyi bir hale dogru do-
niligiim gerceklestirir. Ona gore bu doniisiimii gerceklestirirken asketik eylemler
oldukga belirleyicidir. Bu eylemler vasitasiyla birey, i¢indeki kotii hasletlerden
kurtularak miikemmel bir forma erisebilmektedir. Dolayisiyla insanlarin ‘beden’
ile yaratilmis olmalari iyi bir amaca hizmet etmesi bakimindan Ishak’in asketik
teolojisinde ‘iyi’ olarak addedilmektedir. Bu goriisiinii o, Kutsal Kitap’in Pegitta'*
terciimesine dayandirmaktadir. Yaratilis, 2: 7°de gecen “Rab Tanri Adem’i top-

ragin tozundan yaratti ve onun burun deliklerine yasam solugunu iifledi ve Adem

13 Kavvadas, “Some Observations on the Theological Anthropology of Isaac of Nineveh
and Its Sources”, 150-156; Scully, Isaac of Nineveh's Contribution to Syriac Theology:
An Eschatological Reworking of Greek Anthropology, 105-114.

14 Kutsal Kitap’n Siiryanice ¢evirisine verilen addur.
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yasayan bir varlik oldu.”" ibarelerini literal anlamiyla okumakta, buradan hare-
ketle Tanri’nin daha insani1 yaratirken onu asketik eylemler gergeklestirebilecegi
bir bedenle tasarladigi sonucuna varmaktadir. Nitekim o; Kutsal Kitap’ta lanetle-
menin bir sonucu olarak Adem’in bu diinyada cesitli ugraslar vermesi gerektigine
iliskin pasajlar1 da Tanr1 planinin bir pargasi olarak goriir. Bunun bir ceza olmayip
insanligin asketik eylemler gerceklestirme potansiyeliyle yaratildigina dikkatleri
ceker. Ninovali Ishak, bedene yonelik asketik faaliyetlerde bulunmak gerektigiyle
ilgili bu goriisiiniin bir sonraki asamasinda ise konuyu Adem ve Isa cergevesinde
ele alir. Bunu yaparken Adem’e yonelik Yaratilis, 3: 19°da yer alan “Topraga do-
niinceye dek ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. Ciinkii topraksin, topraktan
yaratildin ve yine topraga doneceksin.”' ifadeleri ile Luka, 22: 44’te yer alan
“Derin bir aci iginde olan Isa daha hararetle dua etti. Teri, topraga diisen kan
damlalarint andwryordu.” pasajlar1 arasinda bir paralellik kurmaktadir. Nino-
vali Ishak, Adem 6rneginde gegen ‘ter’ ifadesi ile Isa 6rneginde gegen ‘ter” keli-
mesini insanin bedene yonelik asketik faaliyetleri ve bireyin asketik ¢abasi olarak
gormektedir. Boylelikle o, Kutsal Kitap’ta her ne kadar Adem’e lanet vesilesiyle
verildigi sdylense de Isa zamanindaki asketik eylemler ile Adem zamanindaki as-
ketik ¢aba arasinda bir stireklilik iliskisi kurmaktadir. Bir diger deyisle, Adem’in
bedensel olarak gerceklestirdigi asketik faaliyetler, insanligin 6liim vasitasiyla
gegecekleri yeni ve daha iistiin diinyaya girisin anahtar olarak goriilen ilk asketik
¢abay1 temsil etmektedir. Ona gore Adem ile baslayan bedensel aba ve asketizm,

Isa sonrasinda manastir kurumu igerisindeki cilecilige doniismiis olacaktir.'®
3.2. Ruh Anlayis1

Ninovali Ishak, genel hatlartyla Pontuslu Evagrius’un ruha dair diisiincelerini be-
nimsemekle beraber; ‘ruh’ ile ilintili olan kétiiliigiin kékeni ve ruhun tabii iyiligi
gibi konularda ise John the Solitary (6. 394), Pseudo-Dionysius (6. ?) ve Pseu-
do-Macarius (8. ?) gibi isimlerin konuya iligkin yaklagimlari ile Evagrius™un go-
rlslerini mezcederek yeni bir perspektif ortaya koymustur. Bu baglamda onun
‘beden-ruh-tinsellik’ olmak {izere ii¢ pargali bir ruh algisina sahip oldugu goriil-
mektedir. Bu ti¢lil tasnif asketik yasantinin farkli agamalarinda gergeklestirilen

15 George A. Kiraz ve Andreas Juckel (ed.), The Syriac Peshitta Bible with English
Translation: Genesis (NJ: Gorgias Press, 2019), 8-9.

16 Yaratilig, 3: 19.
17 Luka, 22: 44.

18 Scully, Isaac of Nineveh's Contribution to Syriac Theology: An Eschatological Rewor-
king of Greek Anthropology, 116-125.
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miinzevi uygulamalara da isaret etmektedir. Buna gore; bir kesisin ilk asama-
da iken gergeklestirdigi miinzevi faaliyetler simirl olup, ruhun cesitli bedensel
duyularin etkisine agik oldugu bir asamay1 ifade etmektedir. Bedensel duyular
ancak ikinci asama olan ruh seviyesine gegildiginde denetim altina alinmaya
baslar. Bu asamadan sonraki seviye olan ve ruhun spiritiiel boyutunu ifade eden
tinsellik seviyesinde ise kesis bedensel duyularin etkisini tam bir sekilde kontrol
altina almay1 bagsarmis olur. Bununla beraber Siiryani mistik, bu ti¢lii formiilas-
yonun ruhun tabii iyiligi konusundaki tartigsmalar1 agiklamada yetersiz oldugunu
diistinmektedir. Nitekim o; ruhun 6fke, sehvet gibi niteliklerinin erdemli olma
yolunda nasil bir donilisiim gecirdigini aciklamak amaciyla asketik teolojisinde
‘ruhun diirtiileri’ kavramina yer vererek islevsel bir paradigma ortaya koymaya
calismustir. Ninovali Ishak’a gore Tanr1, ruhu bedensel duyularin getirdigi dikkat
dagitici seylerden korumak ve Tanr1’y1 tefekkiir etmeye hazir hale getirmek ama-
ciyla ‘akil’, ‘caba’ ve ‘sevme arzusu’ diirtiilerini ruha yerlestirmistir. Ninovali
mistik, bu diirtiiler ¢ergevesinde; ruhu zayifliktan ve seytanin ayartmalarina yenik
diismekten koruyarak ruha yardimci olmak ve ruhu ilahi tefekkiir i¢in hazirlamak
gibi nitelikleri serdetmektedir. Bununla beraber, ruhsal diirtiilerin bedenin zay1f-
l1g1 sebebiyle tam anlamiyla bedensel duyulardan bagimsiz olamayacagini, zira
ruh ve bedene ait diirtiilerin birbiriyle i¢ ice oldugunu beyan etmektedir. Ancak
buna ragmen ruha ait diirtiilerin bedeni duyulara galip gelerek ruhun tabii erdem-
lilik halini elde etmesine yardimci olabileceginin de altin1 ¢izmektedir. Buradan
hareketle bu diirtiiler Ninoval1 Ishak’n asketik teolojisinde insanin ilerleme kat
etmesi i¢in gerekli birer araglara doniismektedir. Ona gore insanligin agsama asa-
ma ilerleyebilmesi i¢in pedagojik acidan bu diirtiiler oldukga islevsel birer vasita
roli gérmektedir."

4. Asketik Tekamiil Ogretisi

Ninovali Ishak’in mistik teolojisinde Tanrisal plan dahilinde bireyin miikemmel
formuna ve kurtulusa ulasabilmesi i¢in asketik pratikler onem arz etmektedir.
Cileci eylemler vasitasiyla birey, sahip oldugu kétiiciil 6zellikleri donistiirerek
tekamiil saglayabilecektir. Ona gore asketik eylemler Tanri ile birey arasinda bir
iliski gelistirme aracidir. Bu baglamda onun asketik eylemler ¢ergevesinde en ¢ok
vurguladig pratikler arasinda 6ne ¢ikanlar su sekildedir:

e Tanr Sevgisi ve Merhamet
19 Scully, Isaac of Nineveh's Contribution to Syriac Theology: An Eschatological Rewor-

king of Greek Anthropology, 22-53; Benedict Vesa, “Passion, Body and Soul at John
The Solitary and Isaac of Nineveh”, SUBBTO 65/1 (2020), 42-46.
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e Miinzevi Yasam, Orug ve Bekarlik
¢ Komsu Sevgisi

o Sessizlik ve I¢sel Siiktinet

e Zafiyetlere Kars1 Farkindalik

*  Alcakgoniilliiliik

e Dua

4.1. Tann Sevgisi ve Merhamet

Mistisizme iliskin gériislerinde Ninovali Ishak, Tanri’nin 6zii itibariyla her daim
gizemli olan ve kimse tarafindan goriillemeyen yoniine vurgu yapan bir mistiktir.
Bu anlamda o; Tanr1’y1 tanimlamanin miimkiin olmadigini, zira bu girisimin Tan-
r1’y1 indirgeyerek onu kisitlamak anlamina gelecegini savunmaktadir. Bu sebeple
de onun dogasi vb. gibi hususlar hakkinda yorum yapmaktan uzak bir tutum ser-
gilemektedir. Tanri’ya dair boyle bir girisimden uzak durmakla beraber; Nino-
vali mistigin Tanri’nin sevgisi, merhameti, insanlara olan rahmeti gibi hususlar
iizerinden Tanri’ya yonelik bazi agiklamalar yaptigt da dikkatleri ¢cekmektedir.
Bu baglamda Siiryani Ishak yaratilisin, Tanri’nmn insanliga olan merhametinin
ve liitfunun bir sonucu olduguna, bu sebeple de merhametin insana hayat bo-
yunca eslik etmesi gereken bir nitelik olduguna vurgu yapmaktadir. Merhamet
konusunda Ishak’in yalnizca iyi insanlara degil; kotii insanlara, vahsi hayvanlara
ve hatta iblislere karsi da bagislayici olmak seklinde geneli tesmil eden radikal
bir yaklasima sahip oldugu goriilmektedir. Kotiiliigii, bireylerden bagimsiz bir
olgu olarak ele almay1 salik veren mistik; Tanri’nin giinahkar insanlardan degil,
giinahtan nefret ettiginin ise altin1 ¢izmektedir. Ona gore kotiiliik ve gilinah kendi
baslarina var olamadigi i¢in sonsuz degildir; buna karsin Tanri’nin yarattiklarina
kars1 sevgisi ise sonsuzdur. Ishak’in kapsayict merhamet doktrini ileride daha
detayli ele alinacagi iizere onun soteriyoloji anlayiginin da zeminini olusturmak-
tadir. Zira ona gore Tanr1, sonsuz merhameti ve sevgisiyle her bireyi kurtulusa
ulastirma gayesi giitmektedir.?

Ninovali Ishak’a gore ‘sevgi’, iyi olan her seyin kaynagi olup, bu kavram onun
teoloji anlayisinda 6zellikle de Tanr1 ve Mesih ile ilintilendirilir. ‘Korku’ fakto-
riinlin Tanr1 sevgisine gotiiren 6nemli bir etmen oldugunu da vurgulayan teolog,

20 Zelazny, “The Mystery in the Community Isaac of Nineveh and His Instructions”,
161-162; Valentina Duca, “A Creaturely Wisdom: Suffering, Compassion and Grace
in Isaac of Nineveh”, Scottish Journal of Theology 73 (2020), 227.
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korku sayesinde bireyin tovbe ederek yeniden Tanri sevgisine erisebilecegini be-
yan etmektedir. Bu ¢ercevede asil olan ‘sevgi’ olup; korku ise bu 6ze gotiiren bir
arag olarak goriilmektedir. Ona gore sevgiyi bulan kisi Incillerdeki Evharistiya
anlatimina benzer sekilde Mesih’i yiyecek ve Mesih’i igecektir. Tanr1 sevgisinden
mahrum olmay1 Adem’in yasaklanan agactan tattiktan sonra cennetten diisiis ha-
disesiyle agiklayan Siiryani Ishak, buradaki Yasam Agaci’nin esasen Tanr1 Sev-
gisi oldugunu ve insanligin bu sevgiden mahrum kaldiginda gergek sevincin ne
oldugunu asla bilemedigini ifade etmektedir. Tanr1 sevgisine tekrar eristiginde ise
Tevrat’taki ifadelerle Adem’in yeryiiziinde vermek zorunda oldugu yasam miica-
delesinin ve ¢ileli bir hayatin aksine goksel bir ekmekle miigerref kilinacaklarinin
altin1 ¢izmektedir. Bu goksel ekmek ise ‘Mesih’i yemek’ temasi ile bagdastiril-
maktadir. Bu mertebeye ulagan insan artik gercek sevgiyi bulmus ve Mesih’i ye-
mekle de oliimsiiz olmustur.?!

4.2. Miinzevi Yasam, Oru¢ ve Bekarhik

Siiryani Ishak, miinzevi yasami bir¢ok gizemi barindiran bir inisiyasyon siireci
olarak gormektedir. Ona gore uzlet hayati, bekarlik ve yalniz yasamin da 6tesinde
her seyden 6nce diinyadan ve her tiirlii akrabalik baglarindan feragat ederek Tanri
ile bir olma deneyimini ifade etmektedir. Zira Ninovali kesise gore diinya sevgisi
ile Tanr sevgisi ayni anda bir kalpte bulunamamaktadir. Buradan hareketle de
Tanr1’y1 seven bir ruhun, ancak Tanr1’da huzur bulacagi i¢in diinyadan ve madde-
den bir kopus deneyimi yasayarak bu baglarindan kurtulmasi gerekmektedir. Zira
diinyevi kaygilar ve maddi alem, zihni diinya ile mesgul etmek suretiyle Tanr1’y1
kesfetmenin 6niinde bir engel olusturmaktadir. Yalniz yasam sayesinde birey sa-
vunmasiz kalmakta ve boylelikle diger tiim varliklardan kendine daha yakin olan
Tanri ile bir bag kurmakta; adeta Tanri’nin varhigmi tecriibe etmektedir.”? Bu ger-
cevede Ninovali Ishak’n su sozleri dikkate degerdir:

Eger siikiinete simsiki tutunmay1 diliyorsaniz, bu yasama dair hicbir seyi dii-
siinmeyen Kerubim gibi olun ve sizden 6nce yasamis atalarinizin size 6grettigi
gibi, yeryliziinde sizden ve kulak verdiginiz Tanr1’dan baska kimsenin var ol-
madigin1 akliniza kaziym. Bir kesis kalbini katilastirmadik¢a ve merhametini
zorla dizginlemedikge ister Tanri’nin hatir1 i¢in ister maddi bir ihtiyag icin
olsun, diger tiim insanlar i¢in kaygi duymaktan uzaklagsmadik¢a ve kalbine
bagkalari i¢in sevgi ve endise girmeden sadece belirledigi zamanlarda dua et-

21 Antoine Audo, “Isaac of Nineveh, John of Dalyatha and Eastern Spirituality”, One in
Christ 44/ 2 (2010), 30-33.

2 Alfeyev, The Spiritual World of Isaac the Syrian, 61-67.
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meye devam etmedikge, kargasadan ve kaygilardan 6zgiirliige kavusamayacak
ve siiklinet i¢inde yasayamayacaktir...?

Miinzevi yasam cer¢evesinde Ninovali kesis; oru¢ tutmak ve bekar olmak gibi
pratikleri de zikretmektedir. Yalniz yasami segmek ona gdre ‘aciya gitmeyi’ sec-
mekle esdegerdir. Zira; yalniz yasamda birey yoksulluk, zorluk, hastalik, bela
gibi bir¢ok 1stirab1 yagamaya agik bir hale gelmektedir. Nitekim Siiryani mistik
eserlerinde yalniz yasamin sikintilarini ‘getin ve elim ayartmalar’, ‘miicadelenin
zorluklarr’, ‘zor belalar’, ‘kaldirilamaz yiik’, ‘siddetli firtina’ gibi ifadelerle be-
timlemektedir. Ninovali teologa gore yalnizligin verdigi istirap o derece biiyiik ve
keskindir ki bireyin akli dengesini dahi kaybetmesine, liziintii ve umutsuzluga ka-
pilmasina neden olabilmektedir. Sayet birey Tanr1’y1 aramaya kendini adamigsa
Ishak’a gére ‘act’ onun igin kaginilmaz olacaktir. Bu baglamda o; ¢ekilen aci ile
Tanr1’ya yakinlik arasinda bir iligski oldugunu da beyan etmektedir.?*

Diinyadan feragat ederek miinzevi bir hayati benimsemek, tarihsel siire¢ igeri-
sinde zaman zaman otoriteye bir bagkaldir1 araci olarak kullanilan bir politik di-
renigi de ifade etmistir. Bu minvalde, her ne kadar siyasi bir yazar olmasa da
Siiryani Ishak’mn diinyadan feragat etme gergevesindeki asketik goriislerini de
politik bir perspektiften yorumlayan cesitli uzmanlar olmustur. Bu hususta, Ni-
novali Ishak’in cileci faaliyetlerini yasadigi donemdeki gesitli siyasi karisikliklar
sebebiyle mevcut yonetime ve topluma karsi bir ‘beden politikast’ seklinde insa
ettigi diislincesi one ¢ikmistir. Miinzevinin diinya ile iletigsimini kesmesi gerekti-
gini salik veren Ninovali Ishak’m buradaki ‘diinya’ kavramimi yalnizca manevi
bir perspektiften okumayip, kavrami mevcut yasam icerisinde de anlamli kilmak
gerektigi algis1 bu sekilde siyasi bir yorumu beraberinde getirmistir. Bir diger
ifadeyle, diinya kavramini ayn1 zamanda toplum olarak yorumlamanin miimkiin
oldugu ileri siiriilmistiir. Zira, ona gore bedene kotiiliigii emreden ¢esitli arzular
ayn1 zamanda bir toplumu islevsel kilan temel mekanizmalardir. Bu baglamda
toplum, insanlarin zayif yonlerini kullanarak igleyen bir sistemi ifade etmektedir.
Buna ilave olarak ayni zamanda toplum, asketik teolojide miinzevi kisinin basa
cikmasi gereken hasletleri merkeze almakta ve bu arzulara 6nem atfetmektedir.
Toplumlarin isleyis sekillerinde gii¢lii olanin zayifa hilkmetmesi ve bunu yapar-

23 Isaac of Nineveh, Mystic Treatises by Isaac of Nineveh: Translated From Bedjan's
Syriac Text With An Introduction And Registers, ¢ev. A. J. Wensinck (Amsterdam: Ko-
ninklijke Akademie Van Wetenschappen, 1923), 104.

24 Duca, “A Creaturely Wisdom: Suffering, Compassion and Grace in Isaac of Nineveh”,

228-230; Isaac of Nineveh, Mystic Treatises by Isaac of Nineveh: Translated From
Bedjan's Syriac Text With An Introduction And Registers, 26-27; 123; 163; 314; 357.



246 ¢ Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - [

ken korku unsurunu kullanmalar1 Ninovali Ishak’a gére yozlasmaya sebebiyet
vermektedir. Bu nedenle de ruhun kurtulusunu amaglayan bireyin diinyadan; bir
diger deyisle toplumdan uzaklagmasi gerekmektedir. Boylelikle miinzevi kisi,
toplumun dayattig1 diinya diizeninden kendini koruyup ruhani bir yagam siirebi-
lecektir. Siiryani mistik Ishak’a gore, toplumun ve y&netimin baglarindan kurtu-
lup inzivaya ¢ekilmek bir nevi eskatolojik Tanr1 Krallig1 altinda yeni bir toplum
ingasinda rol almay1 yani mistik katilimi ifade etmektedir. Bu minvalde Siiryani
Ishak’in asketik teolojisi, temel dinamikleri bedensel arzulara dayanan mevcut
topluma ve yonetime karsi siddet kullanmaksizin bir direnis ve politik durus gos-
termenin farkl bir yolunu temsil etmektedir.”

4.3. Komsu Sevgisi

Stiryani mistigin yukarida ele aldigimiz lizere diinyadan ve ailevi baglardan uzak-
lasmay1 salik vermesinin, Incillerdeki Isa Mesih’in ‘komsunu sev’* dgretisi ile
nasil bagdastirilacagi hususu bu noktada problematik bir konu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Zira insanlardan el etek ¢ekmek ile komsuyu sevmek goriiniirde
celiskili iki ifade izlenimi vermektedir. Bu hususta Ninovali kesis, insanlardan
uzak kalmanin onlara duyulan sevgiyi artiracagini beyan etmektedir. Konuya ilis-
kin onun su sozleri dikkate degerdir:

Incilin buyruguna uygun olarak ruhunuzda komsunuzun sevgisini kazanmak

ister misiniz? Kendinizi komsunuzdan uzak tutun, o zaman ona duydugunuz

sevginin atesi ve alevi iginizde yanacak ve onun yiiziinii gordiigiiniizde nurdan

bir melek goérmiis gibi sevineceksiniz. Sizi sevenlerin size susamalarini mi
istiyorsunuz? O halde onlarin yiizlerini sadece belirli giinlerde goriin...?”

Ninovali kesise gore Tanr1 sevgisi en kapsayici payda olup, komsu sevgisini de
icinde barmdirmaktadir. Komsu sevgisini, Tanr1 sevgisinden hareketle onun ya-
rattig1 her varliga karsi sevgi beslemek seklinde degerlendiren mistik; bu duru-
mun gergeklestirilebilmesi i¢in miinzevilerin manevi anlamda arinmaya 6nem
vermeleri gerektigini ifade etmektedir. Kesislerin 6nce Tanri sevgisini idrak et-
mek suretiyle komsu sevgisini ger¢ek anlamda tatbik edebileceklerini beyan eden

25 Patrik Hagman, “Asceticism and Empire Asceticism as Body-Politics in Isaac of Nine-
veh and Hardt & Negri”, Studia Theologica 65/1 (2011), 40-51.

26 Bkz. Matta, 22: 39.

27 Isaac of Nineveh, Mystic Treatises by Isaac of Nineveh: Translated From Bedjan's
Syriac Text With An Introduction And Registers, 208-209.



Siiryani Mistik Ninovali Ishak’in Asketizm Anlayisi 247

Siiryani Ishak’a gore ruhsal armma sirasinda Tanr1’nin inayetiyle miinzevi kisile-
re bahsedilen merhamet yetisi miinzevilere yardime1 olacak araglardan biridir.?

Bir Hiristiyanin; 6zellikle de bir kesisin en temel gorevinin igsel olarak kendi-
ni arindirmak oldugunu 6ne siiren mistik; ruhsal arinmanin insanlarla temasa
gegmekten veya onlar adina bir faaliyette bulunmaktan daha hayirli oldugunun
altim1 ¢izmektedir. Zira kesislerin kendilerini arindirmadan baska insanlarla bir
araya gelip onlara hayir faaliyetlerinde bulunmalar1 diinyayla mesguliyeti arti-
racak; bu sebeple de ruhsal olarak kendileriyle ilgilenmelerini zorlagtiracaktir.
Bu durumu kendi ruhlar1 hasta iken baskalarinin ruhlarina yardima kogma ben-
zetmesiyle agiklayan Ninovali Ishak, boylelikle komsu sevgisi emrini de fiziksel
bir komsuluk iliskisinden ziyade daha manevi bir baglama oturtmus olmaktadir.
Bununla beraber ishak’mn diger insanlara faydali isleri tamamiyla reddetmeyip
bunu degerli buldugunu, acil durumlarda insanlarla temasa gegilebilecegini ve
bu gibi faaliyetleri Mesih ile havarilerinin yolu olarak tanimladigini da belirtmek
gerekmektedir.” Bu gercevede Ninovali Ishak sunlar ifade etmektedir:
Sevinenlerle sevinin, aglayanlarla aglaym;*® ¢linkii bu berrak safligin isaretidir.
Hasta olanlarla birlikte ac1 ¢ekin, giinahkarlarla birlikte yas tutun; tovbe
edenlerle birlikte sevinin...Herkesin dostu olun, ama zihninizde yalniz kalin.
Biitiin insanlarin acilarina ortak olun, ama bedeninizi herkesten soyutlayin.
Kimseyi azarlamayin, kimseye sdvmeyin, ¢ok kotii yasayanlara dahi. Diisen
adamin tizerine pelerininizi serip onu Ortiin. Eger onun giinahlarini iistlenip
onun yerine ceza ¢ekemiyorsaniz, hi¢ degilse onun utancindan dolay1 sabirla
ac1 ¢ekin ve onu utandirmayin... Bil ki kardesim, hiicremizin i¢inde kalmamizin
nedeni insanlarin kotii eylemlerinden habersiz kalmak ve boylelikle her seyi
kutsal ve iyi olarak goriip zihin safligina erigsmektir...>!

Bu ifadelerden de anlasilacag iizere Ninovali ishak iyi eylemleri tamamiyla red-
detmemekte; ancak bununla beraber miinzevilerin asil gérevinin ise ruhsal anlam-
da arinmak oldugunu salik vermektedir. O, diger insanlara iligkin faaliyetlerin en
temelde manastir disindaki Hiristiyanlarin gérevi oldugunu diisiinmektedir. Miin-
zeviler i¢in bunun asli gérev olmamasinin sebebi ise bireyin kendi igsel durumu-
nu yeterince giiclii kilmadan diinya ile bag kurmasimin onu tehlikelere agik hale

28 Alfeyev, The Spiritual World of Isaac the Syrian, 67-73.
2 Alfeyev, The Spiritual World of Isaac the Syrian, 68-69.
30 Romalilara Mektup, 12: 15.

31 Isaac of Nineveh, Mystic Treatises by Isaac of Nineveh: Translated From Bedjan's
Syriac Text With An Introduction And Registers, 234-235.
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getirmesidir. Zira ona gore; kor birinin kore rehberlik etmesi ikisinin de ¢ukura
diigmesine sebep olacaktir.®

4.4. Sessizlik ve I¢sel Siikiinet

Ninovali Ishak’in asketik teolojisinde ‘sessizlik’ temasi bireylerin Tanri’nin var-
ligin1 ger¢ek anlamda idrak edebilmek i¢in sdzciikleri terk ederek deruni anlamda
bir sessizlige ulagsma pratigi olarak ifade edilebilir. Bu hale ulagmak i¢in hem
sozsel hem de diislinsel olarak faaliyetlerden kesisin kendini geri ¢ekmesi ge-
rekmektedir. Bu anlamda Ishak’in sessizligi digsal ve igsel olarak iki kategori
altinda ele aldigini sdylememiz miimkiindiir. Ona gore; sayet sozsel olarak sessiz
kalinip igsel anlamda dinginlik haline erisilmemisse bu durum ‘sessizlik’ prati-
ginin tam olarak ifa edilmedigi anlamina gelmektedir. Bununla beraber Siiryani
Ishak, i¢sel dinginlige erismek icin kesislerin siikiit etmelerinin faydali olacagini;
bu pratigin igsel olan dinginligin yolunu agacagini da ifade etmektedir. Sessizlik
sayesinde harici duyusal unsurlarin etkileri ortadan kaldirilmakta; i¢sel hasletler
ise diriltilmektedir. Dili koruyamamanin manevi anlamda cesitli sorunlar yara-
tacagini salik veren Ishak, dilini koruyan kesise Tanr1 tarafindan merhamet gibi
cesitli liituflarda bulunulacagini beyan etmektedir. Ayrica, sozciiklerin bu diinya
yasamina ait birer ara¢ olduklarini; sessizligin ise 6liimden sonraki hayata ait bir
husus oldugunu da vurgulayarak sessizlik sayesinde heniiz bu diinyadayken 6te
alemin gizeminin tecriibe edilebileceginin altin1 ¢izmektedir.*

4.5. Zafiyetlere Kars1 Farkindahk

Bireyin Tanri’ya yakin olmasini engelleyen cesitli durumlar arasinda Siiryani
Ishak; 6fke, kibir ve kiskanghk gibi durumlar zikretmektedir. O, bahsi gegen
bu hasletlerin bireyin Tanr1’y1 kesfetmesinin oniinde bir engel teskil ettigini ve
bireyin kendini hakikatle esdeger gdrmesine sebebiyet veren ahlaki eksiklikler
oldugunu belirtmektedir. Kisinin hakikat algisinda bir yanilsamaya yol a¢an bu
gibi durumlarin ortaya c¢ikmasmin sebebi, bireyin yaratilisindan beri var olan
6limli ve savunmasiz olusunun yol actigi korkudur. Bu noktada o; Pavlus’un
oliimiin, diisiislin bir neticesi ve cezasi oldugu seklindeki yaklasimindan farkli
bir tutum ortaya koymaktadir. Siiryani mistige gore giinah, insanlarin ontolojik
olarak 6liimli ve sonlu bir varlik olmalarinin yarattig1 korku psikolojisinin bir
sonucudur. Korkunun yarattigi noksanliklarla varlik bulan giinahlar; bireylerin
dogustan getirdigi 6liimli olma halinin bir benzerini temsil eden ‘act’ ile para-

32 Alfeyev, The Spiritual World of Isaac the Syrian, 69-71.
33 Alfeyev, The Spiritual World of Isaac the Syrian, 77-81.
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lellik arz etmektedir. Boylelikle korku, ‘aci” durumuyla yilizlesmemek i¢in kisi-
nin hakikat algisinda bir illiizyon yaratarak tanriya ulasmasinin dniinde bir engel
teskil etmektedir. Ninovali Ishak’in su ifadeleri de konuya iliskin goriisiinii tam
anlamryla ortaya koyar niteliktedir: “Beden giinahin yoldas: olur, zira beden aci-

lardan, iskence gormekten ve yasamina son vermekten korkar”.3*

Ninovali Ishak ‘ac1’ kavramiyla yiizlesme tecriibesinin anlamlandirilamamasi ha-
linin kesisi zaman zaman umutsuzluga ve kendini olumsuzlamaya sevk edebile-
cegini beyan etmektedir. Bu noktada o, bireyde acinin yarattigi ¢esitli durumlarla
basa ¢cikma metotlarinin bilindigi anlamli bir tecriibe ortaya koyma haline erisme-
yi hedef olarak koymaktadir. Zira birey ancak bu tecriibeyi bu sekilde karsiladigi
vakit act eylemi onun benligini uyandiracak ve bdylelikle kesis, bedenin istekle-
rinden kagmayarak nasil yiizlesebilecegini 6grenmis olacaktir. Ona gore ancak
bu sekilde anlamli bir asketik deneyim siireci bireyi Tanr1’ya goétiirecektir. Bu
hususta o, Tanri’nin yarattiklarin1 kendine ulastirmak i¢in aci1 ¢ektirmek istedigi
gibi bir kanaate varmanin da yanlis olacagini ifade etmektedir. Her ne kadar bag-
lamindan koparildiginda bu sekilde okumaya miisait bir yaklagim olarak goriilse
de o; asketik pratiklerin bireyin kendinde bir farkindalik olusturarak, bu anlamda
ilerlemesi i¢in ona ivme kazandiracak eylemler olarak yorumlanmasi gerektigi-
ni salik vermektedir. Zira ac1 tecriibesinin bireye katacagi farkindaliklarla kisi
dogustan getirdigi birtakim zafiyetlere kars1 nasil hareket edecegini 6grenerek
ilerleme kat edebilecektir. Kisi, zafiyetlerine dair gelistirecegi stirekli farkindalik
sayesinde de kendinin zayif ve savunmasiz oldugunu kabul ederek algakgoniilli
bir hale biiriinecek; en nihayetinde de duaya ve Tanri’ya yonelecektir. Bu ¢erge-
vede Ishak’in “...Eger [bir kisinin] biraz kusurlu olmasina izin verilmezse, [eger]
kiiciik bir ihmal eylemi [basina gelmezse] ya da [eger] ayarticilar onu bedenin
acilart ve ruhun 1izdwrabiyla kusatmazsa, kisi zayyfligin algilayamaz... > ve ...
Bir [kisi], musibetlerin uyguladigi baski nedeniyle, muhtachgini fark edip ilahi
yardima ihtiyact oldugunda dualarin artirr; yalvariglarin ¢ogalttiginda ise kal-

34 Isaac of Nineveh, Mystic Treatises by Isaac of Nineveh: Translated From Bedjan's
Syriac Text With An Introduction And Registers, 179; Duca, “A Creaturely Wisdom:
Suffering, Compassion and Grace in Isaac of Nineveh”, 230.

35 Isaac of Nineveh, Mystic Treatises by Isaac of Nineveh: Translated From Bedjan's
Syriac Text With An Introduction And Registers, 70-71.
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bi al¢akgoniillii hale gelir... ¢ seklindeki ifadeleri de asketizmin bireye doniik
faydalarini ortaya koyar niteliktedir.*’

4.6. Alcakgoniilliiliik

Bireyin kendi zafiyetinin siirekli farkinda olmasinin gerekliligi, yukarida da go-
riildiigi izere Siiryani mistigin asketik teolojisinde dne ¢ikan bir temadir. Bireyin
zay1lf ve savunmasiz olusunu kabullenmesi, bu gibi durumlara katlanarak nasil
basa ¢ikmasi gerektigini 6grenmesi ve anlamli bir farkindalik yasamasi ise ona
gore ‘gilicii’ ifade etmektedir. Boylelikle o; ‘zayiflik® ve ‘giicliiliik’ diialitesini
bireyin aktif asketik siirecinde ortaya koydugu ¢abayi betimlerken kullanir. Bu
noktada o, bireyin gosterdigi gayrette algakgoniillii ve tevazu sahibi olmanin 6ne-
mini ayrica vurgulamaktadir. Ona gore bu hal, asketik pratiklerle elde edilebilen
bir erdem olmayip Tanrisal bir liituf ile kisiye bahsedilen bir durumdur. Bu nok-
tada asketik faaliyetler ancak algcakgoniillii olmaya giden yolu hazirlayan etmen-
lerdir. Algakgoniilli olmak ise Tanri ile birey arasinda bir¢ok gizemle ortiili bir
gercekligi ifade etmektedir. Ninoval Ishak’a gore algakgoniilliiliik yoksa énceki
ugraglar da beyhudedir. Zira birey, her tiirlii 1stirap ve mesakkat ile sinanirken onu
asil koruyacak olan yeti bireyin ontolojik zayiflik halini tamamryla kabul etme-
yi ifade eden algakgoniilliiliiktiir.** Konuya iliskin Ninoval1 ishak’in su ifadeleri
dikkat ¢ekicidir:

Agzinmiz1 gozyaslariyla doldurun, basiniza toz-toprak serpin ve Tanri size aci-

yip, Slerek bu hayattan gogmenize miisaade edene veya size merhamet edip

alcakgoniilliiliik verene kadar basinizi yerden kaldirmayin. Ruhunuzda [algak-
gontllilige] kavustugunuzu algilaymcaya kadar yas tutmaya devam edin...*

4.7. Dua

Siiryani Ishak’in asketik tekdmiil noktasinda iizerinde ¢ok¢a durdugu hususlar-
dan bir digeri ise ‘dua’ temasidir. Ona gore birey, Tanri tarafindan terk edilmis
olmanin acisini zaman zaman ruhunun derinliklerinde hissederek ne yapacagini

36 Isaac of Nineveh, Mystic Treatises by Isaac of Nineveh: Translated From Bedjan's
Syriac Text With An Introduction And Registers, 71.

37 Duca, “A Creaturely Wisdom: Suffering, Compassion and Grace in Isaac of Nineveh”,
230-233.

33 Duca, “A Creaturely Wisdom: Suffering, Compassion and Grace in Isaac of Nineveh”,
234-236. Ayrica Bkz. Valentina Duca, “Human Weakness in Isaac of Nineveh and the
Syriac Macarian Corpus: A First Investigation”, Aramaic Studies 14 (2016), 134-146.

39 Isaac of Nineveh, Mystic Treatises by Isaac of Nineveh: Translated From Bedjan's
Syriac Text With An Introduction And Registers, 276-277.
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bilemez bir hale evrilmeye olduk¢a agiktir. Boyle durumlari betimlerken o, su
ifadeleri kullanmaktadir:

Zaman zaman ruhumuz bogulur ve adeta dalgalarin ortasinda kalir. Her ne ka-
dar kisi Kutsal Yazilar1 okusa, ayinini yapsa ya da herhangi bir seye yaklassa
da karanliga gomiilditk¢e gomiiliir. Duay1 birakir ve hatta ona yaklasamaz hale
gelir. Bir degisiklik olacagina ve huzura kavusacagina inanmaktan tamamen
iimidini kesmigtir. O vakit umutsuzluk ve korku doludur. Tanr1’ya olan umut
ve imanin tesellisi ruhundan tamamen silinmis, ruhu biitiiniiyle siiphe ve kor-
kuyla dolmugtur...*

Ninovali mistik, boyle bir durumun dua pratigini tatbik edemeyecek derecede bi-
reyi zayif diislirebilecegini ifade etmektedir. Bu donemleri ‘ruhani tehlike anlart®
olarak tanimlayan mistigin buradaki en temel kaygis1 bu haldeki bir kiginin dii-
siincesizce bir eylem gergeklestirmesinin Oniine gegmektir. Bu ¢ercevede onun
tavsiyesi ise su sekildedir: “Eger kendine hdakim olacak ve dua etmek igin yiiziistii
yere kapanacak giiciin yoksa, o zaman basini pelerinine sar ve bu karanlk saat
senden gegene kadar uyu, ancak evini terk etme. ' Ona gore bu hal gegici ve kisa
siireli bir hal olup sik sik her bireyin basina gelebilen bir durumdur. Boyle zaman-
larda duadan ve Tanri’dan tamamen vazge¢mek yerine, bu buhranin gecmesini
bekleyip yine duaya devam etmek ¢6ziimdiir.*

Siiryani Ishak’in yazilarinda zaman zaman dua eylemine iliskin bicimsel &zel-
liklere de yer verdigi goriilmektedir. Bu baglamda onun 6zellikle dua edilirken
diz ¢okme ve secde etme gibi pratiklere olduk¢a énem verdigi dikkatleri ¢ek-
mektedir. Bunun yani sira miinzevilerin ellerini acarak ve kendi ciimleleriyle dua
etmelerinin ruhsal anlamda igsel bir uyanisa yardimei olacagini salik vermektedir.
Yalnizca Kutsal Kitap’taki dua climlelerinin kullanilmasini sart kogsmamasi dua
eylemini bilgisi olmayan kisilere de tesmil etmesi bakimimndan énem arz etmek-
tedir. Ayrica kesisin sadece kendisi i¢in degil diinya lizerindeki tiim varliklar i¢in
de dua etmesi onun asketik teolojisinde dikkat ¢eken pratiklerdendir. Bunun yani
stra Ishak, miinzevi kisinin dua ederken basin1 dévmesi eylemini de giinliik tiim

manastir ibadetlerinin yerine gecebilecek derecede degerli bulmakta, ancak bu-

40 Isaac of Nineveh, On Ascetical Life, cev. Mary Hansbury (Crestwood, NY: St. Vladi-
mir’s Seminary Press, 1989), 1/50 akt. Elizabeth Anderson, “The Experience of Aban-
donment by God in Syriac Christian Ascetical Theology”, Spiritus 20 (2020), 99.

41 Isaac of Nineveh, On Ascetical Life, 1/50 akt. Anderson, “The Experience of Abandon-
ment by God in Syriac Christian Ascetical Theology”, 99.

4 Anderson, “The Experience of Abandonment by God in Syriac Christian Ascetical
Theology”, 99.
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nun herkes i¢in zaruri ve ortak bir kural olmadiginin da altin1 ¢izmektedir. Nino-
val1 kesis, Tanr1’ya hiirmetin bir gostergesi olarak tanimladig1 bu gibi dua eylem-
lerinin miinzevi kiginin asketik tekamiilii noktasinda didaktik unsurlar oldugunu
beyan etmektedir. Nitekim duaya iliskin harici unsurlarin terk edilip yalnizca
kalbi bir sekilde Tanri’ya yonelinmesi ona gore Kilise Babalarinin gelenegine
ters diisen bir durumu ifade etmektedir. Bununla beraber Ninovali ishak, yasl ve
hasta kisiler gibi bu eylemleri tam anlamiyla yerine getirmekte zorluk yasayan
bireylerin; hatta ibadet esnasinda yorulan kisilerin oturarak dua edebilecegi sek-
linde bir esnek alan da tanimigtir. Zira bu pratiklerde esas 6l¢ii ona gore insanin

giicli yettigince bu eylemleri gergeklestirmeye gayret etmesidir.®

5. Ninovali ishak’in Asketik Teolojisinde Kurtulus Ogretisi ve Apocatastasis
Anlayis1

Ninovali Ishak’in asketik teolojisinin énemli bir béliimiinii soteriyoloji (kurtulus
teolojisi) hususundaki diisiinceleri olusturmaktadir. Yukarida da ifade edildigi
lizere Siiryani ishak’a gore Tanrisal plan geregi insanlik, diisiis hadisesinden de
once bedene yonelik ¢ileci eylemler gergeklestirme yetisine ve asketik eylemler
vasitastyla tekamiile erme potansiyeline sahip yaratilmistir. Nitekim bu ¢ercevede
6liim de insanligin daha iyi bir agamaya gelerek miikemmellik kazanabilecegi 6te
diinyaya gecis vasitasi olarak goriilmektedir. Bu noktada onun asketik teolojisinin
bir biitiin olarak ortaya konabilmesi i¢in soteriyoloji anlayisina yonelik diisiince-
leri 6nem arz etmektedir. Ninovali teologun genel anlamda senkretik bir kurtulug
Ogretisi kurgulamakla beraber daha ziyade Pontuslu Evagrius’un etkisi altinda
kaldig1 ifade edilmektedir.*

Siiryani Ishak, benimsemis oldugu Tanri sevgisi doktrininin bir yansimasi olarak
tiim varliklar i¢in nihai anlamda bir evrensel kurtulus (apocatastasis) anlayisini
savunmaktadir. Bununla beraber nihai kurtulus 6ncesi asamada insanlarin diinya-
dayken yapip ettikleri ¢ergevesinde 6te diinyada Tanri’y1 deneyimleyeceklerini
salik verdigi goriilmektedir. Buna gore bireylerin tekamiil seviyeleri ote alem-
de Tanri’nin izhar etmis oldugu gercekligin nasil tecriibe edilecegini belirleyen
bir faktor olmaktadir. Dolayisiyla apocatastasis 6ncesi her varlik diinyada iken
yapip ettiklerinin sonucunu 6te alemde tecriibe edecektir. Bu minvalde sayet kisi

43 Alfeyev, The Spiritual World of Isaac the Syrian, 1-14.

44 Alexey Fokin, “Apocatastasis in the Syrian Christian Tradition: Evagrius and Isaac”,
Saint Isaac and His Spiritual Legacy: Proceedings From the International Patristic
Conference, (Moscow, 2013), ed. Hilarion Alfeyev (NY: St. Vladimir’s Seminary
Press, 2015), 123.
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diinyada iken erdemli bir hayat siirmiigse Tanr1’y1 bir mutluluk ve seving kaynagi
olarak; tam tersi giinahkar bir yasam silirmiigse bu durumda da Tanr1’y1 bir azap
kaynag1 olarak deneyimleyecektir. Her iki durum da Ishak’a gére Tanr1 sevgisinin
bir agilimimi ifade etmektedir. Zira 6te alemde yasanacak bu tecriibeler ona gore
bireylerin mevcut algilamalariyla ilgili bir durum olup Tanri’nin sevgisi ve
merhametinde bir eksikligi ifade etmemektedir. Bu durumu ‘gilines’ metaforuyla
aciklayan Ninovali kesis, giinesin buzu eritirken kili sertlestirmesi 6rneginde de
gorildigi gibi glinesin ayni giines olmasina ragmen karsisindaki varligin ni-
teliginin onun yasayacagi tecriibeyi belirlediginin altini ¢izmektedir. Buradan
hareketle Tanri’nin bir dahli olmaksizin bireyin 6nceki yasamindan getirdigi
mevcut durumunun Tanri’y1 algilama seklini belirledigini ifade etmekt